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SUNU§ 



Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi tarafmdan Diyanet l§leri 
Ba§kanligi'na verilen onemli gorevlerden biri, giiphesiz, toplumu 
din konusunda aydmlatmaktir. Toplumu aydmlatmamn en etkili 
ve saglikli yolu ise inanf , ibadet ve ahlak konulannda onlan bil- 
gilendirmektir. Bunu dikkate alan Diyanet l§leri Ba§kanligi, Cum- 
hiuriyet nesline Islam'm iki temel kaynagi hiakkinda iki onemli 
eser armagan ederek hizmetlerine ba§lami§tir. Bu eserlerden biri 
Elmalili M. Hamdi Yazir'm Hak Dini Kur'an Dili isimli tefsiri, di- 
geri de Sahth-i Buhdn Muhtasan Tecrtd-i Sanh Tercemesi ve 
§erhi adli hadis kitabidir. 

Diyanet l§leri Ba§kanligi, kumlu§undan itibaren, sadece ca- 
milerin kiirsii ve minberlerinden cemaati bilgilendirmenin yeterli 
olmayacagmm farkma varmi§, diger kamu kummlanmn ve sivil 
inisiyatifin de destegiyle, yeni ileti§im imkanlanm da devreye so- 
karak din konusunda dogm bilgiye dayali ortak bir anlam alani- 
mn olu§masma gayret etmi§tir. Bizzat Diyanet l§leri Ba§kanlan ta- 
rafmdan kaleme alman Askere Din Kitabi, Koyliiye Din Dersleri 



iSLAM'A GiRi§ 



ve Yavrulanmiza Din Dersleri gibi eserler boyle bir f abanin iiru- 
nudiir. Ancak bu alanda arzu edilen hedefe ve tatmin edici bir ya- 
ym diizeyine ula§ildigi soylenemez. 

Ulkemizin son feyrek asirlik tarihine bakildigmda yazili ve 
gorsel medyada, iiniversitelerde, aydmlar, biirokratlar ve halk ara- 
smda, genelde dinin, ozelde ise Islam'm, f okf a konu§ulan ve fe- 
§itli yonleriyle devamli tarti§ilan konular arasmda yer aldigi gorii- 
liir. Ote yandan, modern donemlerde hizli ve kontrolsiiz bir bii- 
yiime gosteren ileti§im teknolojileri, fok amafli medyatik yaym 
istilasi, guniimuz insani if in zaman zaman bilgi kirliligi yaratmak- 
ta ve islam dininin inanf , ibadet, ahilak esaslan ve evrensel deger- 
leri hiakkmda saglikli bilgi sahibi olunmasmi engellemektedir. Is- 
lam'la ilgili bilgilerin yetersiz, on yargili, taassup ve hurafe ile if 
ife olu§u, manevi-ahlaki alanda yozla§ma, toplumsal-siyasal geri- 
limler ve amaf di§i kuUammlar dahil bir dizi soruna yol af makta- 
dir. Artik giinumiizde, toplumun her kesimi if in din konusunda 
ortak bir bilgi alani olu§turmak zorunlu ve oncelikli bir konu ha- 
line gelmi§tir. Asirlardir boyle bir amaca hizmet eden "ilmihal" tii- 
rii eserlerin iislup, if erik ve oncelikler yoniiyle mahiyeti hayli de- 
gi§mi§ olan bu tiir bir ihtiyaci kar§ilamada yetersiz kaldigi af iktir. 

Islam'm ilk asirlarmda iiretilen bilgiler daima hayatm ifin- 
den f ikmakta ve onun oniinde gitmekte iken, belli bir donemden 
sonra bilgiler f ogu zaman hayatm gerisinde kalmaya ve ya§anan 
hayattan koparak tarihi-teorik tutarliligi ile yetinmeye ba§lami§tir. 
Halbuki dinin oncelikli hedefi insandir. Dim bilginin ya§adigimiz 
hayati aydmlatacak tarzda siirekli kendini yenilemesi ve diri kal- 
masi, bunun da din bilginlerinin f abalanyla gerfekle§mesi gerek- 
mektedir. Islam'la ilgili bilgilerin, kaynagma bagli ve hayatm ihti- 
yaflanm kar§ilayacak §ekilde yeniden insanlara sunulmasi, onun 
aydmlik mesajmm akillarda ve goniillerde tazelenmesi ve boyle- 
ce bilgi ile hayat arasmda dinamik bir bagm kurulmasi sadece f a- 
gimiz insanmm ihtiyaci degil, ayni zamanda Islam'm evrensel ve 
kalici bir din olmasmm da geregidir. 
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l§te bu durum, modern zamanlarda tslam'a Giri§ iarzi eser- 
lerin yazilmasmm ana sebebini te§kil etmi§tir. Ne var ki Bati'da ve 
Dogu'da bu ba§lik altmda onlarca eser kaleme almdigi halde iil- 
kemiz okuyucusu bunlardan f ok azmi tanimi§tir. Bu noktada Ba§- 
kanligimiz, Islam'la ilgili akademik birikime ve baki§ afisma da- 
yanan, toplumun her kesimine hitap eden ve hitap ettigi kesimin 
§art, talep ve ihtiyaf lanni da goz onune alan bir dizi eser hazirla- 
mayi onemli bir hizmet olarak g6rmu§tur. 

Ba§kanligimizca yayima hazirlanan tslam'a Giri§ kitaplan, 
iilkemizin ilahiyat alamndaki f agda§ birikimini ve Diyanet l§leri 
Ba§kanligi'nm din hiizmetlerinde edindigi tecriibeyi butunle§tir- 
meyi amaflamaktadir. Konular, Ba§kanligimizca belirlenen ilke 
ve kriterler fergevesinde, sahialanmn uzmani bilim adamlari tara- 
fmdan kaleme almmi§, fe§itli inceleme ve redaksiyon kurullarm- 
dan gef irilerek fikir ve iislup birligi saglanmi§tir. 

Inaniyoruz ki iilkemiz insani, bu eserlerle Islam'i dogru bil- 
gi ve saglikli baki§ af isiyla derli toplu bir §ekilde ogrenme yolun- 
da yeni bir imkana kavu§mu§ olacaktir. Amacimiz, din konusun- 
da dogru bilgiye dayali ortak bir anlam alammn olu§masma katki 
saglamaktir. 

DIYANET i§LERl BA§KANLIGI 
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BiRiNCi BOLUM 

KAYNAKLAR 



ISLAM BILGI NAZARIYESI 



islam'm diinya goru§unun ve alem tasawurunun tarn ve dogru 
anla§ilmasi bilgiye baglidir. Bu agidan Kur'an'm ku§atici bir kavrami 
olan ilim, alem tasawurunda hayati bir onem arz etmektedir. Onun 
igindir ki, Kur'an'm hassas bir §ekilde i§ledigi bu kavram, temel ogreti- 
sel bir unsur olarak Islam'm diinya goru§u igerisinde yer almi§tir. Ayni 
sebepten Miislumanlar da ilim kavrami iizerinde durmu§ ve boylelikle 
gok zengin bir bilgi nazariyesi Islam medeniyeti igerisinde olu§mu§tur. 
Bu baglam igerisinde Islam bilgi nazariyesi iig agidan ele almabilir: 

1. Islam'm temel kaynaklari olan Kur'an ve hadiste ortaya konan 
bilgi anlayi§i; 

2. Yine ayni temel kaynaklar gergevesinde ortaya konan felsefi 
igerikli "bilgi nazariyesi"; 

3. islam medeniyetinde bu iki baki§ agismdan hareketle bilgin ve 
du§unurlerin ortaya koyduklari bilgi nazariyeleri. 

Asil konumuza gegmeden once agiklanmasi gereken bir soruyu 
ele almamiz yerinde olacaktir. Herhangi bir kavramm online sifat olarak 
"islam" kelimesini koyup kullandigimizda ne kastediyoruz? Mesela, bu- 
rada "islam bilgi nazariyesi" dedigimizde anlatacagimiz kendi bilgi na- 
zariyemiz mi yoksa islam'm bilgi nazariyesi mi olacaktir? Zira burada 
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buyiik bir yanilgiya du§erek kendi nazariyemizin online "Islam" kelime- 
sini koyarak, bunu Islam bilgi na2ariyesiymi§ gibi ileri siirme ihtimali 
vardir. Bu yanilgidan nasil kurtulabiliriz? 

islam'm temel kaynaklan olan Kur'an ve hadisi, bizim bunlarm 
yorumundan gikarabilecegimiz nazariyelerden aymrsak bu sorunu go- 
2umlenmi§ olur. Ancak, yanli§ anlamalara yol agmamak igin bazi agikla- 
malarla konuyu geni§letmek zorundayiz. Bu agidan bakildigmda dene- 
bilir ki Kur'an ve Hz. Peygamber'in Siinneti Islam'dir. Din olarak Islam 
sadece Kur'an ve Siinnet oldugu halde Islam'm igtihatlarla yorumlana- 
rak bir toplum baglammda hayata gegirilmesiyle olu§an da kiiltur ve 
medeniyet olarak Islam'dir. Bu ayirim gergevesinde herhangi bir konu- 
da sadece Kur'an ve Siinnet'in beyan ettiklerini mumkiin oldugu kadar 
yorum katmadan mantikli bir silsile igerisinde zikretmek, din olarak Is- 
lam'm o konudaki goru§u olarak algilanabilir. Burada bizim yapmaya 
gali§acagimiz gibi, iginde ilim kelimesi gegen Kur'an ayetlerinin siralan- 
masi ve bunlarm ayni §ekilde iginde ilim gegen hadislerle kar§ila§tiril- 
masiyla olu§an anlayi§a "Islam bilgi anlayi§i" diyebiliriz. Ayni §ekilde 
konunun felsefede bilgi nazariyesinden kastedilen sorunlar gergevesin- 
de ortaya konmasiyla bilgi nazariyesine kaynaklik eden anlayi§a da "Is- 
lam bilgi nazariyesi" diyebiliriz. Aslmda burada ortaya konan anlayi§ sa- 
dece vahiy kaynakli bilgilerden elde edildigi igin, buna "nazariye" den- 
mesi de kavramsal agidan bir anlamda dogru degildir. ^unkii Kur'an, 
Allah'm ilmi oldugundan nazariye olamaz; nazariye sadece insan bilgi- 
leri igin kullanilabilir. Ancak, burada felsefede kullanilan bir deyimi 
yanli§ anla§ilmasm diye bu §ekilde kullaniyoruz. Daha dogru bir ifadey- 
le "bilgi nazariyesine kaynaklik eden Islam bilgi anlayi§i" demeliyiz. 

Konuya bu agidan bakilmca kar§imiza iki olgu gikmaktadir: Bi- 
rincisi, Kur'an ve hadisten hareketle Islam'm bilgi anlayi§i, ikincisi de 
felsefi bilgi nazariyelerine ilham verebilecek olan bir baki§ agisidir. Me- 
seleye felsefi agidan bakarsak Islam'm bilgi anlayi§ini yorumlamamiz 
gerekiyor ki, bundan bir nazariye gikarabilelim. Bu §ekilde saf din ola- 
rak islam'm hayatm her yoniine taalluk eden konularda yorumlanma- 
siyla ortaya gikan Islam, kurumla§mi§ Islam olarak algilanabilir. Ku- 
rumla§mi§ Islam, kiiltur ve medeniyetimizi olu§turmaktadir. Kiiltiir ve 
medeniyet degi§ken olduklarmdan zaman igerisinde yeni yorumlarla 
geli§tirilebilir. Ancak, din olarak Islam, ayeti kerimede buyruldugu gibi 
tamamlanmi§ ve miikemmel bir §ekilde hayata kaynak olacak §ekilde 
insanliga sunulmu§tur: 
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. . . Bugiin sizin igin dininizi ikmal ettim ve uzerinize [gonderdi- 
gim] nimetlerimi tamamladim. Dininizin Islam olmasmdan 
memnun oldum... (Maide, 5/3). 

i§te kurumla§mi§ Islam, din olarak Islam'm igtihat yoluyla bir top- 
lum baglammda yorumlanmasmdan olu§an medeniyettir. Bu agidan bil- 
gi nazariyesine kaynaklik eden Islam bilgi anlayi§ma dayanarak Miislu- 
man du§unurlerin olu§turdugu bilgi nazariyeleri de bulunmaktadir. Bu- 
rada bunlari da kisaca ele almaya gali§acagiz. 

1. ISLAM BlLGl ANLAYI§I 

islam'm bilgi anlayi§mi Kur'an'm ilim kavrami ve bununla ilgili 
kelimeler zinciri iginde ve sahih hadisler baglammda ele almak miim- 
kiindur. 

Kur'an'da ilim kelimesi, sozliikteki genel anlamiyla kullanilmi§tir. 
Ancak, bu anlam iizerine bina edilen daha ozel bir anlam, Kur'an'da 
yaygm bir §ekilde kullanilmaktadir. Him kavrammm Kur'an'daki ozel 
anlami, istilah olarak kullanilmaktadir. Miislumanlarm zihninde de yer 
eden bu anlam oldugundan, Islam'm ilk iig asrmda ilim. kelimesi, gok 
tutarli bir §ekilde Kur'an'm sundugu bu ozel anlamda kullanilmi§tir. On- 
ce §u ayetlere bir goz atalim: 

(Ey Rabbimiz!) Bizim, Senin ogrettiginin di§inda bir bilgimiz 
yoktur (Bakara, 2/32). 

Allah, onun (Talut'un) bilgisini ve guciinu artirdi (Bakara, 

2/247). 

Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? (Ziimer, 39/9). 

Diger taraftan Peygamberimiz; "Rabbim, bilgimi artir" (Taha, 20/114) 
diye dua etmekle emrolunmu§tur; "(Karun): 'Bu served kendi bilgimle 
elde ettim' dedi" (Kasas, 28/78). Bu zikrettigimiz ve diger bazi ayetlerde^ 
ilim kelimesi sozliik kar§iligi olan "bilgi" anlammda kullanilmaktadir. 
Ancak, diger birgok ayette ///mkelimesinin, basit anlamda 'bilmek' kar§i- 
ligi olarak sozliik anlammda kullanilmadigim gormekteyiz: 



Mesela bkz. Lokman, 31/34; Sad, 38/69; Fussilet, 41/47; Zuhruf, 43/20, 85; Duhan, 
44/32; Casiye, 45/24; Necm, 53/28, vs. 
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Yemin olsun ki, sana 'ilim'den gonderildikten sonra, §ayet on- 
larin arzularma uyarsan, Allah'tan sana ne bir dost, ne de bir 
yardimci olur (Bakara, 2/120). 

Peygamber'e gonderilen vahiy olduguna gore, buradaki ilmin, 
vahiy olmasi gerekir. Gergekten de Kur'an'da birgok yerde ilim, vahiyle 
gelen bilgiye delalet etmektedir: 

Kim, ilim geldikten sonra seninle miicadele ederse, ona §oyle 
de... (Al-iimran, 3/6l). 

Gegmi§ peygamberlere, kitaplarimizi kendi dilleriyle indirdigi- 
miz gibi, sana da hikmetlerle dolu Kur'an'i Arapga olarak in- 
dirdik. Eger sana ilim gonderildigi halde inanmayanlarm he- 
veslerine uyarsan, Allah'a kar§i ne bir dostun, ne de bir koru- 
yucun bulunur (Ra'd, 13/37). 

Bu ayetlerde ilim kavrami, vahiyle neredeyse e§ anlamli kullaml- 
makta, dolayisiyla ilme, 'mutlak bilgi' igerigi kazandirilmakta ve ilim 
kavrami buyiik olgiide Vahiyle gelen bilgi' anlammda kullamlmaktadir. 
Yalniz burada dikkat edecegimiz onemli bir husus, ilim kavrami, her ne 
zaman ki bu anlamda kullamlirsa harf-i tarifle nitelendirilerek el- Him 
§eklinde zikredilmektedir. 

Diger taraftan ilim ile vahyi bilginin tamamen ayni anlamda kulla- 
nilmadigmi agikga ortaya koyan ayetler de vardir: 

§uphesi2 ki, biz onlara, inanan bir topluluk igin bir yol gosteri- 
ci ve rahmet kaynagi olmak iizere, ilimle agikladigimiz bir ki- 
tap getirdik (A'raf, 7/52). 

ilmin bilgi olarak onemini ortaya koyan bu ayet, vahyin "belli bir 
//m"i getirdigini belirtmektedir. Yine Ra'd Suresi'nin 43. ayetindeki: "Ki- 
tabm ilmine sahip olanlar" ifadesi, vahiyle vahyin getirdigi bilgi arasm- 
da bir ayirim yapmaktadir. Bu ayirim diger birgok ayetten de gikarilabi- 
lir.2 Nitekim bazi ayetlerde ilim kavrammm Vahye dayanarak imani bir 
ferasetle miiminin ula§tigi bilgi' anlammda kullanildigmi gormekteyiz: 

iman edenler, bunun, Rableri tarahndan gonderilen bir gergek 
oldugunu bilirler (Bakara, 2/26). 

Dogrusu zulmedenler higbir bilgiye dayanmadan kendi arzu 
ve heveslerine uydular (Rum, 30/29). 

Mesela bkz. Hud 11/14; Meryem 19/43; Neml 27/40; En'am 6/143. 
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Insanlar iginde oyleleri vardir ki, hig ilmi, yol gostericisi ve ay- 
dmlatici bir kitabi olmadan Allah hakkmda tarti§ip dururlar 
(Lokman, 31/20). 

Size ayetlerimizi okuyan, sizi kotiiluklerden armdiran, size Ki- 
tap ve Hikmet'i ve daha bilmediginiz birgok §eyi ogreten bir 
peygamberi, aranizdan (segerek) gonderdik (Bakara, 2/151). 

Bu agiklamalar gergevesinde ilim (bilgi) kavrammm Kur'an'da 
dort anlamda kullanildigmi soyleyebiliriz: 

1. Sozliik anlammda; 

2. Allah'm bilgisi anlammda; 

3. Vahyin getirdigi bilgi anlammda ve nihayet; 

4. Miiminin vahiy yardimiyla elde ettigi imani bir bilgi anlammda. 

Bunlardan ikinci ve uguncusiinun, Allah'm mutlak bilgisi oldugu 
agiktir. Ancak, vahiyle gonderilen ilim, Allah'm bilgisinin sadece bir par- 
gasidir. Allah'm kendi katmdaki bilgisi, konumuzla ilgili olmadigmdan, 
bunu konu di§i tutarsak iig ve dordiincu kuUanimlari birle§tirmek miim- 
kiindiir. Bu yiizden bunlari "vahyi bilgi" adi altmda tek bir smifta topla- 
yabiliriz. O halde Kur'an'm ilim kavrammi bu istilahi anlamda kuUandi- 
gmi soyleyebiliriz. ^iinku ilim, sozliikte "bilmek" anlamma geldiginden, 
"bilmek" de bir §eyi "dogru olarak bilmek" olmalidir. Ilim, Allah katmda 
olduguna gore, bu kavramm sadece vahyi bilgiye hasredilmesi Kur'an 
agismdan ayri bir onem arz etmektedir. Fakat yukarida da belirttigimiz 
gibi, Kur'an, ilim kavrammi, Vahiy' dolayisiyla Allah'm mutlak bilgisi an- 
lammda kuUandigi zaman harf-i tarifle, el- Him §eklinde kullanmi§ olma- 
sma ragmen, imani teemmiille miiminin Kur'an'dan gikardigi bilgi anla- 
mmda kuUandigi zaman harf-i tarifsiz (nekre) olarak kullanmi§tir. 

Hem Kur'an, hem de hadis, bilgiye gok biiyuk onem vermektedir. 
Ancak, onem verilen bilginin belli bir ozellikle nitelendirilmesi gerekti- 
gini Kur'an ozenle i§lemektedir. "Kullari iginde Allah'a en gok saygi du- 
yan, alimlerdir" (Fatir, 35/28) demekle Kur'an, sadece bilginin onemini 
vurgulamakla kalmayip ayni zamanda alimler igin ula§ilmasi gereken 
en yiice mertebeyi de belirlemektedir. "Hig bilenlerle bilmeyenler bir 
olur mu?" (Ziimer, 39/9) ayeti de bilginin bilgi olarak degerini, en agik §e- 
kilde sergilemektedir. Diger taraftan Peygamberimiz; "Rabbim, ilmimi 
artir" (Taha, 20/114) diye dua etmekle emrolunmu§tur. Bu ayetlerde oldu- 
gu gibi diger birgok ayetten de, dolayli olarak bilginin onemine i§aretler 
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gikarmak mumkundur (mesela bkz. Al-i immn, 3/18; Nisa', 4/157; En'am, 6/119, 
140-144; Nahl, 16/25; Lokman, 31/20; vs.). 

Bilginin onemini vurgulayan hadisler de sayi olarak buyiik bir ye- 
kun arz etmektedir. Bunlardan sadece birkagma bakacak olursak gorii- 
riiz ki, Buhdri'de "bilginin Cilmin) azalmasi, celialetin artmasi" diinya- 
nin sonu ie§rdtu's-sa'e) olarak belirtilmi§tir.3 Aynca Peygamberimiz §oy- 
le demektedir: 

Bilgi (ilim) pe§inde ko§anin, yaptigmdan memnun olduklan 
igin melekler, kanatlanm onlara agarlar. Alim igin, yerde ve 
gokte ne varsa, hatta denizlerdeki baliklar bile dua (istigfar) 
ederler. Alimin, ibadet eden bir kimseye iistunlugu, Ay'm, di- 
ger yildizlara (i§igiyla) olan iistunlugu gibidir. Alimler, pey- 
gamberlerin varisleridir. Zira peygamberler para ve mal degil, 
ancak ilim miras birakir. Bunu elde etmek isteyen, biiyiik bir 
memnuniyetle onun pe§inden ko§sun.^ 

Yine bir hadiste §oyle denmektedir: 

insan oldiikten sonra §u iig §eyin di§inda tiim yaptiklari (sevap 
agismdan) sona erer; siireklilik arz eden/kesintisiz sadaka, (sa- 
daka-i cariye) istifade edilen bilgi ve kendisine dua eden salih 
bir evlat.5 

Ebu Davud'un Sunenlnd^ ozede §u hadisler yer almaktadir: "Bil- 
giye giden yol, cennete giden yoldur"; "Dolunay yildizlardan ne kadar 
parlak ise, alimler de gece giinduz ibadet eden zahitlerden o kadar iis- 
tiindur"; "Birinden bilgi istenir de, o da bildigini ogretmezse, ahirette 
cehennem ate§iyle cezalandirilir."^ Tirmizi ise, Sahih \nin "Kitabu'1-llm" 
boliimunde §u genel anlamlari igeren hadislere yer vermektedir: "Bilgi 
pe§inde ko§mak, cennete kapi agmaktir"; "Bilgi yolunda giden, o yol- 
dan donmedikge Allah yolundadir."^ Ibn Mace'nin Silnenlnd^ ise, bu 
konuda gok onemli bir hadise rastlamaktayiz: "Bilgi pe§inde ko§mak 
her Miisluman igin farzdir."^ 

3 Buhari, "Ilim", 71, 72. 

^ Ebu Davud, "Ilim", 1; Tirmizi, "Ilim", 19; Nesai, "Tahare", 112; Ibn Mace, "Mukaddime", 
17; Ahmed ibn Hanbel, IV. 239, 241; V. 196. 

5 Miislim, "el-Vasiyye", 14. 

6 Ebu Davud, "Ilim", 1, 9. 
^ Tirmizi, "Ilim", 2, 19- 

s ibn Mace, "Mukaddime", 17, 224; I, 81 (Misir 1952). Diger rivayetler igin bkz. All el-Mut- 
taki el-Hindi, Kenzu'l-UmrndKBeymt 1985), X. 131; 28651-28654. 
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Bilginin ne kadar onemli oldugunu gosteren bu ayet ve hadisler- 
de, Kur'an'm ilim kavrami giderek ogretisel bir igerik ka2anmi§tir. 

Kur'an ilimle vahyi gayet dakik bir §ekilde irtibatlandirmaktadir. 
Kur'an'daki "ilim" kavramimn §u iki yoniine dalia i§aret etmek de fayda 
vardir: Birincisi, Valiyi ilim' diyebilecegimiz, bizzat Kur'an'm ilettigi bil- 
giler, yani diger bir deyi§le "din"; ikincisi ise, vahyt ilimle nurlandmlan, 
her ne §ekilde olursa olsun kendi elde ettigimiz bilgiler, yani "din"i yo- 
rumlayarak hayata uygulayabilmek igin geli§tirdigimi2 veya elde ettigi- 
miz bilgilerdir. 

Vahiy , ilme niifuz ederek onu aydmlatir ve boylece bir hakikat ol- 
masmi saglar. l§te vahyin, ilme kazandirdigi iman boyutu boylece ken- 
dini gosterir. Vahiy-iman-ilim ili§kisi igerisinde alimin kazandigi tutum; 
tarafsizlik ve nesnellik adma, elde edilen bilgiye lakayt kalmayi tavsiye 
eden tutumdan gok farklidir. Zira bu ki§i ile elde ettigi bilgi arasmdaki 
ili§kiden ortaya gikan tutum, "aydm bilgi" olarak tabir edebilecegimiz 
gok ozel bir durumdur. Boyle bir durumda bilgi, genel anlamda kalma- 
yip nitelendirilmi§ olmaktadir. Nitelendirilmi§ bilgi, vahiy ile gelen Al- 
lah'm mutlak ilmiyle kayna§mi§ sadece zihinsel bir durum degil, ayni 
zamanda davrani§lara ve hayata yansiyan uygulamayla bagimli tecriibi 
bir varolu§ diizeyidir. Bu yiizdendir ki, Miisluman alim, bilgisine kayit- 
S12 kalamaz; aksine ilmi ile amel etmesi, bilgisinin bizzat geregi olup 
amel edilmesi gereken bilginin pe§inden ko§masi da onun bir gorevidir. 

Bu itibarla aydm bilgi, vahyin imanla niifuz ettigi bilgidir ve Islami 
gergevede bu, her tiirlu bilginin ula§masi gereken bir diizeydir. Bu bilgi- 
nin ziddi ise cehalet olarak nitelendirilir: 

Dogrusu, bilgileri olmadigi halde birgoklari, heveslerine uya- 
rak insanlari dogru yoldan saptirirlar (En'am, 6/119). 

^ocuklarmi aptalca oldiiren bilgisizler ve Allah'a iftira ederek, 
O'nun kendilerine verdigi rizki haram kilanlar mutlaka hiis- 
randadirlar (En'am, 6/140). 

insanlari saptirmak igin Allah'a kar§i yalan uyduran bilgisizler- 
den daha zalim kim olabilir? (En'am, 6/144) 

Hud, kavmine §oyle dedi: "Ben size, benimle gonderileni ula§- 
tinyorum. Ne var ki, sizi, cahillik yapan bir toplum olarak go- 
riiyorum." (Ahkaf, 46/23). 
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Onlarm gogu (vahyin bildirdigi) hususta cehalet igindedirler 
(En'am, 6/111). 

Bu ayetlerdeki ahlaki baglam goz oniinde tutulursa, "ilimsiz" Cbi- 
gayri Him) veya cahil derken kastedilen §ey, bu ki§ilerin higbir bilgiye 
sahip olmadiklari degil, aksine sahip olduklari bilginin, iman ve vahiy 
tarafmdan aydinlanmami§ olmasidir. Zira ayetlerin baglammda ele ali- 
nan ki§ilerin, gayet bilgili ki§iler oldugu anla§ilmaktadir. O halde bun- 
lar, aydm ilim diizeyine eri§memi§ kimselerdir. Demek ki, Islami agidan 
"cahil", bilgisiz degil, ilmi olmasma ragmen vahyi, limine imanla niifuz 
ettiremeyen kimsedir. Buradan anla§iliyor ki, aydm lime vahiy olmaksi- 
zm sadece parga parga ve eksik bir §ekilde ula§ilabilir; bu ise, Islam'm 
arzu ettigi bir durum degildir. ^iinku vahiy, sadece ilmi nitelendiren bir 
yon degil, ayni zamanda bizzat bir ilimdir. Ozellikle Kur'an'm "gayb" 
olarak adlandirdigi Allah'm varligi, zati, ahiret, vahyin mahiyeti, insan 
hiirriyeti gibi birgok konu sadece vahiyle anla§ilabilecek konulardir. O 
halde bunlarm bilgisi vahyi ilimdir; bu da vahyin ayni zamanda bir bilgi 
igerdigini de gostermektedir. 

Bundan anla§iliyor ki, ilmin nitelendirilmesi, aslmda ahlaki bir bo- 
yut getirmektedir. Bu boyutu hadisler daha gok i§lemi§ ve boylece Miis- 
liimamn zihin diinyasmda Islami bir bilgi anlayi§i uyandirmi§tir. Mesela 
bu ahlaki boyutu i§leyen bir hadiste Peygamberimizin "Rabbim! Fayda- 
siz ilimden sana sigmirim" diye dua ettigi bildirilmektedir.^ Demek ki, va- 
hiyle aydmlanmami§ bilgi, fayda yerine birey ya da insanliga zarar geti- 
rebilmektedir. Yine bundan anla§iliyor ki, Islami gergevede bilgi, hayata 
kayitsiz kalmca, faydali olarak nitelendirilmemektedir. Yalniz §unu tek- 
rar belirtelim ki, nitelendirme, temelde ahlaki bir boyut oldugu igin bii- 
tiin bu faydasiz bilgi uyarilari, insan tarafma gekilmelidir. Zira faydasiz 
bilgiyi iireten insandir. Vahyin bildirdigi ilimde bu ozellik olamaz. Zira 
bu §ekilde gelen ilim, bizatihi aydmdir. O halde aydm ilim temel olarak, 
bilgide takmilmasi gereken bir tavri da ortaya koymaktadir. 

Vahiy-ilim ili§kisi hadislerde de gok giigludur. Bu husus, hadis ki- 
taplarimizm "Kitabu'l-llm" boliimlerinde a§ikar bir §ekilde sergilenmi§- 
tir. Nitekim §u hadiste vahyin daha geni§ kapsami olan din, ilim-vahiy 
biitunlugu igerisinde Miislumanlarm dikkatine arz edilmi§tir: "Allah, ki- 

Miislim, "Kitabu'z-Zikr", 73; Ebu Davud, "Vitr", 32; Tirmizi, "Deavat", 68; Nesai, "Istiaze", 
13, 18, 21, 64; ibn Mace, "Mukaddime", 23; "Dua", 2, 3; Ahmed ibn Hanbel, II. l68, 198, 
340, 365, 451; III. 192, 255, 283; IV. 371, 381. 
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me bir iyilik dilerse, onu dinde bilginle§tirir Cyufakihhufi'd-dtn).''^^ Di- 
ger bir hadiste ise §oyle denilmektedir: ''Him pe§inde ko§mak, her Miis- 
liiman igin farz bir gorevdir."^^ Bu hadisin ///m kavramim, yine 'valiiyle 
gelen bilgi' anlammda kullandigi agiktir; zira lier Muslumanm bilmesi 
gereken ve bu yiizden farz olan bilgi, vahiyle gelen dini bilgidir; bilim- 
sel bilgi ise, genel hiikme gore, farz-i kifayedir, giinku her Musliiman bi- 
reyin bilim adami olmasmm ongorulmesi realiteye uymaz. 

///m kavramimn Kur'an ve hadisteki bu kuUammmdan hareketle, ilk 
donem muhaddisleri bu kavramm neredeyse tiim anlamim hadise hasret- 
mi§lerdi. Bu kuUanimm en ilging orneklerinden birisi de, Zehebi'nin Ab- 
dullah ibnu'l-Mubarek hakkmda soyledigi §u sozdiir: devvene'l-'ilmjf'l-eb- 
^;<5& (Konularma gore hadisleri bir araya getirdi).^^ Burada ilmin, hadis an- 
lammda kuUanildigi gayet agiktir. Halbuki yukanda zikredilen fikth kavra- 
mi, bu §ekilde sadece hadisle ili§kili olarak kuUanilmamaktadir. Ancak, ha- 
disleri anlamak igin sarf edilen zihinsel bir faaliyet varsa, ilk devir istilahi 
kuUamma gore bunu//fe/? olarak adlandirabiliriz; gunku fikth, bu devirler- 
de zihinsel ve akli faaliyetler igin kuUanilan bir kavramdir. Bu yiizden, "bu- 
gunkii terminolojiye gore fitkth, bilimsel bir gabadir" diyebiliriz. 

Bu durumda ilim, Vahyi bilgi' anlammi ta§idigi halde, fitkth, insan 
du§uncesiyle elde edilebilecek bilgiyi ifade etmektedir. Bu yiizden fitkth 
kavrammm, ilk devirlerde akli bilgi anlammda kuUanildigi sonucunu ra- 
hatlikla gikarabiliriz. Bu sonucumuzu teyit eden daha birgok kullanim 
zikredebiliriz. Mesela, Ebu Hanife, Ftkh-t Ekberderken, bugiin bizim ke- 
1am olarak gali§tigimi2 konulari kastetmektedir. Zira ona gore fitkth, so- 
yut olan bilimsel gabalarm tumudur.^^ Bu tiir konular ise, akli du§unme 
gerektiren konular olduguna gore, Ebu Hamfe'nin kuUanimi, guniindeki 
fitkth kelimesinin kullanimma tam uymaktadir. Bu tiir kuUammdaki fitkth 
kelimesini bugiinku kullanima aktardigimizda, tam anlamiyla buna 'bi- 
lim' diyebiliriz. ^unkii bilimsel bilgi, insanm akli du§unme gayretiyle or- 
taya koydugu bir bilgidir. Boyle anla§ilmca, ilk ug yuzyilda ilim kavrami- 
mn 'bilim' anlammda kullanilmadigmi rahatlikla gorebiliriz. Zira bu de- 
virlerde genellikle fitkth kavrami bu anlamda kullamlmaktaydi. Bunun 

1^ Buhari, "Ilim", 64. 

11 ibn Mace, "Mukaddime", 17, 224. 

12 Zehebi, Tezkiret'ul-Huffdz, The Dairetu'1-Ma'arif-il-Osmania, Haydarabad 1955, I. 275. 

13 Bu konuda L. Gardet ve Wensinck de ayni sonucu desteklemektedirler; bkz. "'Ilm al-Ka- 
1am", Encyclopedia of Islam, Brill, ikinci baski^ A. J. Wensinck, The Muslim Creed, At The 
University Press, Cambridge 1932. 
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en onemli sebebi, hem Kur'an'm hem de hadisin ilim kavrammi tarihsel 
olmayan mutlak bilgi igin kullanmi§ olmasidir.^^ Bu durumda bilimsel 
bilgi boyle bir ozellige sahip olmadigmdan ilim kavrammm bilim anla- 
mmda kullanilmasi miimkun degildir. Nitekim Islam'm ilk ug yiizyilmda 
ilim bu anlamda asla kullanilmami§, genellikle ftkth kavrami bu kullam- 
mi ustlenmi§tir. Buna daha somut bir ornek ise, Ebu'l-Huseyn Ahmed b. 
Paris el-Luge VI 'nin (o. 1004) ve onun gagda§i olan Ebu Mansur Abdulma- 
lik el-Se'alibi'nin (o. 1038) kitaplari igin kuUandiklari isimdir: Ftkh'ul-Lu- 
gah. Burada kastedilenin, 'dilbilim' oldugu gayet agiktir. Bu da fikih keli- 
mesinin tam olarak 'bilim' anlammda kullamldigmi gosterir. 

Ftkth ile ilim arasmdaki fark, sadece semantik bir ayirimdan iba- 
ret degildir; iki kavrami birbirinden daha net bir §ekilde ayiran ozellik, 
her iki tiir bilgiyi elde etmede kullanilan yontemde kendini gostermek- 
tedir. Him., oznel yakla§imla, saf ve samimi bir tavir iginde vahyin yol 
gostermesine kulak vermekle hidayet §eklinde ki§ide imani bilgi olarak 
tezahur ettigi WXd^;^'' ftkth, delil ve ispat yoluyla du§unmeyi gerektiren 
bilimsel yontemle elde edilen bilgidir. Islami istilahta buna verilen ad, 
'igtihattir. Dolayisiyla ilim, kesin ve mutlak bilgi anlammda yakini ifade 
ettigi halde ftkth, kuramsal bilgiyi ve dolayisiyla yanli§ olma olasiligm- 
dan otiiru ihtimali bilgiyi ifade etmektedir. Bilimsel olarak elde edilen 
bilgi, islami agidan gok onemli olmasma ragmen kuramsal ve be§eri ol- 
dugundan, vahiyle gelen mutlak bilgiye Cel-Hlm) gore daha a§agi bir 
mertebededir. 

Bu yorum neticesinde onemli bir sorunla kar§ila§maktayi2: Him, 
vahyi bilgi olduguna gore, neden Islam bilim tarihinde 'bilim' anlamm- 
da kullanilmi§ ve ftkth kavrami, 'bilim' anlammda kullanildigi halde 
sonralari bu kullanimdan vazgegilerek bugunkii hukuk anlammdaki 
igerigine hapsedilmi§tir? Bunun agiklamasmi, ugiincu yiizyilin sonlarm- 
da ba§layan Yunanca terciimelerde aramaliyiz. Zira o asirlardaki miiter- 
cimlerin hepsi de Islami istilaha sahip olmayan Hristiyan Araplardi. Bu 
yiizden ilim kavrammm kazandigi istilahi igerige bakmadan, bu kelime- 
nin sadece sozliik anlammi dikkate alan Hristiyan miitercimler, Aris- 
to'nun Yunancada 'bilim' anlammda kullandigi episteme kavrammi A- 
rapgaya ilim olarak gevirmi§lerdi. Halbuki o zamanlar Miislumanlarm 

1^ Bunu daha yakmdan gormek igin §u ayetlere bakilmasi yeterlidir: Bakara, 2/120; Ali Imran, 
3/61; En'am, 6/119, 140, 143; Hud, 11/14, 49; Ra'd, 13/37, 43; Meryem, 19/43; Rum, 30/7. 

15 Aynntili bilgi igin bkz. Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Insan Yay., Istanbul 1992, 
ozellikle 128-142; 175-178 ve 273-4. 
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kullandigi fikih kavrami epistem^nin tarn kar§iligiydi. Ancak, Hristiyan 
mutercimler bu kelimenin giinluk kullanimmi bildikleri igin, episte- 
me'nin anlammi kar§ilamadigina karar vermi§ olmaliydilar. Boylece 
dorduncii yuzyildan itibaren bir kavram karga§asi ortaya gikmi§, Yunan 
felsefesinin etkinligi yayginla§tikga ftkth kavrammm bilim anlami da 
kaybolmaya ba§lami§ ve boylece Miislumanlar Kur'an'm ongordiigu bi- 
limsel istilahtan ayrilarak bu yeni terminolojiyi kullanmaya ba§lami§lar- 
dir. Bilindigi gibi, Hristiyan mutercimlerin yaptiklari terciimeler gogu 
kere Miisluman alimler tarafmdan incelenip duzeltilmekteydi. Ancak, 
bu alimlerin liigbiri Yunanca bilmiyordu. Diger taraftan episteme keli- 
mesinin, fikih olarak Arapgaya gevrilmesinin bir zorlugu da lier iki keli- 
menin sozliik anlamlarmm birbirini tutmamasiydi. Bu yiizden ilim §ek- 
lindeki terciimeyi adeta zorunlu olarak kabul etmi§ oluyorlardi. 

Yine Yunancadan Arapgaya aktarilan bir kavram da filosofiya ke- 
limesiydi. Bunun sozliik kar§iligi da bilgi ve hikmet sevgisidir; nitekim 
Arapgaya bu kavram boylece gevrilmi§ti. Halbuki Islami istilahta bu an- 
lamda kullanilan kelime kelanfdi. Yine ayni sebeplerden dolayi ///o5o//- 
ya, kelam ol2ir2ik gevrilmeyip hikmet ol^ir^k aktarilmi§ ve ayri bir karga- 
§aya yol agmi§tir. Hikmet kavrami ise, Miislumanlar tarafmdan daha zi- 
yade Kur'an'dan gikarilan 'ameli' diyebilecegimiz bilgi tiirii igin kullani- 
lan bir kelimeydi.^^ 

2. BlLGl NAZARlYESlNlN KAYNAGI OLARAK ISLAM BlLGl 
OGRETlSl 

Yukarida anlatilan bilgi anlayi§i, felsefi anlamda bir bilgi nazariye- 
si olu§turmada yetersizdir. Bilindigi gibi felsefede bilgi nazariyesini, bil- 
ginin konusunu te§kil eden varlikla irtibatlandirmak gerekir. Bilginin 
varlikla irtibatlanmasi demek, felsefi ifadeyle epistemolojinin ontolo- 
jiyle birle§mesi demektir. Bu durumda Kur'an'm varlik alemlerini bilgi- 
ye konu olma agismdan nasil birle§tirdigini ele almaliyiz. Boylece bu in- 
celeme bize Islam'm bilgi nazariyelerine nasil kaynaklik edebilecegini 
ortaya koyacaktir. Bunu agikladiktan sonra kaynaklik etmesi agismdan 
islam bilgi ogretisinin Islam medeniyetinde, ne tiir bilgi nazariyelerine 
yol agtigmi kisaca ele alabiliriz. 

1*5 Taberi, Cdmi' u'l-Beydnfi Tefsir'il-Kur'dn, Dar'ul-Ma'rife, Beyrut 1980, III. 60. 
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Kur'an agismdan, en genel anlamda insan bilgisine konu olabile- 
cek sorunlari iki temel smifa ayirabiliriz: 

1. Deney ve gozlem konusu olabilecek konular, ki bunlarm bilgi- 
sini duyularimiz yoluyla elde edebiliriz; 

2. Duyularimizi a§an konular, ki bunlarm olu§turdugu varlik bo- 
yutuna "a§kin alan" diyebiliriz. 

Kur'an bir bilim ve felsefe kitabi olmadigi igin, bilginin bu alanla- 
rma elbette ki bizim kullandigimiz kavramlarla i§aret etmemektedir. Bu- 
nun igin Kur'an'da birgok kere tekrarlanan 'dlimu'l-gaybi ve'§-§ehade 
ibaresine bakmak yeterlidir (bkz. En'am, 6/73; Tevbe, 9/105; Mii'minun, 23/92; 
Ziimer, 39/46; Ha§r, 59/22; vs.). Zira buradaki gayb kavrammm, "goriilme- 
yen" anlammda olup goriilemedigi igin zaten deney ve gozlem konusu 
olmayan a§kin konulari temsil ettigi agikga anla§ilmaktadir. §ahadet 
kavramimn ise, "goriilen" anlammda oldugundan tecriibi bilgilerimize 
i§aret ettigi anla§ilabilir. Zira Kur'an'da genel olarak gayb, insan duyula- 
rma konu olmayan ve bu yiizden de insanlar tarafmdan bilinmeyen var- 
lik alemi olarak anlatilmaktadir. 

(Ey Muhammed), de ki: ''Size Allah'm hazineleri benim yanim- 
dadir demiyorum. Gaybi da bilmiyorum... Ben sadece bana 
vahyolunana uyuyorum (En'am, 6/50). 

Yoksa gayb yanlarmda da oradan mi gikarip yaziyorlar? (Kalem, 
68/47) 

Goklerin ve yerin gaybmi sadece Allah bilir (Nahl, 16/77). 

Fakat §ahadet aleminin insan akliyla bilinemeyecegine dair 
Kur'an'da bir i§aret yoktur. Tam aksine, bu alemin ogrenilmesi igin te§- 
vik vardir. ^unkii §ahadet, gayba i§aret etmektedir: 

Goklerin ve yerin yaratili§inda, gecenin ve gianduziin gidip 
geli§inde elbette akil sahipleri igin ibret verici deliller vardir 

(Al-i imran, 3/190; ayrica bkz. Neml, 27/60-64; Miilk, 67/3-4 vs.). 

Dikkat edilirse bu ayetler goklerin ve yerin yaratili§indan, gece ve 
giinduzun olu§masindan hareketle, gayba dair bilgi vermeye gali§tigi 
halde, yaratili§in nasil oldugundan ve gece ile giinduzun nasil meydana 
geldiginden bahsetmemektedir. Zira bunlar §ahadet aleminin bilgisi 
olup insanm kendisinin, bilimsel gali§malarla ula§abilecegi bilgilerdir. 
Bundan da anla§iliyor ki, §ahadet ile gayb birbirinden kopuk alemler 
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degil, aksine bir tek sistemin birbiriyle ilgili iki boyutudur. §imdi bu iki 
boyutun insanda nasil tezahur ettigini ve boylece insan bilgisinin smif- 
landirilmasmda bir temel olabilecegini gorecegiz. Bunun igin gayb-§a- 
hadet ayrimmi biraz daha ayrmtili olarak inceleyelim. 

Gayb ve §ahadetin, tarn olarak ne tiir bilgiye i§aret ettigini daha 
iyi belirleyebilmek igin, her iki alemin bilgisine i§aret eden ayetleri dik- 
katle inceleyelim: 

Goklerin ve yerin miilku Allah'mdir. Donu§ de Allah'adir. Gor- 
mez misin ki, Allah, bulutlari gezdirir, sonra onlari birle§tirir ve 
birbiri iistiine yigar. Bir de bakarsm ki aralarmda yagmur yagi- 
yor. Yukaridan dag gibi bulut kiimelerinden, Allah dolu indirir 
ve dilediginin ba§ina ugratir, diledigini de ondan korur (Nur, 
24/42-43). 

O, yedi gogii birbiri iizerinde tabaka tabaka yaratti. Rahman'm 
yaratmasmda bir aykirilik, uygunsuzluk goriiyor musun? Son- 
ra goziinu gevir, tekrar bak; goz, (aradigi diizensizligi bulama- 
dan) yorgun ve bitkin bir halde (diizensizligi bulmaktan) iimi- 
dini kesmi§ bir §ekilde sana geri donecektir (Miilk, 67/3-4). 

Tohumu ve gekirdegi yaran ve ye§erten Allah'tir. O, oliiden di- 
riyi gikarir (yenen cansiz gidalarm insan ve hayvan viicudunda 
canliya donu§mesi gibi); diriden de oliiyu gikarir. i§te Allah, 
budur. O halde nasil (O'na inanmaktan) alikonuyorsunuz? Ka- 
ranligi yarip sabahi ortaya gikaran O'dur. Geceyi dinlenme za- 
mani, gune§ ve ayi (vakitlerin bilinmesi igin) hirer hesap (ol- 
giisii) yapmi§tir. Bu, iistiin ve bilen Allah'm takdiridir. O'dur ki 
karanm ve denizin karanliklarmda yolu bulmaniz igin size yil- 
dizlari yaratti. Gergekten (Allah) bilen bir toplum igin bu (akli) 
delilleri (ayetleri) geni§ geni§ agikladi. Yine O'dur ki sizin igin 
gokten su indirdi. Onunla her ge§it bitkiyi gikardi ve o bitki- 
den ye§illik gikardi. Sonra birbiri iizerine binmi§ tohumlar, 
hurmamn tomurcugundan sarkan salkimlar, iizum baglari, 
zeytin ve nar bahgeleri gikardi... Her birinin meyvesine bakm; 
meyve verirken ve olgunla§tigi zaman (onlari du§unun). §up- 
hesiz bu size gosterilenlerde, inanmak isteyen bir topum igin 
gok ibretler (ve dersler) vardir... Rabbiniz olan Allah, i§te bu- 
dur. Ondan ba§ka tanri yoktur. O, her §eyin yaraticisidir. O 
halde O'na kulluk edin. Gozler O'nu gormez. O, gozleri go- 
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riir... i§te size Rabbinizden agik deliller geldi. Artik kim dogru- 
yu goriirse kendi yararma; kim de bundan kor olmak isterse 
zarari kendisinedir (En'am, 6/95-104). 

Riizgarlari gonderip bulutlari yuriiten, onlari gokte diledigi gi- 
bi yayan ve kisim kisim yigan Allah'tir. Artik sen de aralarm- 
dan yagmurun giktigim goriirsun... Allah'm rahmetinin belirti- 
lerine bir bak! Yeryuzunii oliimunden sonra nasil diriltiyor? 
§uphesiz oliileri O dirikir. O, hier §eye kadirdir (Rum, 30/49-50). 

Bu ayetlerde, dikkat edilirse, bazi konularda insan du§unmeye, 
yani bilgi edinmeye te§vik edildigi halde; Allah, ha§ir gibi imanla ilgili 
konularda ise, bizzat bilgi verilmektedir. Demek ki, imanla ilgili konu- 
larda insanm bilgi elde etmesi mumkiin degil ki, bu konularda Kur'an 
bilgi vermektedir. Nitekim Bakara Suresi'nin ilk dort ayetinden, iman 
edilmesi gereken konulardan birisinin de gayb oldugu anla§ilmaktadir: 

Elif, Lam, Mim. Bu, dogrulugu §uphe gotiirmeyen ve Allah'a kar- 
§1 gelmekten sakmanlara yol gosteren Kitaptir. Onlar, gayba ina- 
nanlar, namaz kilip zekat verenler ve hem sana, hem de senden 
once indirilenlere inananlar, ahirete de iman edenlerdir. Rableri- 
nin yolunda olanlar ve kurtulanlar da bunlardir (Bakara, 2/1-5). 

O halde Kur'an'da genel olarak gayb, insan duyularmm algilaya- 
madigi, bunun igin de insan aklma bihakkm konu olamayacak ve bu 
yiizden akilla bilinemeyen "alem" olarak i§lenmektedir. §ahadet alemi 
ise, gayba i§aret eden ve duyularla algilayabildigimiz diinya olarak anla- 
tilmaktadir. Bu durumda §ahadet alemi, deney ve gozlem konusu olan, 
fizik, kimya, astronomi, tip gibi fen bilimlerinin inceledigi alemdir. De- 
mek ki, Kur'an agismdan bilgi yeteneklerimizle bilgisi elde edilebilecek 
bir alem var ki, bu §ahadet alemidir; bir de insan bilgi yeteneklerinin 
higbir §ekilde ke§fedemeyecegi ancak bilgisi vahiyle verilen bir alem 
var ki, bu da gaybdir: 

Gaybi, O bilir ve kimseye gaybi gostermez. Ancak (bildirmeyi) 
diledigi peygamber(ler) bunun di§mdadir (Cin, 72/26-27). 

(Ey Muhammed), sana bu vahyettigimiz gayb haberlerinden- 
dir. Bundan once, sen de milletin de bunu bilmiyordunuz 
(Hud, 11/49). 

§unu hemen belirtelim ki, burada gayb derken, gelecekten veya 
gegmi§ten haber verme anlammdaki gaybdan bahsetmiyoruz. ^iinku 
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bu tiir konular bilgi nazariyesini ilgilendirmemektedir. Ancak, bir bilgi 
nazariyesi gergevesinde neyin kesinlikle gayb oldugu, neyin sadece ge- 
gici olarak gayb olacagi daha geni§ bir tarti§mayla belirlenmelidir. Bu 
yiizden biz, burada gaybi sadece ontolojik bir alan (alem), yani varlik 
alani olarak ele almak istiyoruz. Bu anlamda Kur'an agismdan gayb, her 
ne kadar duyular yoluyla algilamp deney ve gozlem konusu olmadigi 
igin insan akliyla bilinemez ise de, valiyin yardimiyla aklm anlayabile- 
cegi bir duruma getirilebilir. O lialde Kur'an'a gore, gayb bilinemez, an- 
cak anla§tlabilir, diger bir deyi§le gayb, akli degil, ancak makuldur. Bu 
durumda gaybm, iki onemli ozelligini ortaya koyabiliriz: 1. akilla ke§fe- 
dilemez; 2. akilla anla§ilabilir. Akilla ke§fedilemeyen, yani bilinemeyen, 
acaba akilla anla§ilabilir mi? 

Akilla anla§ilabilen aslmda belli simrlarda ve §ekillerde akilla bili- 
nebilir. Ancak bu tiir bilme, deney ve gozlem konusu olan sorunlarm 
bilinmesi gibi degildir. Bu durumda anla§ilarak bilinebilecek olan gay- 
bm bilgisini, §ahadetin bilgisinden ayirmak durumundayiz. Zira 
§ahadetin bilgisinde matematiksel bir kesinlik vardir ve bu bilgi nesnel- 
dir. Dolayisiyla bu bilgi bilimsel bilgidir. Gaybm bilgisinde ise, imani bir 
yakin olabilir, ancak bu, matematiksel degil, oznel bir kesinligi ifade et- 
mektedir. Bu bakimdan gaybm bilgisinde nesnel tiimellik olamaz. An- 
cak her bilgi, tiimel olma egiliminde oldugundan gaybm bilgisinde de 
oznel bir tiimellikten soz edebiliriz. O halde Allah'm varligi, ahiret ve 
peygamberlik gibi gaybm konusuna giren konular, Kur'an agismdan 
kiilli hakikatlerdir. Bu hakikatler anla§ilarak bilgi haline gelen konular 
olduklarma gore, "a§kin bilgi"nin smirlari igerisine girer. Eger bunlar 
higbir §ekilde bilinemez olsalardi, Kur'an bizi bunlari bilmekle sorumlu 
tutmazdi. Ancak, bu bilgi, tecriibi bilgiden ayrildigi igin bilinme §ekli 
degi§ik olup Kur'an tarahndan iman olarak adlandirilmi§tir. O halde 
buradaki yorumumuza dayanarak diyebiliriz ki, "iman, anlayarak bil- 
mek demektir". Imam belli bir bilgi olarak tammlamamiz, bizi gilg du- 
rumda birakabilir. Zira bundan bilgili olan herkesin imanli olmasi sonu- 
cu gikar ki, bunun gergekte boyle olmadigmi bilmekteyiz. Yalniz §unu 
belirtelim ki, imanda bir de etkili olan diger unsurlar vardir. Bunlarm 
ba§inda insanm kendi iradesi gelir. Ayrica insanm kalbi durumlari diye- 
bilecegimiz, nefsin bazi arzu ve isteklerinden kopmayi gerektiren ima- 
nin muktezalari vardir ki, bunlari kabullenmek ayri bir gaba ister. Bu 
muktezalar, nefsi arzulardan sakmma olduguna gore, kalbi ya§antinin 
onemini vurgulamaktadir. O halde, imanli bilgiyi a§kin bilgi olarak be- 
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lirlersek, A§kin Hakikati goz oniinde tutmamizi saglayacagmdan imanm 
bu tiir bir bilgi olarak tammlanmasmda yeterince hakli oldugumuz anla- 
§ilacaktir. Aksi halde bilgisiz iman, Kur'ani anlamda ideal bir iman ola- 
maz. Bunu agikliga kavu§turmak igin, anlayarak gaybm bilgisinin, 
Kur'an agismdan nasil kazanildigim i§lememi2 yeterli olacaktir. Bunun 
igin once §u ayetleri inceleyelim: 

Yeryiizunde hig gezmediier mi ki, du§unebilecekleri kalpleri 
ve i§itebilecekleri kulaklari olsun? Zira asil kor olan (maddi) 
gozier degil, (basiretlerini kaybeden) goguslerindeki kalpler- 
dir (Hac, 22/46). 

inanmayanlarm kulaklarmda bir agirlik vardir ve bu Kur'an 
onlara sanki bir korliik vermektedir. Onlar sanki (gergege) 
gok uzak bir yerden gagriliyor gibidirler (Fussilet, 41/44). 

Andolsun ki, cehiennem igin birgok cin ve insan yarattik; onla- 
rm kalpleri vardir, fakat anlamazlar; gozleri vardir, fakat gor- 
mezler; kulaklari vardir, i§itme2ler. i§te bunlar, hayvan gibidir; 
hatta daha da a§agidirlar. Bunlar gafildir (A'raf, 7/179). 

Dogrusu bunda, kalbi olana veya dikkatle kulak verip dinle- 
yene ibret verici ders vardir (Kaf, 50/37). 

Goklerin ve yerin yaratili§inda, gece ile gundiizun gelip gidi§in- 
de kalbi akilla du§unen (ulu'l-elbdb) kimseler igin §uphesi2 ki 
deliller vardir. Onlar ayakta iken, otururken ve yatarken Allah'i 
anarlar; goklerin ve yerin yaratili§ini du§unurler: ''Rabbimiz! Sen 
bunlari bo§una yaratmadm..." derler (Al-i Imran, 3/190-191). 

Bunlardan anla§iliyor ki, Kur'an gayb bilgisini verirken temel ola- 
rak kalbi esas almaktadir ve bunun da faziletli bir ya§anti olarak tasvir 
edebilecegimiz gayb tecriibesinin temelini olu§turdugunu belirtmekte- 
dir. Fakat burada dikkat edilirse, insanm ya§anti durumuyla anlayip bil- 
mesi, yani "inanmasi" gereken konular, Allah'm varligi, ahiret, vahiy gi- 
bi konulardir. Bu konularm mahiyederi hakkmda higbir tecriibe ve ya- 
§anti hali mumkun olmadigmdan bilgi de mumkiin olmayacagmdan 
Kur'an sadece bunlarm mahiyederini agiklamakla yetinir ve bizi bunlar- 
dan sorumlu tutmaz. Mesela, biz, Allah'm varligma inanmakla sorumlu- 
yuz, ancak zatmi bilmekten sorumlu degiliz. Yine ahirete inanmakla so- 
rumluyuz, ahiretin nasil oldugunu bilmek konusunda sorumlu degiliz. 
^unkii bu konularda insanm ne tecriibe elde etmesi, ne de kendisinin 
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bilgi kazanmasi mumkundur. Bu bakimdan Kur'an bu konulari i§lerken 
higbir zaman du§unmeye sevk etmemi§, sadece o konularda, bize yete- 
cek kadar ve bizim anlayabilecegimiz kadar bilgi vermi§tir. §u ayetler 
bunun en giizel ornegidir: 

De ki, O Allah tektir. Allah her §eyden mustagnidir, fakat her 
§ey O'na muhtagtir. O, dogmami§ ve dogurmami§tir. Higbir 
§ey O'na denk degildir (Ihlas, 112/1-4). 

O, goriileni de goriilmeyeni de bilen, kendisinden ba§ka tanri 
olmayan Allah'tir. O, aciyici olan ve aciyandir. O, kendisinden 
ba§ka tanri olmayan, hiikumran, yiice, esenlik veren, giivenlik 
veren, goriip gozeten, giiglii, buyrugunu her §eye gegiren, ulu 
olan Allah'tir... O, var eden, giizel yaratan, yarattiklarma §ekil 
veren, en giizel adlar kendisinin olan Allah'tir. Goklerde ve 
yerde olanlar, O'nu tesbih eder. O giigludur, hakimdir (Ha§r, 
56/22-24). 

Bu ayetler dikkatle incelenirse goriilur ki, Allah'm zati hakkmda 
du§unmeye sevk etmeden sadece bilgi vermeye ozen gosterilmektedir. 
'Mutlak gayb' olarak adlandirabilecegimiz bu konular, Kur'an'da de- 
vamli ayni §ekilde i§lenmi§ ve bu bilgiyi insanm kendi gabasiyla elde et- 
mesinin mumkun olmayacagi agikga dile getirilmi§tir: 

Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar. De ki: "Ruh, Rabbimin 
emrinden ibarettir. Bu konuda size pek az bilgi verilmi§tir" (Is- 

ra', 17/85). 

Cehennemin bekgilerini yalniz meleklerden segtik. Onlarm sa- 
yilarmi bildirmekle, ancak inkar edenlerin denenmesini ve 
kendilerine vahiy gonderilenlerin kesin bilgi edinmesini ve 
inananlarm da imanlarmm artmasim sagladik. Kendilerine ki- 
tap verilenler ve inananlar §upheye du§mesinler. Kalplerinde 
hastalik bulunanlar ve inkarcilar: ''Allah bu misalle neyi kastet- 
ti?" desinler. Allah, diledigini boylece saptirir; diledigini de 
dogru yola eri§tirir (Miiddessir, 74/31). 

Bunlardan anla§iliyor ki, gaybin iki tiirlu bilgisi vardir: Birincisi, 
yukarida "a§kin bilgi" olarak adlandirdigimiz, anla§ilarak ve kalbi ya- 
§antinin tecriibesiyle ve vahyin yol gostermesiyle bilinebilen gayb ki, 
buna inanmakla, yani anlayarak bilmekle sorumluyuz; ikincisi, mutlak 
gayb ki, buna sadece Kur'an'm soyledigi §ekliyle ve yorumsuz olarak i- 



28 

iSLAM'A GiRi§ 



man etmekle sorumluyuz. Fakat mutlak gaybi bilmekle asla sorumlu 
degiliz; gunkii onu bilmemiz mumkiin degildir. Ancak mutlak gayb, bi- 
linebilen gaybdan geger. Yani iman ile gaybm bilinen yonleri agilmalidir 
ki, mutlak gayba teslimiyetle iman olunsun. Zira mutlak gayba sorgula- 
ma olamaz. Mesela, Allah nasil bilir? Allah nasil goriir? diye sorgulama 
yapamayiz. Ancak, O'nun gordugiine ve her §eyi bildigine sadece iman 
edebiliriz. Fakat "Acaba Allah var midir?" diye sorgulayabiliriz. ^unkii 
bu ikinci diizeydeki gaybi bilgi, yukarida agiklandigi §ekliyle bilinebilir. 

Bu durumda Kur'an'm biitun bilgi konulanni ikiye ayirdigmi soy- 
leyebiliriz: 

1. §ahadet Alemi, 2. Gayb Alemi ki bu da; a) Mutlak gayb; b) A§- 
km gayb olarak miitalaa edilmektedir. 

Mutlak gaybm bilgisi, sadece vahiy yoluyla peygamberlere verilir. 
Bunlarda yorum olamaz. Ancak, bir ayet veya hadis, diger bir ayeti veya 
hadisi mutlak gayb hususunda agikliyorsa, ona dayanarak bir yorum ya- 
pilabilir. Bu bakimdan mutlak gaybi konularda yorum ya gok azdir ya 
da hig yoktur. O halde mutlak gaybm bilimi olamaz. Bunun bilgisi sade- 
ce Kur'an'dan yorumsuz gikarilir. §ahadet aleminin bilgisi tamamen in- 
samn tasarrufuna sunulmu§tur. A§km gaybm bilgisi ise Kur'an ve hadis- 
lerden -yukarida Islam bilgi anlayi§mda anlatmaya gali§tigimi2 gibi- ay- 
dm bilgi olarak alimler tarafmdan gikarilabilir. 

Felsefi bir bilgi nazariyesine kaynaklik yapabilecek §ekilde ozet- 
lemeye gali§tigimi2 Kur'an'm bilgi ogretisi, bilgi alanlarma i§aret ettigi 
gibi ayni zamanda bu bilgi alanlarmm kaynaklarma ve elde edildikleri 
bilgi yeteneklerimize de i§aret etmektedir. Kur'ani gergevede ug bilgi 
alani kar§imi2a giktigma gore, bu alanlarm bilgi kaynaklari ve yetenek- 
leri de §u §ekilde saptanmi§ bulunmaktadir: 

1. §ahadet Alemi: Tamamen insanm bilgi yetenekleriyle bilinebi- 
lir; ki bilimsel bilgi bu alemin en giivenilir bilgisini bize vermektedir. 

2. A§km Gayb Alemi: Din olarak Islam'm ana kaynaklari esas ali- 
narak insanm bilgi yetenekleriyle elde edilebilir. 

3. Mutlak Gayb: Insanm bilgi yetenegi bu konuda bilgi elde ede- 
mez. Bu bilgilerin kaynagi sadece din olarak Islam'm kaynaklari olan 
Kur'an ve hadistir. Ancak, insan akli ve diger bilgi yetenekleri Kur'an ve 
hadisin bu konuda verdigi bilgileri elde edebilecek yetenekte olmasa 
bile anlayabilecek giice ve yeterlilige sahiptir. 
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i§te bu bilgi nazariyesine kaynaklik edebilecek genel bir gergeve- 
yi islam bize sunmu§tur. Ancak, konunun ayrmtilari bizim yorumlarimi- 
za birakilmi§tir. ^unkii sadece buradaki baglam dini ilgilendirmektedir 
ayrmtilar ise, felsefeyi ilgilendirmektedir. Buradan hareketle Islam me- 
deniyetinde birgok bilgi nazariyeleri dogmu§tur. §imdi bunlara da gok 
kisa olarak goz atabiliriz. 

3. ISLAM MEDENlYETlNDEKl BILGI NAZARIYELERI 

islam medeniyetinde yukaridaki baki§ agismi esas alan birgok bil- 
gi nazariyesi dogmu§tur. Ancak bunlarm hepsinin islami gergeveyi tam 
olarak yansittigmi soylemek zordur. i§te burada yorum farkliliklari orta- 
ya gikmaktadir. Bunlari smiflandirip degerlendirmeden ornek te§kil et- 
mesi agismdan kisaca zikredebiliriz. Bu gergevede kar§imiza gikan bi- 
rinci smif du§unurler Me§§ailerdir. Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Ru§d 
gibi filozoflarm temsil ettigi bu akima gore, insan bilgisi temelde duyu- 
lardan ba§lamakta ve akilla elde edilmektedir. Duyulardan akla dogru 
giden siiregte elde edilen bilginin konusuna, her alan girmektedir. Bu 
sonug Me§§ailerin varlik alanlarmm bilinmesinde pek bir smir tanima- 
diklarmi gostermektedir. Ancak ibn Sina gibi Me§§ailer, akil gibi bilgi 
yeteneklerimizin kapasite olarak bir smiri oldugunu kabul etmektedir- 
ler. Halbuki yukarida gordugiimuz gibi Kur'an agismdan bazi varlik 
alanlari bizim bilgi yeteneklerimize tamamen kapalidir. Yeteneklerimiz 
ne kadar yiiksek seviyede de olsa mutlak gaybm bilgisine ula§amaz. 

Mutlak gaybm bilgi yeteneklerimize kapali oldugunu savunan 
bilgi nazariyesini E§'arT, Gazali ve Razi gibi kelamci filozoflar geli§tirmi§- 
tir. Bu ikinci tiir bilgi nazariyesine bir ad verilmemekle beraber kelam 
gelenegi denmektedir. Ancak, bu gelenek igerisinde Mutezile gibi bir- 
gok okul bulundugundan, bunlarm genel bir isimle anilmasi gok zor- 
dur. Birgok du§unur ayni okula mensup olmasma ragmen degi§ik bilgi 
nazariyesi geli§tirmi§tir. Hatta islam medeniyeti bilgi medeniyeti oldu- 
gundan bilgiyle ilgili 300'den fazla ogretinin bulundugunu Franz Ro- 
senthal ortaya koymaktadir.^^ Buna ragmen bunlari birkag ba§lik altmda 
smiflandirmak miimkundur. Burada saydigimiz Me§§ai ve kelam gele- 
negine tasawuf gelenegini de ilave edersek, genel smiflandirmamiz ta- 
mamlanmi§ olur. Ancak, biitiin bu gelenekler igerisinde farklilik goste- 

Bkz. Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, gev. Lami Giingoren, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2004. 
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ren birgok nazariyeyi de ayrica alt smiflarda toplamak mumkundur. Bii- 
tiin bu gelenekler yukarida ozetlemeye gali§tigimi2 Islam bilgi anlayi§i- 
ni degi§ik agilardan en ince ayrmtilarma kadar geli§tirmi§lerdir. 
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ISLAM BILGI KURAMI 

-imam Maturidi Ornegi- 



"Bilgi kurami", uygulamayla hig ilgisi olmayan bilgilerin veya be- 
lirli bir konudaki goru§lerin butiinu anlammda olmadigi gibi; bir bilime 
temel te§kil etmek amaciyla ge§itli konulari agiklamak iizere ileri surii- 
len ve dogrulanabilme iimidi ta§iyan goru§ler butiinu, yani bir teori an- 
lammda da degildir. 

Esas itibariyla "bilgi kurami", tam anlami "bilgi bilimi" olan "epis- 
temoloji" kelimesinin kar§iligi olarak kullamlan bir felsefe terimidir ve 
dalia gok "bilgi felsefesi" anlammda kullamlir. 

Felsefenin temel ara§tirma alanlarmdan biri olan bilgi felsefesinde, 
klasik yakla§imla ifade edecek olursak; bilginin imkani, dogrulugu, dog- 
ruluk olgiitu, bilginin kaynagi, smm vb. problemler uzerinde duruldugu 
gibi; bilimlerin uyguladigi yontemlerin ve ortaya koydugu sonuglarm gii- 
venilirligi ve gegerliligiyle ilgili problemler uzerinde de durulur. Kisaca 
ve genel olarak soylersek, "bilgi felsefesi", i^erigi ne olursa olsun her tiir 
bilginin ve bilgi elde etmede kullamlan kaynak ve yontemlerin degerini 
inceler. Oyle ki bu anlamda "deger tespiti"nde bulunmak, yani "episte- 
molojik deger tahlili" yapmak bilgi felsefesinin ana karakterini olu§turur. 

Bir ba§ka agidan bakilacak olursa, insamn biitiin fikri faaliyeti, ya- 
ni du§unceleri, inanglari; bu du§unce ve inanglarm ve onlara temel te§- 
kil eden kavramlarm insan zihninde nasil olu§tugu; onlarm dile nasil 
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aktarildigi ve nasil ifade edildigi vb. butiin fikri problemler; kisacasi in- 
sanin topyekun "zihni ve fikri ba§arisi", bilgi felsefesinin inceleme alani- 
ni olu§turur. Ancak hemen belirtilmek gerekir ki bu "ba§ari", insanm 
zihni yetenegi ve kapasitesiyle, yani "kavrama gucu"yle simrlidir ve ona 
gore degerlendirilir. 

insan, iginde ya§adigi bu diinyanm bir pargasi oldugu igin, onun 
gerek bedeni, gerekse fikri butiin hayati bu dunyanm kurallarma ve ya- 
salarma gore §ekillenir. l§te bunun zorunlu bir sonucu olarak, insan an- 
cak duyularla algiladigi §eyleri kavrayabilir, anlayabilir ve bu konuda 
verdigi liukumler, §artlarina uygunsa, bilgi degeri ta§iyabilir. Insanm du- 
yularla algilayamadigi §eyleri ise, tarn olarak kavramasi ve anlamasi 
mumkiin olmadigi igin, bu konuda verdigi hiikumler, kesinlik derecesi 
ne olursa olsun ancak ve ancak iman degeri ta§iyabilir. l§te bu nedenle, 
uzerinde fikri faaliyette bulundugumuz alanin, "bilgi alani" ve "iman 
alani" diye ayrilmasi zorunlu olmu§tur. Bu ayirimi "bilim alani" ve "din 
alani" diye adlandirmak da mumkundiir. 

Bilgi felsefesinde, bu alanlardan her biri kendisine ozgii bir yakla- 
§im ve yontemle ele almir. Ancak, bu genel epistemoloji ilkelerinden ta- 
viz verilecegi anlamma gelmez. ^unkii "bilgi felsefesi"nin, diger alanlarda 
uyguladigi genel epistemolojik ilke ve kurallari burada da, yani "din ala- 
ni"nda da aynen uygulamasi bir felsefi zorunluluktur. Buna ragmen bilgi 
felsefesi "iman alani"yla, ya da daha dogrusu "dim hiikumler ve dini oner- 
meler alani"yla ilgilendiginde, iizerinde durdugu konulann bir geregi ola- 
rak onlarm ozelliklerini daha iyi yansitabilmek igin, "dim bilgi felsefesi", 
"dim epistemoloji" veya "dim bilgi kurami" diye adlandirilmaktadir. 

Her dinin kendisine ozgii bir inang sistemi ve buna paralel olarak 
olu§turdugu bir kavramsal gati ve bir "epistemolojik yakla§im modeli" 
vardir. Islam bilgi kurami soziinu de bu agidan bakarak degerlendirmek 
ve bu anlamda anlamak gerekir. O halde, "Islam bilgi kurami"ni, Islam 
inang sisteminin temelinde yer alan kavramsal gatiya gore formiile et- 
mek bir epistemolojik zorunluluktur. 

Ehli Siinnet inancimn mimarlarmdan biri olan Turk din bilgini 
Maturidi'nin Tevhtdve Te'vtldt isimli eserlerinde verdigi bilgiler dikkate 
almdigmda goriilur ki, Islam inang sisteminin dayandigi ba§lica temel 
epistemolojik kavramlar "akil", "vahiy" ve (Peygamber'den kaynakla- 
nan) "haber"dir. Bunlar, dinde birer bilgi kaynagi olarak goruldiigu igin, 
dim bilgi sisteminin olu§turulmasinda belirleyici bir konuma sahiptir. 
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i§te bu yiizden, Islam'da dim bilgi, esas itibariyla; bilginin kaynagi 
dikkate almarak "akli bilgi", "nakli bilgi"; konusu ve i§levi dikkate alma- 
rak "itikadi bilgi", "ameli bilgi"; amaci ve hedefi dikkate almarak "ahlaki 
bilgi" §eklinde formule edilir. Bu bir temel simflamadir. Bilgiyle ilgili di- 
ger biitun goru§ler ve ayrmtilar, aslmda bu temel kategorilere dayandiri- 
lir. O halde, Islam bilgi kurammm, daha dogrusu Islam du§unce sistemi- 
nin ve Islami zihniyetin dogru olarak anla§ilabilmesi igin, bu temel bilgi 
kategorilerinin dikkatlice incelenmesi gerekir. 

A. AKLl BlLGl 

Admdan da anla§ilabilecegi gibi, "akli bilgi", akla dayanan ve 
akildan kaynaklanan bir bilgidir. Dinde, iyi egitilmi§ ve ihtiraslarmdan 
U2akla§tirilmi§ bir aklm sagladigi dini bilgilerin dogrulugundan §uphe 
edilmez. ^unkii insan dogru ve hakikate uygun olani bilecek §ekilde 
yaratilmi§tir. Dogru bir akil yuriitme siirecinden sonra, dogru bir bilgi- 
nin meydana gelmesi "adet-i ilahiyye"nin bir geregidir. i§te bu yiizden, 
imam Maturidi'ye gore "saglam akil", din konusunda insanlar igin bir 
sorumluluk kaynagidir ve sorumluluk yiiklemeyi gerektiren onemli bir 
sebeptir. Insanda aklm varligi, Allah'm varligmm ve bir dinin gerekliligi- 
nin "fitri delili" ve "tanigi"dir. 

Aklm sagladigi bilgilerin dindeki onemi ve i§levinin daha iyi vur- 
gulanabilmesi amaciyla; bir ilke olarak kabul edilen "akli olmayanm di- 
ni de yoktur" sozii, akli bilgiyle ilgili goru§lerin daha iyi anla§ilmasini 
saglayabilecek niteliktedir. 

Goriiluyor ki, dinde "akli bilgi", inang sistemi igin saglam ve de- 
gi§me2 bir itikadi temel olu§turma ozelligini ta§imaktadir. Bu haliyle o, 
dinin temeli durumundadir. Nitekim, Maturidi'ye gore, bir dinin dogru- 
lugu ve ustiinlugu, ancak akli bilgiyle sunulan delillerle anla§ilabilir. !§- 
te bu ozelliginden dolayi "akli bilgi"ye "itikadi bilgi" de denilir. Ancak, 
dikkatlice du§unecek olursak, "akli bilgi"yle "itikadi bilgi" arasmda gok 
ince bir ayrimm varligmi sezebiliriz. 

1. Itikadi Bilgi 

itikadi bilgi, i^erigi itibariyla inang alanma ve inang sistemine ait 
bir bilgi olup aslmda, bir konuda delil getirebilmek igin, kiyaslayarak ve 
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degerlendirerek "tefekkiir", "teemmul" ve "tedebbiir" eden akil anlami- 
na gelen "na2ar"a dayanmaktadir. ^unkii "nazar" daha felsefi, daha ilmi 
bir du§unmeyi, yani aklm daha sistemli bir kullanili§ini dile getirmekte- 
dir. Buradan anliyoruz ki, inang sisteminin temelinde yer alan itikadi 
bilginin saglam delillere ve bilingli tercihlere dayanmasi arzu edilmekte- 
dir. Bu da, ancak fikri bir gabayla, yani "nazar'la mumkun olmaktadir. 
^unkii insanlarm zihni seviyeleri farkli oldugu igin, aklm lier kullanili§i 
ayni ba§ariyi gostermemekte ve ayni amaca liizmet etmemektedir. Yani 
burada, istidlale ba§vurarak saglam bir sonuca ula§maya yonelik ozel 
bir fikri faaliyet gerekmektedir. Dinde bu fikri faaliyete o derece onem 
verilmektedir ki, artik burada itikadi bilgi, adeta "istidlali bilgi"yle 02- 
de§le§mekte, delil getirmek ve bir delile dayanmak bilingli bir inanma- 
nm ayrilmaz bir pargasi haline gelmektedir. 

2. Istidlali Bilgi 

istidlali bilgi, admi, "nazar" eden aklm bir hiikme ula§mak igin 
ba§vurdugu istidlal yonteminden almaktadir. Istidlal "tumeP'den "tikeP'e 
olursa, buna tiimdengelim (kiyas); "tikeP'den "tiimer'e olursa, buna tii- 
mevarim; "tikeP'den "tikeP'e olursa, buna da analoji adi verilir. 

Buradan anliyoruz ki, tiiru ne olursa olsun, "istidlali bilgi", konu- 
suyla, yani igerigiyle dogrudan ili§ki kurularak elde edilen bir bilgi ol- 
mayip goriilenler ve bilinenler araciligiyla ula§ilan "dolayli" bir bilgidir; 
konusu ne ise onunla ilgili "giyabi bir hukum"dur. Bu hukiim ve bilgi, 
"dogrudan" degil "dolayli" oldugu igin, her zaman §upheye agik, dolayi- 
siyla ihtimalli bir bilgidir ve "inang" hiikmundedir; herhangi bir objektif 
baglayiciligi yoktur; baglayiciligi ki§inin tercihine baglidir. 

istidlali bilginin dolayli ve vasitali bir bilgi olmasi, onun gergek- 
le§mesini, iizerinde du§unup istidlal edilecek bir tecriibe alanmm varli- 
gma; bu alanm ona gotiirecek §ekilde uygun bir degerlendirmeye tabi 
tutulmasma ve bunu ba§arma arzusu ta§iyan bir zihniyete sahip olun- 
masma bagli hale getirmi§tir. 

3. Mistik Bilgi 

Bu bilgi tiiru, diinyevi baglilik ve menfaat igermeyen bir bilgi ol- 
ma ozelligi ta§idigi igin, di§ diinyayi Allah'm bir "tecelli"si ve bir "teza- 
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hur"u olarak gormeyi gerektirmektedir. Maturidi'nin yakla§imina gore, 
mistik bilgi, ancak list duzeyde bir din tecriibesi ve deyim yerindeyse, 
"rafine" olmu§ bir dini bilgi birikimiyle mumkundur. Bu itibarla da Islam 
dininin, insani, ula§tirmak istedigi en yiiksek zihni olgunluk seviyesini 
olu§turmaktadir. Artik burada aklm adi "kalp", goziin adi "kalp gozii", 
kulagm adi "kalp kulagi" olmu§tur. Oyle ki insan "kalbine gore" goriir, 
"kalbine gore" duyar, "kalbine gore" du§unur. Kisacasi, diinyevi tutkula- 
ri bulunan aklm kavrayamadigi birtakim ilahi ve dim hikmetleri, "kalp" 
haline gelmi§ akil kavrayabilir ve bu aklm sahibi olan ki§i igin artik diin- 
ya bir maddi menfaat alani degil, Allah'm varligmm bir "§ahidi"dir. 

4. §ahadet Bilgisi 

Yukarida sozii edilen ve ula§ilan bu mistik a§amada, diinyayi bir 
tanik ve bir §ahit olarak goriip degerlendirme soz konusu oldugu igin, 
burada "mistik bilgi" "§ahadet bilgisi" haline gelmekte ve bilgiye ula§- 
mak igin ba§vurulan "istidlal yontemi" de bu §ahitligin dogrudan kav- 
randigi ve sezildigi bir "ani kavrayi§ ve se2i§ hali"ne donu§mektedir. 

Maturidi'ye gore, aklm dinde ula§tigi bu a§ama ve bu list duzeyin 
herkes igin mumkiin oldugunu du§unmek yanli§ olur. ^unkii mistik a§a- 
ma, ancak maddi menfaat amaci giitmeyen derin bir ilim ve irfan sahibi 
olmakla ula§ilabilen bir zihni ve fikri olgunluk seviyesidir. Insanlarm zih- 
ni seviyeleri ise farklidir. Bu a§amaya, ancak naklin yardimma ihtiyag 
duymadan dogrudan anlama ve kavrama duzeyine gelebilen filozoflar ve 
alimler ula§abilir. Bunlarm di§mda kalanlar ise, ancak naklin yardimi ve 
bildirmesiyle kavrayabilen ve anlayabilenlerdir. l§te, bu yiizden, "Islam 
bilgi kurami"nda akil kadar "nakil" de onemlidir ve aklm yanmda naklin 
ve "nakli bilgi"nin de dindeki yerinin incelenip degerlendirilmesi gerekir. 

B. NAKLI BlLGl 

Kelime anlami dikkate almirsa "nakli bilgi"; anlatma, soyleme, hi- 
kaye etme, iletme, aktarma, nakletme ve haber verme yoluyla saglanan 
bilgi demektir. Burada, kendisine haber ula§tirilan ki§i, haberin konusu 
ve igerigiyle dogrudan ili§ki kurmadigi, yani bir "haber veren" veya bir 
"vesika", bir "beige" araciligiyla ogrendigi igin, bu bilginin giivenilirligi 
aradaki vasitanm ve aracmm giivenilirligine baglidir. Yani "nakli bil- 
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gi"nin guvenilirligi aradaki vasitanm guvenilirliginden daha fazla ola- 
maz. Bu durum, tercihe bagli olmayip epistemolojik bir zorunluluktur. 
Yani aradaki vasita kim ve ne olursa olsun bu kural istisnasiz gegerlidir. 

Terim anlami dikkate almdigmda, "nakli bilgi", Kur'an ve Siin- 
net'e dayanan, Kur'an ve Siinnet'ten kaynaklanan bilgi demektir. ^unkii 
burada "nakiP'den maksat Kur'an ve Siinnet'tir. Kur'an ve Siinnet mahi- 
yetleri geregi haber hiikmundedir. Kur'an, kaynagi bizzat Allah olup 
Peygamber ve ondan i§iten diger ki§iler araciligiyla bize ula§an haber- 
dir. Bu habere, Allah'tan Peygamber'e gelirken vahiy; Peygamber'den 
bize intikal ederken "haber-i resul" adi verilmektedir. Siinnet ise, Pey- 
gamber'den kaynaklanan ve ba§kalari araciligiyla bize ula§an haberdir. 

Vahiy ve Siinnet bize ula§ma §ekline ve ula§imi gergekle§tiren 
aracilarm giivenilirligine gore "miitevatir haber" ve "ahad haber" olarak 
ikiye ayrilmaktadir. Vahiy tamamen miitevatir haber olarak kabul edildi- 
gi halde, "Siinnet" geli§ §ekline gore farklilik gostermektedir. Miitevatir 
habere dayanan bilgi, dinde, giivenilir bir bilgi oldugu ve itikadi konu- 
larda da kabul edildigi halde; ahad habere dayanan bilgiye tam olarak 
giivenilmemekte; ancak bazi ameli konularda goz oniinde bulunduru- 
labilecegi ifade edilmektedir. Buna ragmen, yine de unutmamak gerekir 
ki, miitevatir bile olsa, haberin dindeki esas i§levi ameli konulardadir. 

"Haber"; kendi zihni giiciiyle "tevhid-dini"ni kavrayip fikri bir de- 
rinlige ula§amayanlarin, yani zihni seviyeleri, belli bir anlayi§ ve kavra- 
yi§ derecesine ula§maya miisait olmayanlarm anlayi§ ve kavrayi§ini ge- 
li§tirmelerine yardimci olmak ve onlara "yol" gostermek gibi bir fikri ve 
itikadi bir i§leve de sahiptir. Aslmda, haberin, yani naklin dindeki esas 
yerini ve onemini bu noktada aramak gerektigi halde, uygulamada ve li- 
teratiirde nakil, dinin "zihin igi"nden "zihin di§i"na gikmasmda, yani i- 
nang sisteminin bir ameli ve §er'i kurum olarak §ekillenmesinde gatiyi 
belirleyen bir temel unsur olarak goriilmii§tiir. l§te bu yiizden, "akli bil- 
gi"nin yanmda "nakli bilgi" de dinin vazgegilemez bir boyutu haline gel- 
mi§ ve ameli hayatm diizenlenmesinde onemli ve i§ik tutucu bir etken 
olan "ameli bilgi" sisteminin temelini ve ana kaynagim olu§turmu§tur. 
Oyle ki bazi yerlerde "nakli bilgi" "ameli bilgi" anlammda kullanilmi§tir. 

1 . Ameli Bilgi 

Ameli bilgi, i^erigi itibariyla dinde yapilmasi istenilen, ibadet 
amagli fiillerle ilgili bilgi oldugu igin, dii§iinmeyle degil, ancak ogret- 
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meyle ogrenilebilecek tiirden bir bilgidir. Ogretme, Peygamber'e ait bir 
gorev oldugundan, ameli bilginin esas kaynagi vahiy ve siinnettir, yani 
"nakiP'dir. Burada aklm gorevi, sadece, nakli anlamak ve yorumlamak- 
tir. Bu, hemen her konuda anla§ilacak ve yorumlanacak, yani akla i§ik 
tutacak bir naklin varligmi gerekli kilmi§tir. 

Nitekim, Peygamber vasitasiyla ogrenmek insanlara dalia kolay 
ve dalia cazip geldigi igin, ameli ve fikhi konularda mutlaka bir ayet ve 
bir liadis aramak, ali§kanlik ve gelenek haline gelmi§tir. Ancak "ameli 
bilgi", ozii geregi "ogretme"yi ve "yenilenme"yi gerektirdigi igin bu "og- 
retme ve yenileme gorevi"nin Peygamber'den sonra da devam etmesi 
bir zorunluluk arz etmi§tir. 

l§te, dinin sosyal bir kurum olarak ya§atilmasini saglayacak bu ul- 
vi gorevi, yani Peygamberin gorevini, kendi doneminde sorumlulugunu 
bilen alimler ustlenmi§tir. O lialde, burada alimlerin gorevi, artik valiiy 
ve siinnet yenilenmeyecegine gore, kendi donemlerinin ihtiyacim kar§i- 
layacak §ekilde, onlarm i§levini, adeta yenilenmi§gesine devam ettir- 
mektir. Bu da ancak "igtiliat'la mumkiin olur. 

Bu demektir ki, sonunda "ameli bilgi"de de insanm fikri ve zihni 
giicu onemli bir etken haline gelmektedir. Ancak burada, bu giig, nakli 
dikkate almadan genel olarak kullanilabilecek bir giig degildir. l§te "igti- 
hadi bilgi"yi "istidlali bilgi"den ayiran da onun bu ozelligidir. Yani "igti- 
hadi bilgi", ancak "nakP'in i§levini guncelle§tirmek igin gereken fikri ve 
zihni gaba durumundadir. l§te, bu anlamda, igtihat, naklin yaninda 
"ameli bilgi"nin onemli bir kaynagi haline gelmektedir. 

2. Iftihadi Bilgi 

Yukarida da goruldugii gibi, ameli bilginin elde edilme siirecinde 
onemli bir fikri ve zihni gabanm yer almasi, onun "igtihadi bilgi" diye 
adlandirilmasmi gerektirmi§tir. Bu demektir ki, "igtihadi bilgi" daha gok 
be§eri ozellik igeren veya be§eri ozelliklerin daha agir bastigi bir bilgi- 
dir. Bu bakimdan, "igtihadi bilgi"yle ula§ilan sonuglar, donemlere gore 
degi§iklik gosterebilmektedir. Maturidi'ye gore, i§te bu yiizden igtihat 
her zaman kesin bilgiye ula§tirma2. Ayrica zamanm degi§mesiyle ortaya 
gikan yorum farkliliklari da bunu gerektirmektedir. O halde din de, hig- 
bir donem kendisinden sonra gelen donemlerin a§amayacagi kurallar 
koyma hakkma sahip degildir. Aksi halde bu daha sonraki donemlerde 
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ya§ayacak olanlarm fikri istirap gekmelerine ve mutsuz olmalarma se- 
bep olacaktir. Bu da dinin genel amaciyla bagda§ma2. ^iinkii topyekun 
dinin amaci, insanlarm mutlu olmasmi saglamaktir. Nitekim dim bilgi- 
nin igerigi de insanlari bu amaca ve bu hedefe ula§tiracak, yani onlari 
mutluluga gotiirecek nitelikleri ogretecek §ekilde du2enlenmi§tir. Oyle 
ki dinin ve "dim bilgi"nin biitun vurgusu, insanlarm gerek diinyada, ge- 
rekse aliirette mutlu olmalanmn saglanmasi uzerinde yogunla§tigi igin; 
burada, din bir "ahlak nizami", "dim bilgi" de bir "ahlaki bilgi" olarak 
goriilmekte ve Maturidi sisteminde ozel bir yakla§imla incelenmekte ve 
degerlendirilmektedir. ^unkii dinin ahlaki boyutu, onun itikadi ve ame- 
li boyutunun ayrilmaz bir pargasi ve bir uzantisi olarak ortaya gikmakta- 
dir. Hatta denilebilir ki, nihai noktada, dinin itikadi ve ameli boyutu, 
onun ahlaki boyutu igin bir temel ve bir basamak olu§turma amacini 
giitmektedir. Ahlaki bilginin daha yakmdan incelenmesi, bu durumun 
daha iyi anla§ilmasini saglayacaktir. 

C. AHLAKI BlLGl 

Ahlaki bilgi, insanin fill ve davrani§lariyla ilgili bir bilgi oldugu 
igin, onun igerigi, toplumsal ve kiilturel degi§ime paralel olarak zaman 
zaman degi§iklik gostermektedir. Bu, genel ahlak ilkelerinde olmasa bi- 
le ayrmtida kagimlmaz olan bir degi§iklik oldugu igin, tipki ameli bilgi- 
ye oldugu gibi, ahlaki bilgiye de bu degi§ikligin yansitilmasi gerekmek- 
tedir. Bir ba§ka deyi§le ahlaki bilgi, i^erigi bakimmdan zamanla gozden 
gegirilmesi ve yeni olu§an davrani§ ve tutum degi§ikliklerine gore yeni- 
lenmesi gereken bir bilgidir. 

Gerektiginde yenilenme ve degi§iklige agik bir ahlaki yapiyi goz 
oniinde bulundurmasmdan dolayi, MaturidT'ye gore, ahlaki bilgi, ne tek 
ba§ina nakle, ne de tek ba§ina akla, bilakis "akil-nakil i§birligi"ne da- 
yanmaktadir. Bu demektir ki, aklm "iyi" ve "kotii" buldugu §eyler, yani 
aklm tespit ettigi "iyilik" ve "kotuliik'ler, ayni zamanda naklin de "iyi" 
ve "kotii" diye bildirdigi §eylerdir. 

Goriiluyor ki aklm dogrulariyla vahyin dogrulari arasmda bir pa- 
ralellik ve bir uyum soz konusudur. Bu, insanda vahiyle kar§ila§madan 
once bulunan ve vahyi anlayabilecek ozelliklere sahip olan bir aklm 
varligiyla mumkiin olmaktadir. Yani Allah, vahyi gondermeden once 
onu anlayabilecek ve kavrayabilecek zihni zemini onceden hazirlami§- 
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tir. Akil ile vahiy arasmdaki "ig uyum" buradan kaynaklanmaktadir. O 
halde dinin insanlari ula§tirmak istedigi ahlaki hedefin gergekle§mesin- 
de akil ve nakil e§it agirlikta sorumluluk ta§imaktadir. Bu, inang-ahlak 
butunle§mesinin saglanmasi, yani inancm ahlaka yansitilmasi igin vaz- 
gegilemez bir sorumluluk ve bir gorevdir. 

Peygamber'in gorevini iistlenen alimlerin, ahlaki hayatm, kultiirel 
unsurlara ve dim bir igerige sahip olabilmesi igin her donemde, dini an- 
layi§ ve kavrayi§larm kiilture yabancila§masmi onleme faaliyetinde bu- 
lunarak inang-ahlak ve kultiir uyumunu gergekle§tirmeye gali§malari- 
mn dini, ahlaki ve toplumsal bir sorumluluk oldugunu bilmesi gerekir. 
Aksi halde, inanci, ahlaki ve kiilturu birbirinden kopmu§ ve birbirine 
yabancila§mi§, yani "inang-ahlak ve kultiir uyumu" kaybolmu§ bir top- 
lum ortaya gikar ki, boyle bir toplumun medeni diinyada yeteri kadar 
mutlu olmasi mumkiin degildir. Boylece, dinin insanlari diinya ve ahiret 
mutlulugunu saglayacak ahlaki bir yapiya kavu§turma ideali de gergek- 
le§memi§ olur. 

Aslmda, Maturidi'nin yakla§imi esas almarak, "Islam bilgi kurami" 
baglammda ozetlemeye gali§tigimi2 "ahlaki bilgi" modelinin; dinin in- 
sanlarm mutlulugunu saglayabilmek igin telkin ettigi ahlaki idealin ger- 
gekle§tirilmesini saglayabilecek nitelikte oldugunu soylemek sanirim 
yanli§ olmayacaktir. 

Ayrica, bilinmesi gerekir ki, "Islam bilgi kurami"nin asli amaci, ni- 
hai noktada, dinin amacma da uygun olarak, insanlari mutlu edecek bir 
ahlaki yapmm olu§turulmasina i§ik tutarak her zaman yenilenmeye agik 
bir "ahlaki zihniyef'in meydana getirilmesini saglamaktir. 
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ISLAM'DA BILGI KAYNAGI OLARAK 
AKIL 



Insan ve Akil 

insanin akil sahibi bir canli oldugu ve oteki canli turlerinden akil 
giicuyle ayrildigi fikri, Aristoteles'ten beri ge§itli du§unurlerce vurgulan- 
mi§, bu tanimlama Islam du§unce tarihinde de kuwetli yansimalara sa- 
hip olmu§tur. Du§unme ve bilme yeteneginin yam sira segme ve eylem 
yetenegine sahip bir varlik olmasi da insanm ayirici niteliginin ayrilmaz 
bir pargasidir. Biyolojik ve psikolojik varligmm bilme ve segme giicuyle 
biitunlenmesi onu ahlaki ve entelektiiel bir varlik kilmaktadir. 

insan tiirunun yeryuzundeki seriiveni boyunca ortaya koydugu 
iiriinlere baktigimizda, onun dogayi bigimlendirme ve yeniden iiretme 
konusunda, iggiidusel smirlarmm otesine gegemeyen oteki canli tiirleri- 
nin aksine, ge§itli kiiltur ve medeniyetler ortaya koydugu goriilmekte- 
dir. Dogadaki oteki canlilari dikkatlice gozlemleyen ya da hig degilse 
ge§itli bilgi kaynaklarmdan ogrenen biri, oteki canlilarm gergekten de 
hayret uyandirici ya§ama siiregleri iginde olduklarim, tiirlerinin devami- 
m saglamak igin hayranlik verici yetenekler sergilediklerini bilir. Ancak, 
biitun bu ogrendiklerimizden sonra gozlerimizi insan varligmm ba§ar- 
diklarma gevirdigimizde aradaki farki yeniden kavrariz. ^unkii oteki 
canlilardan higbiri dogayla ili§kilerini kendi tiiru igin kodlanmi§ progra- 
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mm di§ina gikarak, bir kultiir varligi §eklinde yeniden uretememektedir. 
Buna kar§ilik insan tiiru akliyla dogal i§leyi§in kendi yararma sunuldu- 
gunu fark etmi§, organik kapasitesi smirli bir canli olarak ba§aramaya- 
cagi birgok §eyi aklmi kullamp bilgi ve goziim iiretmek suretiyle gergek- 
le§tirmeyi bilmi§tir. Sozlii ve yazili kiikiir formlari geli§tirmi§, alet yap- 
mi§, teknoloji uretmi§, kavramlar, kurumlar ve teoriler ortaya koymu§, 
iistelik biitun bunlari belirli bir inang ve deger diinyasi iginde gergekle§- 
tirmi§tir. Ancak, bu ba§arilar, insanin sadece aklmi kullanan biyolojik ve 
psikolojik bir varlik oldugu anlamma gelmez. Tarn aksine aklm insani 
diger canlilardan ayiran belirleyici i§levini dalia iyi degerlendirebilmek 
igin insan varligim "biyopsi§ik butiinlugu" iginde kavramak gerekir.^ 

ilkel av, tarim ve sava§ aletlerinin icadmdan uzay gemilerinin ve 
mikrogiplerin diinyasma kadar olan siireci kiikur, bilim ve teknoloji ta- 
rihinden yeterince ogrenebiliyoruz. Biitun bu ba§arilar insanin kendi ili- 
tiyag, ilgi ve meraklari dogrukusunda dogadaki siirekliligi kavrayip ye- 
niden iiretmesiyle mumkiin olabilmi§tir. Kisacasi insanligm gunumiizde 
ula§tigi birikim, insan aklmm gozlem ve deney e§liginde dogaya sordu- 
gu sorularm, ucu liala agik olan cevaplarmdan ibarettir. 

insanda biitun bu yiiksek diizeyli etkinlikleri miimkiin kilan do- 
gal yahut dogu§tan gelen bir entelektiiel egilim vardir. Kendi varligmm 
bilincinde olan insan, etrafim gevreleyen varlik alanlariyla akli ili§kisini 
derinle§tirdikge bizzat kendi varolu§unun ilkesi, anlami, amaci ve dege- 
ri hakkmda dii§iinme, tiim bir varlik kadrosu igindeki yeri ve konumu- 
nu ara§tirma ihtiyaci hissetmektedir. ^ok agir psikolojik engeller sebe- 
biyle dii§iinme etkinliginin onii kesilmemi§se insanin aklmi kullanarak 
varliga ve varolu§una anlam verme gabasi iginde olmasi beklenir. 

Gok cisimlerinin belirli bir yoriingeyi izleyerek uzayda yiiziiyor 
olmasmi, giine§in diizenli bigimde dogu§ ve bati§ini, mevsimlerin dii- 
zenli bigimde art arda geli§ini, yagmurlarm gorak topragi ye§ertmesini, 
ugan, yiiriiyen ve yiizen binlerce tiir canlmm §a§irtici yonlerini her giin 
kendi deneyim diinyasi iginde gozlemleyen; kendi tiiriiniin farkli lisan- 
larda konu§abiliyor, yazili ileti§im gergekle§tirebiliyor, farkli kiiltiirler ve 
toplumsal yapilar iiretebiliyor oldugunu goren ve biitiin olup bitenin 
kendi varligiyla olan temel ili§kisini fark eden bir insanin, varlik ve olu- 
§un sesine kulak vermesi ayni zamanda aklmm sesine kulak vermesi 
anlamma gelecektir. 

Bkz. Takiyyettin Mengu§oglu, Felsefi Antropoloji, Istanbul 1971, s. 287-288. 
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Kendi varolu§uyla butunle§mi§ kozmik bir algiya sahip olmak, 
boyle bir algmm sonucunda ilgi, merak, hayret, hayranlik ve hatta ha§yet 
deneyimini ya§amak akli melekeleri saglikli i§leyen herkes igin mum- 
kundiir. Bu imkani insana saglayan kendisinin akil sahibi kilmmasi ve 
gozlemde bulundugu alemin akledilir nitelikte yaratilmi§ olmasidir. 

Akil ile akledilir olan, bilingli bir ilgi ve kavrama istegiyle kar§i 
kar§iya geldiginde akletme etkinligi, yani bilgi ortaya gikar. Bu etkinlik 
yalnizca belli alanlarda u2manla§mi§, birikim ve deneyim sahibi akil sa- 
hipleri igin degil, akli saglikli bigimde i§leyen, yani akliselim sahibi sira- 
dan insan igin dahi anlamli bir deneyim §eklinde tezahiir edebilir. Da- 
yandigi birikimin derecesi ne olursa olsun salt akli deneyimi agismdan 
bakildigmda, insanm topyekun varolu§un ba§langici, kokeni, hangi dii- 
zeylerde gergekle§tigi veya alemin varligmi miimkiin kilan nihai ilke 
hakkmda ara§tirma yapmayi anlamsiz gormesi; kendisinin kozmostaki 
konumu, nereden gelip nereye gittigi, yeryiizunde bulunu§ amaci ve ni- 
hayet varolu§unun anlami hakkmda soracagi sorulari tiimuyle sagma 
bulmasi kolayca beklenemez. 

insan aklmm dogayi bir yontem bilinci iginde agiklamaya yone- 
len soylu etkinligine bilim diyoruz. Doga terimiyle ifade ettigimiz §ey 
ise e§yanin, nesnellik, diizen, siireklilik ve sebeplilik gosteren mahiyet 
ya da oziinden ibarettir. Agikgasi e§yada boyle bir mahiyetin oldugu il- 
ke olarak benimsenmeseydi, bilim yapilamazdi. ^unkii bilim etkinligin- 
de bulunan ki§i, e§yanin bir gergekligi olduguna, bu gergekligin siirekli- 
lik arz ettigine, bu siirekliligin bir diizen ve sebeplilik agi iginde saglan- 
digma bilimsel bir ilke olarak inanmak durumundadir. Doga yasasi kav- 
rami da akliligini esasen bu ilkeden almaktadir. Ancak bu yasanm evre- 
ne kim veya ne tarafmdan kondugu, sebepliligin zorunluluk mu imkan 
mi belirttigi veya mutlak bir varlik ilkesine dayanip dayanmadigi, dii- 
zenli oldugu tasawur edilen kozmik sistemin rastlanti veya kaosla ili§ki- 
si gibi sorular, insan aklmm felsefi ve teolojik diizeyde gozmesi gereken 
sorulardir. Nitekim insan aklmm sordugu sorular sadece modern anla- 
miyla bilimsel ara§tirmalarin perspektif ve yontemiyle smirli degildir. 

Gerek doga bilimleri gerekse be§eri bilimler belli bir varlik alanini 
belli bir agidan ele alip incelemekte, bunu yaparken bu alanla smirli 
olan kavramlar ortaya koymaktadir. Bir bilim insani, kendi ozel alani 
iginde enerji, kiitle, talep, fiyat, kentle§me, bilingalti gibi kavramlarla il- 
gilenirken bir filozof bilgi, deger, anlam, dogruluk, gaye, Tanri, doga ve 
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ruh gibi genel kavramlarla ilgilenir.^ Bu da insan aklinin felsefi diizeyde 
metafizik ve etik problemlere egilecegi anlamma gelir. Boyle bir du- 
rumda insan akli, ya bu kavramlan analiz ederek belli bir tanima kavu§- 
turmaya gali§acak ya da onlann sentezinden belli bir diinya goru§u in§a 
edecektir. Soz konusu analiz ve sentez gabasmda ba§vurulan kavramla- 
rm teolojik bir mahiyeti veya teolojik kar§iliklari da olabilir. Bu durum, 
herhangi bir yontem sapmasi soz konusu degilse, felsefi etkinligi felsefe 
olmaktan gikarmadigi gibi, bir teologu da filozofga yontem izlemeye 
mecbur birakabilir. ^iinku teolojik etkinlik igin de insan aklmm anlama, 
agiklama veya yorumlama gabasma kagmilmaz bigimde ihtiyag vardir. 
Burada teolojiden kasit, felsefi metafizigin bir kismi olan teoloji degil, 
bir tiimel din ilmi olarak goriilen teolojidir. Teolojiyi mumkiin ve gerek- 
li kilan sebep ortada bir dine ait inang sisteminin mevcut bulunu§udur. 
Din ilmi olarak teoloji, bir yandan o dinin temel metinlerinde ortaya ko- 
nan beyanlari referans alirken, diger yandan bu beyanlarm sistemli ve 
akli bir agiklamasma yonelir. Hatali oldugu du§unulen alternatif agikla- 
malar, ozellikle de dogrudan dogruya dinin ilkelerine kar§i oldugu bili- 
nen inang ve du§unce akimlari kar§ismda teolojik disiplin, fikri bir sa- 
vunma sistemi olma i§levini de iistlenebilir. Onun felsefeye benzeyen 
yam; varlik, bilgi ve deger gibi felsefenin ugra§tigi konularda agiklama- 
ya gitmesi ve insan aklini bilgi kaynaklarmdan biri olarak gormesidir. 
Felsefeden farki da, bilgiyi dogrulamanm referansi olarak duyular ve a- 
kil yanmda belli bir dine ait beyanlara ba§vurmasidir. Kisaca teoloji; ila- 
hi kelam olduguna inamlan beyanlarm akli bir muhtevaya, akledilir bir 
nitelige sahip oldugu ilkesinden hareket eder ve onlari akli yontemlerle 
yeniden kavrayarak "akil-vahiy" butunliigu iginde sistemle§tirir. Ayni 
baki§ agisiyla oteki din ilimleri de aklm i§leyi§ine konu te§kil eder ve in- 
san bilgisini a§tigi du§unulen meseleler harig olmak iizere aklm verile- 
rinden yararlamr. 

Kur'an ve Akil 

insanm akil ve irade sahibi bir varlik olarak ele almi§i Kur'an-i Ke- 
rim'de gok agik ve belirgin gizgilerle vurgulamr. Hikmetli kitap Kur'an'm 
birgok yerinde insanm biyolojik, psikolojik, toplumsal ve kultiirel yonle- 
rine gok sayida atif yapilirken onun yeryiizundeki varolu§unun anlami 

Bkz. J. H. Randall, J. Buchler, Felsefeye Giri§, gev. Ahmet Arslan, Izmir 1982, s. 2-3. 
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temel gergeve olarak almmaktadir. Kur'an-i Kerim'e gore insanm yeryii- 
ziindeki konumunu anlamli kilan, onun gorev ve sorumlulugudur. Insa- 
nm yeryiizundeki temel gorevini ifade eden Kur'ani terim "halife", so- 
rumlulugunu ifade eden terim ise "emanef'tir (Bakara, 2/30; Ahzab, 33/72). 

Insan yeryuzu surgiinunu lialifelik gorevini yerine getirmek sure- 
tiyle tamamlamakla miikelleftir. Halife olarak atanmakla insan, tiim "fe- 
sat" gikarma ve yeryuzunii kana bulama yoniindeki menfi potansiyele 
ragmen, dogasmdaki "salah", yani esenligi temin etmekle sorumlu tu- 
tulmu§tur. Bu, esas itibariyla "islah", gorevidir; dogru, iyi, yararli ve gii- 
zelden yana ne varsa butiin istikametleri o yone dogrultma diyebilece- 
gimiz bu gorevi yerine getirmekle insan, "muslih'lerden olacaktir. Bu 
gorevin akilla ilgisi yine sorumluluk kavrammda aranmalidir. Muazzam 
tahammiil giiglerine ragmen daglar ve goklerin yiiklenmekten kagm- 
diklari bu emaneti insan iizerine almi§tir. Buna ragmen sorumlulugu- 
nun geregini yerine getirmedigi takdirde insan cahil ve zalimce bir de- 
rekeye du§ebilmektedir. Ahlak du§uncesi tarihinin bize ogrettigi ilk §ey, 
sorumlulugun belli bir bilme ve segme giiciinu gerektirmesidir. ^unkii 
bu iki giice sahip olmayan bir varligm sorumlu tutulmasi elbette ilahi 
hikmet ve adalete aykiri olurdu. Nitekim Islam'da yiikumlu olmamn 
§artlarmdan biri akil sahibi olmaktir. Ancak, emanet teriminin gerektir- 
digi akil kavrami, sadece ahlaktaki iyiyi kotiiden ayiran temyiz gucii an- 
lammda degildir. Insana verilen bu giig herhalde onun halifelik gorevini 
hakkiyla yerine getirmesini, bozgunculuga kar§i islah gabasi iginde ol- 
masmi, yeryuzunu baymdir kilarak bir arada ve insanca ya§amasmi 
mumkiin kilacak olan bilme ve anlama giicune de atifta bulunur. 

Akil, aslen Arapga bir kelime olup baglamak, alikoymak ve koru- 
mak anlamlarmda 'a-k-l fiilinin mastaridir. Isim olarak bag ve korunak 
anlamlarma gelen akil kelimesinin Islam du§unce geleneginde zihinsel 
algilama ve kavrama i§levini belirgin bigimde ifade eden bir terime do- 
nu§mesinde Islam vahyinin buyiik rolii olmu§tur. Kur'an-i Kerim'de kirk 
dokuz ayette gegen "akletmek" fiili, kelimenin tam anlamiyla insana oz- 
gii entelektiiel, yani akli etkinligin neredeyse tamammi ifade etmekte- 
dir. Fiilin bu ayetlerde kullanildigi baglamlari inceledigimizde genel 
olarak insan zihninin du§unme, kavrama ve anlama etkinliklerini ifade 
ettigi goriilmektedir. Ancak, felsefede teorik ve pratik bir giig olarak ta- 
mmlanan akil terimi, Kur'an-i Kerim'de isim olarak gegmemektedir. Fa- 
kat bu durum, akletme fiilini gergekle§tiren guciin ne olduguna Kur'an'- 
da i§aret edilmedigi anlamma gelmemektedir. 
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Akletmek insanm hem cismani hem de manevi varligmm merke- 
zinde bulunan "kalb"in i§levidir (Hac, 22/46; A'mf, 7/179; Tevbe, 9/87; Muham- 
med, 47/24). Bu merkezi konum sozliik anlami gekirdek olan ve Kur'an'da 
akil anlammda kullamlan "liibb" (g. elbdb) teriminden de gikarilabilir. Kla- 
sik Arapga sozliikleri de kalp ve aklm Arapgada e§ anlamli oldugunu bu 
sebeple vurgulamaktadir.^ Ayetlerde goz, kulak ve kalbin birlikte zikre- 
dilmesi duyusal ve akli etkinligin butunliigune i§aret etmektedir. Bir nes- 
ne ya da hadiseyi duyu algisi diizeyinde gozlemleyip akli diizeyde kavra- 
mayan bir oznenin, Kur'an'm da belirttigi gibi kor oldugu soylenmelidir 
(Hac, 22/46). Ayni §ekilde akli bilgiye yonelen oznenin de gerek ig gerekse 
di§ diinyasmda nelerin olup bittigine dair gozlemlerde bulunmasi §arttir. 

Kur'an'da akletme etkinliginin hakiki i§levine uygun bigimde ger- 
gekle§mesi kalbin saglikli olu§una baglidir. Saglikli oldugu soyleneme- 
yecek derecede manevi bir hastaliga yakalanmi§ bir kalpten, akletme 
etkinligini gergekle§tirmesi beklenemez. Hele hele hastalik oliimcul se- 
viyelere ula§mi§, kilitlenmek ya da ta§la§mak suretiyle i§levini yitirmi§, 
boylece akletme etkinliginde bulunmasi artik imkansiz hale gelmi§ ise 
bu kalbin Allah tarahndan "miihurlenmesi" ilahi siinnet geregi kagmil- 
maz hale gelir (Bakara, 2/7, 10). §u halde kalbin muhiirlenmesi, akletme 
ve dolayisiyla iman etmeyi pe§inen imkansiz kilan zorlayici bir sebep 
degil, insanm akli kullanmamak konusundaki bilingli israrmm bir sonu- 
cudur. Esasen akletmek ile iman etmek kalbin birbirini besleyen iki ey- 
lemidir. Akletme kalbi iman etmeye gotiiruyorken iman etmek akletme- 
ye sevk etmektedir. 

iman etmeyi akletmenin miimkun bir sonucu olarak gormek fel- 
sefe ve bilimde etkileyici ba§arilara imza atmi§ deha gapmdaki bazi iin- 
lii du§unurlerin nigin iman etmedigi ve tanritanimazligi segtigi sorusunu 
tehditkar bigimde kar§imi2a gikarabilir. Boyle bir istifham vesilesiyle ak- 
letmenin Kur'ani baglamma bir kez daha dikkat gekmek uygun olacak- 
tir. Bunun igin sozliik anlamlarmdan birini goz online alarak, aklm bir 
§eyi bir §eye "baglamak" anlamma geldigini hatirlayarak i§e ba§lamali 
ve Kur'an'da belirtilen akletmekle neyi neye baglamamiz gerektigi hu- 
susunu belirgin kilmaliyiz. 

insan zihninin normal du§unme siiregleri iginde birbirine bagladi- 
gi §eyler lisan diizeyinde sozciikler ve ciimleler, mantik diizeyinde te- 

Kr§. ibn Manzur, Lisdnu'l-'Arab, "k4-b" ve '"akl" maddeleri, Beymt t.y., I. 687; XI. 458-459. 
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rimler, onermeler ve yargilardir. Akli baglantilarm yine akilla temellen- 
dirilmesi durumunda ortaya bir agiklama gikar ve boylece bir nesne ya 
da hadisenin sebebi ortaya konmu§ olur. Sonuglari sebeplere, sebepleri 
sonuglara "baglamak" anlammda yorumlanabilecek akletmenin bu bigi- 
mi yatay, yani fiziki sebepler diizeyinde gergekle§mekte ve sonugta akli 
bir teoriye ula§ilmaktadir. Bu teori, gozlem-deney verileriyle smanarak 
bilingli, derin ve ele§tirel bir yontemle ortaya kondugunda bilimsel adi- 
m almaya da liak kazanir ve akletme etkinliginin bu yorumundan liare- 
ketle bilimsel yonteme de rahatlikla atif yapilabilir. Fakat oyle anla§ili- 
yor ki Kur'an'da sozii edilen akletme etkinligi bir ba§ka yone daha sa- 
hip goriinmektedir. Akletmenin bu yoniinu fark edebilmek igin yatay 
sebeplilik duzeyinde ula§ilan giindelik, bilimsel veya teknik bilginin bir 
ba§ka diizeye, dikey sebeplilik duzeyine "baglanmasi" gerekmektedir. 
Soziinu ettigimiz dikey sebeplilik diizeyi metafizik sebebi ifade etmekte 
olup, son tahlilde akletmenin Kur'ani anlami yatay boyuttaki sebepler 
bilgisini, dikey boyuttaki sebepler bilgisine, onu da Sebepler Sebebi'ne 
"baglamak'la yetkinligine ula§maktadir. Bu tespit, kisaca aklm insani 
Allah'a bagladigi §eklinde de ifade edilmi§tir.^ Sadece akletme teriminin 
kullanildigi ayetler degil, akletme etkinliginin ge§itli yonlerini ifade 
eden tefekkiir, tezekkur gibi terimlerin gegtigi ayetler de incelendigin- 
de, muhatabm bu baglantiyi kurmasi gerektigi hususu agik bigimde 
kavranabilmektedir. Dolayisiyla mesela astrofizik alaniyla ilgili olarak 
diinya gapmda teorik ba§arilara imza atmi§ bir dehanm gok ge§itli duy- 
gu ve tutkularm yonlendirmesiyle yatay sebeplere dair derin bilgisini 
dikey sebeplilik boyutunda yeniden iiretmesi miimkiin olmayabilir. Fa- 
kat bunun tersi gok daha muhtemeldir. Fiziki sebeplilik diizeyinde de- 
rin uzmanlik sahibi bir ba§ka bilim insani, bilimsel birikim ve akli dene- 
yiminin kendisini fizik otesi bir sebeplilik diizeyine dogru kagmilmaz 
bigimde yonlendirdigini pekala du§unebilir. 

Insan aklmm yatay olani dikey olana "baglama" i§levini miimkun 
kilan esasen gozlemlenebilir alemin kendisidir. Nitekim Kur'an-i Ke- 
rim'de sik sik akleden insanlar igin bu tiirden "ayetler"in varligmdan soz 
edilmektedir. Kisaca "gosterge" olarak gevirebilecegimiz ayet terimi, el- 
bette sadece Kur'an-i Kerim'in birim onermeleri anlamma gelmemekte- 
dir. ^unkii terimin kainatta olup biten hadiseler igin kullamldigmi yine 
Kur'an'dan ogreniyoruz. Mevsimlerin art arda geli§inde, geceyle gundii- 

Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, gev. Yusuf Yazar, Iz Yay., Istanbul 1999, s. 24-25. 
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ziin donu§umunde, gemilerin yu2u§unde, yagmurun topragi ye§ertme- 
sinde, ruzgarlarm esi§inde, yildizlarm hareketinde... akleden bir topluluk 
igin ayetler oldugu zikredilmekte ve boylece terim "kozmik gosterge" 
anlami kazanmaktadir. Yani evrende yaratilmi§ olan nesne ve hadisele- 
rin her biri kendi varlik duzeyinin otesindeki bir hakikati gostermek ba- 
kimmdan anlamlidir ve evren bu agidan okunup anla§ilmasi gereken bir 
kitap gibidir. Aslmda gosterdikleri liakikat agismdan Kur'an ayetleriyle 
kozmik ayetler arasmda bir fark yoktur. Kainat ya da Kur'an olsun, lier 
iki kitap da evrendeki varlik ve olu§ duzeninin ilahi bir ilim, hikmet, ira- 
de ve kudretin gostergesi oldugu hakikatini sergilemekte mu§terektir. 
Ancak kainatm kendiliginden verdigi mesaja ilave olarak Kur'an, gerek 
aklmm gagrilarmi ciddiye alan, gerekse ge§itli sebeplerle kalbinin sesine 
kulak vermekte zorlanan insanlar igin bir hatirlatici olarak gonderilmi§tir. 

Kur'ani perspektiften bakildigmda akli kullanmanm yoneldigi 
ba§ka alanlarm da soz konusu oldugu goriilmektedir. Bunlarm en goze 
garpanlarmdan biri insanin ahlaki ve manevi diinyasmda akla uygun bir 
tutarlilik ve kontroliin saglanmasidir. Mesela Kur'an'da goktanricilik iti- 
kadma Allah'm varligma referansla gegerlilik kazandirmaya gali§manin 
Allah'a iftiradan ba§ka bir §ey olmayip, buna yeltenenlerin gogunluk iti- 
bariyla aklmi kullanmayanlar oldugu belirtilmekte (Ma'ide, 5/103), bunun 
gibi ahiret hayatmm sonsuzlugu kar§isinda diinya hayatimn gegiciligini 
esas kabul eden insanin tercihi akla uygun bulunmamaktadir (En'am, 
6/32; Kasas, 28/60). Ayni §ekilde Kur'an iyiligi ba§kasina emredip de kendi- 
sini unutanlari uyarmakta ve bu ahlaki tutarsizligi akla aykiri gormekte- 
dir (Bakara, 2/44). 

Kur'an'a gore akletmenin imana gagiran sesini i§itmek istemeyen- 
ler aslmda psi§ik bir faktorle engellenmektedir. Bu faktor kontrol edil- 
meyen tutkular Chevd) olup sonuglari itibariyla ahlaki bir du§kunluk du- 
rumunu ifade eder. Akletmenin gereklerine riayet edip hakikatlere tabi 
olmayi istememek kontrol di§i tutkularm insan psikolojisine kendisini 
mutlak otorite olarak kabul ettirmesiyle ilgili bir zaaf halidir. Kur'an-i 
Kerim boylelerini "tutkularim ilah edinen" kimseler olarak gormekte, 
hakikat kendilerine ula§tigi halde "bile bile" tutkularmm kolesi olmu§ 
insanlari gozleri perdeli, kulak ve kalpleri miihurlu kimseler olarak nite- 
lemektedir (Furkan, 25/43; Casiye, 45/23). Tutkulari kontrol etmek veya 
kontrolden gikmalarmi engellemek akil kelimesinin kok anlammda 
mevcut oldugu gibi, Kur'an'da aklm e§ anlamlisi olarak kullanilan ve 
alikoymak fiiliyle ili§kili olan "niiha" (yasaklamak) ve "hicr" (engel ol- 
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mak) terimlerinin (Taha, 20/54, 128; Fecr, 89/5) kok anlammda da bulun- 
maktadir. Dolayisiyla tutkularm kulu ve kolesi olmak, Kur'an'a gore akil 
di§i bir davrani§ bigimidir. Akletmenin bir ba§ka verimi de hakikati tes- 
pit yolunda ele§tirel bir tutum takmmayi getirmesidir. 

Kur'an'da inang sistemlerinin dogruluguna "atalar"inin dini gele- 
negini referans gosterenlere §u cevap verilmektedir: 

Ya atalari higbir §eyi akletmeyen ve dogru yolda olmayan kim- 
seler idiyse?! (Bakara, 2/170). 

Burada agik bigimde akli bir sorgulamadan gegirildikten sonra 
yanli§ligi kolayca anla§ilabilecek gelenekler kar§isinda ele§tirel bir tu- 
tum takmilmasi gerektigi vurgulanmakta ve korii koriine taklitle aklet- 
meye dayali bilingli kabuller arasmdaki fark, kuwetli bigimde vurgulan- 
maktadir. Akletmek yalmzca kozmik ayetleri anlamlandirmada degil, 
dogrudan dogruya Kur'an ayetlerini dogru bigimde yorumlamada da 
gerekli olan bir etkinliktir. Kur'an-i Kerim'de dini gorevlere ili§kin liu- 
kiimler agiklandiktan sonra miikellef bunlarm liikmetleri uzerinde dii- 
§unmeye, akletmeye gagrilmaktadir (Bakara, 2/241-242; En'am, 6/151; Nur 
24/61). ^unkii dini emir ve yasaklar igi bo§ normlar olmayip, tipki topye- 
kun Kur'an'm "liakim" bir kitap olu§u gibi, uzerinde akletmeyi gerekti- 
ren hikmetli bir mulitevaya saliiptir. 

Kur'an'da entelektiiel etkinlik igin 'akl (akletmek) di§mda Him 
(bilmek), nazar C^iklih^ki^), ^^/'z2r(bilingli algi),//^/7(anlamak), tefekkilr 
(du§unmek), tezekkur {du^unerok anmak), i'tibdrQibrQi ve ders almak), 
tedebbiir Cdu^unup onlem almak) gibi terimler de kullanilmaktadir. Oyle 
anla§iliyor ki biitun bunlar, akletmekten bagimsiz olmayan, hatta aklet- 
mek fiiliyle butunliik kazanan zihni siireglerdir. Iginde bilgi ve bilmek 
Cel-'ilm) kelimelerinin "olaganustii siklikta" gegtigi Kur'an'm,^ bilgiye 
ula§tiran tiim bir entelektiiel etkinligi giiglu bigimde vurgulamasmda §a- 
§ilacak bir §ey yoktur. Bu ozelligiyle Kur'an, muhatabmi akli etkinlige 
durmaksizm te§vik etmekte, akli etkinligin yonelecegi bilgi alanlarmi 
birbiriyle ili§kisi iginde resmetmekte, saglikli du§unmenin yontemi ve 
saglam bilginin mahiyeti hakkmda yol gosterici akledi§ ornekleri ortaya 
koymaktadir. Ayni agidan bakildigmda Kur'an vahyi, birer be§eri etkinlik 
olarak bilim ve felsefenin insan akli ile alemin akledilirligi arasmdaki ili§- 

Bkz. Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, gev. Lami Giingoren, Ufuk Kitaplari, Istanbul 
2004, s. 37-38. 
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kiyi saglikli bir §ekilde kurma gabasma temel ilkeler ve yontemler koya- 
rak yol gosteren bir aydmlanma vesilesidir. Ancak, bu vesileden geregi 
gibi yararlanmak, yine Kur'an iizerinde saglikli i§leyen bir akilla du§un- 
mek, onun ayetlerini vahyin butunliigune ve ruhuna uygun bigimde an- 
lamak ve bilgelik duzeyinde hayata gegirmekle mumkundur. 

Miisluman ve Akil 

Akla geregi gibi i§lerlik kazandirmak Muslumanm ba§lica yukiim- 
liiluklerinden birisidir. Bu yiikumluluk onun hem insan turiine hem de 
islam dinine mensup bulunmasi dolayisiyladir. Esasen bu iki mensubi- 
yeti birbirinden ayri du§unmek mumkiin degildir. Islam dininin insan 
fitrati yahut dogasma uygun bir din olmasi ve tiim insanliga gonderilmi§ 
bulunmasi ona evrensellik hiiviyeti ka2andirmi§ ve mensubunun da bu 
hiiviyete uygun du§en bir perspektife sahip olmasmi gerektirmi§tir. An- 
cak, ozgiin olmadan evrensel olunamayacagi igin de Miislumanm akli 
baki§ agisi Kur'an'm kilavuzlugunda yoniinu bulacaktir. Evrensellik ve 
ozgiinluk §artini yerine getiren bir baki§ agisma sahip olarak Miisluman, 
Kur'an'da da vurgulanan bilgi alanlarma paralel olarak kainatm genel i§- 
leyi§ini, insan ve toplumun dogasmi, be§erin tarihteki ve halihazirdaki 
genel durumunu ve nihayet insanligm ortak birikimini goz online ala- 
rak aklini i§letmek, boylece dinda§ ve hemcinslerinin sorunlarma gare 
bulmak, gare olmak gorevindedir. Bunun igin tipki pergelin hareketin- 
de oldugu gibi bir ayagiyla yeryiiziinu tararken, sabit ayagini Kur'ani il- 
keler noktasmda konu§landiracaktir. Ancak bunu gergekle§tirmek, 
Kur'an'i dogru anlamak, dogru yorumlamak ve geregince amel etmekle 
mumkundur. Boyle bir imkanm yerine getirilmesinde aklm oynayacagi 
rol ise apagiktir. Bunu tespit edebilmek igin, dinin dogru anla§ilmamasi 
ve geregi gibi hayata gegirilmemesi durumunda ortaya gikabilecek 
problemlerin bizatihi Islam'm 02 ve maksadma aykiri olacagmi gormek 
herhalde yeterlidir. 

Miisliiman ve akil terimlerini yan yana getirmek, guniimiizde iti- 
bari olarak Islam du§uncesi terimiyle ifade edilen bir entelektiiel birikim 
ve deneyimden soz etmek demektir. Bu birikim ve deneyim, temelleri 
itibariyla ilahi vahiyden akilla gikarilmi§ ilkelere sahiptir ve farkli du§un- 
ce yoneli§lerine ragmen onu Islam du§uncesi olarak adlandirmamizi 
miimkiin kilan, soz konusu ilkelerdir. Ancak §u unutulmamalidir ki akli 
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gaba ufuklarmi geni§lettikge dinden gikarilan akli ilkelerin de derinle§ip 
yeni muhtevalar kazanmasi ve boylece dinin ozii itibariyla daha geni§ 
perspektiften bakilarak anla§ilmasi mumkundiir. Soz konusu birikim ve 
deneyim ayni zamanda Islam du§uncesinin bir tarihsel gelenek olarak 
zuhur ettigi ve gunumiize kadar ula§tigi anlamma da gelmektedir. Gele- 
nek kendi sabit ilkelerinin i§iginda yol alsa da mekan bakimmdan farkli 
kiilturel cografyalari, zaman bakimmdan da farkli gaglan kat ederek ta- 
rihsel yuruyu§unu gergekle§tirir. Soz konusu farkliliklari doguran za- 
man ve mekan §artlari akli birikim ve deneyimi tarihin smavmdan gegi- 
rir ve neyin siirdurulmesi neyin degi§tirilmesi gerektigini agiga gikarir. 
Dolayisiyla entelektiiel bir gelenek, hem yineleme hem de yenileme ka- 
biliyetiyle guglii bir gelenek olma vashni kazanir ve kokleriyle istikbali 
arasmda ili§ki kuran vasfmi gagda§ olmanm imkanlariyla biitiinleyerek 
insanliga hitap etmek ister. 

Bu agidan Miisluman aklmm ugra§i alanlarmi ilahi vahyin ogretisi, 
tarihsel deneyim ve gag bilgisi olarak tespit edebiliriz. llahi vahyin za- 
man ve mekani a§an hakikat ilkeleri, iginde ya§anan gagm ihtiyaglarma 
da kayitsiz kalamayacagmdan Miisluman akli Kur'an'i anlamak, yorum- 
lamak ve hayata gegirmek igin buyiik bir gaba iginde olmak durumunda- 
dir. Bu gergevede anlama gabasi Kur'an'm a§kin ilkelerini, yorumlama 
gabasi ise bu ilkelerin gagda§ durum igin ifade ettigi anlami agiga gikar- 
maya yoneliktir. Kur'an hakikatlerinin degi§mez olmasi ve fakat yorum- 
larinin her gagda yenilenmesi bu anlama gelmektedir. Kur'an'm hakikat- 
lerinin tipki doganm diizeni ve insan dogasmm degi§mezligi gibi degi§- 
medigini kabul etmek gegmi§teki yorumlarm insan akli tarahndan belli 
bir gagm entelektiiel birikim ve deneyiminden hareketle yapildigmi 
unutmak anlamma gelmez. Ancak tarihsel bir olgu olarak entelektiiel ge- 
lenegin yapici ele§tirisinde, Islam birikiminin tarihi tecriibesini ve ula§i- 
lan yorum diizeyini goz oniinde bulundurmak gerekir. 

Bu ele§tirel tutum Miisliiman aklmm, gelenegi tarihsel bir dene- 
yim olarak ele ali§i meselesiyle yakmdan ilgilidir. Her §eyden once bu 
gelenegin, ilkelerine sadakati, onlari geli§tirip derinle§tirme gayreti ve 
degi§me kabiliyetiyle Islam medeniyeti dedigimiz ilimler, sanatlar ve 
kurumlar biitiiniinii ortaya gikardigi bilinmektedir. Boyle bir muazzam 
birikim ve deneyimin farkmda olanlar, sadece Islam medeniyetinin go- 
cuklari degildir; bu muhte§em olgunun genel olarak insanlik ailesi igin 
hangi kazanimlari ifade ettigini Miisliiman olmayan taninmi§ ara§tirma- 
cilar da teslim etmektedir. Teolojide Gazali ve Fahreddin er-Razi, felse- 
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fede Farabi ve Ibn STna, bilimde Ibnu'l-Heysem ve Biruni... vd. gibi dev 
isimler, yalmzca Miisluman aklmm §imdiki varisleri igin degil, gunumuz 
diinya tarihgisi igin de anlam ifade ediyorsa akli verimliligi evrensel 
gapta saglamaya el veren bir tarihsel deneyimden soz ediyoruz demek- 
tir. §u halde Musluman akli bu tarihsel deneyimin goz alici donemlerin- 
de, ozellikle X. yuzyilm ortalariyla XI. yiizyilin ilk yarismda du§unce ve 
bilim tarihi bakammdan yeni bir zirveyi temsil eden Musluman "altm 
gag"ini*^ yeniden okumak durumundadir. Bunun yam sira soz konusu 
tarihsel deneyimin sonraki donemleri, siiregiden birtakim ba§arilar ka- 
dar, sonuglari bakimmdan modern Miislumanm §imdiki durumunu 
ozellikle ilgilendiren birtakim nispi ba§arisizliklari da i§aret ediyorsa 
bunlarm sebeplerini anlamak yine Musluman aklmm odevidir. ^unkii 
soz konusu olan tarihsel bir "deneyim"dir ve Musluman akli, Kur'an'da 
/ 'tibdr (ibret alma) denilen etkinlikle bu ya§anan deneyimden kendisi 
igin gerekli olan dersi gikarmak mecburiyetindedir. Ancak, gerektigi du- 
rumda ele§tirel bir tutum takmmanm, soz konusu deneyimi toptan in- 
kar ve tahrip etme anlamma gelmedigini fark etmek de onemlidir. Miis- 
luman aklmm ele§tirel tutumu, inkar ve tahribe degil, "islah" ahlakiyla 
paralel olarak "yeniden te§ekkur' gabasma yoneliktir. Yeniden te§ekkul 
gabasi ancak ve ancak "yeniden" sozcugiinun igerdigi yineleme ve ye- 
nileme anlamlarmdan herhangi birisi goz ardi edilmeden yuriituldu- 
giinde gagda§ insana hitap etme kabiliyetinde olabilir. Dolayisiyla Miis- 
luman aklmm yogunla§acagi alanlardan iigiinciisii de gagi bilmek, anla- 
mak ve yorumlamaktir. Her §eyden once Miisliimamn nasil bir gagda 
ya§adigini, iginde ya§adigi bu tarihsel donemin temel karakteristiklerini, 
bu ozeliklerin kendinden oncesine ait neyi degi§tirdigini ve bu gagda 
insanligm nereye dogru gitmekte oldugunu bilmesi gerekmektedir. ^ag 
bilgisi olmadan, hangi gagm insani oldugu bilinmeden ve gaga ait an- 
lamli yorumlara gitmeyi ba§armadan gagda§ olunamaz. ^agda§lik bir 
yoniiyle insanlik birikim ve deneyiminin ula§tigi son merhale ve aldigi 
son §ekil hakkmda belli bir bilince sahip olmak, diger yoniiyle ula§aca- 
gi ileri merhale ve alacagi yeni §ekil hakkmda da ongorii sahibi olmak 
demektir. ^agda§ligin bu ikinci yonii, Miisliiman aklma iginde ya§adigi 
gagm kabulleri kar§isinda yapici bir ele§tirel tutum iginde olma odevi 
yiiklemektedir. Nitekim iginde ya§adigimiz gaga temel karakteristigini 
veren zihniyet diinyasi, ozellikle insan ruhunda dogurdugu bo§luklariy- 
la bizzat bu diinyaya be§iklik etmi§ modern Bati medeniyetinin gocuk- 

Bkz. George Sarton, Introduction to the History of Science, New York 1975, I. 738. 
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Ian tarafmdan ele§tirilere konu edilebilmektedir. Musliiman akli ise 
kendi gagda§ ve ozgiin entelektiiel gelenegini yeniden iiretirken mo- 
dernitenin akli verimlerine sirtmi donmek §oyle dursun bilimde, tekno- 
lojide, felsefede, sanatta ve teolojide bu verimlere katkida bulunmak, 
boylelikle gagda§ birikimi daha aydmlik ufuklara ta§imak odevindedir. 
Fakat bir yandan "Andolsun gaga" yeminiyle ba§layan ilahi beyanm (Asr, 
103/1-3) geregi olarak belli bir zaman bilinci geli§tirirken diger yandan 
modern insanin "ziyanda" oldugu manevi problemler kar§isinda "islah" 
edici bir ele§tirel tutum iginde olma odevini yerine getirmelidir. 
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KUR'AN: 
VAHYtN OZU 



1. Giri§ 

Cenabi Hakk tarih boyunca insanlara hep kendi halleri ve ko- 
numlari yanmda vazifelerini de hatirlatan peygamberler gondermi§ ve 
onlar yoluyla insanlara, onlan insanliktan Miislumanliga ta§iyan dini og- 
retmi§tir. Bu sebeple din, insanlari kendi iradeleriyle bizzat liayirlara 
sevk eden ilalii bir kanun olarak, ilaliT hidayetin insanlara yonelik nihai 
§eklini ifade etmektedir. Bu nihai §ekil, onun "natik (konu§an) canli" ol- 
masi yanmda irade sahibi bir varlik olmasi yoniiyle, kendi iradesiyle itti- 
basma (uyumuna) bagli olarak tahakkuk eden bir hitaptir ki, bu hitap 
Kur'an-i Kerim'dir. 

Kur'an-i Kerim, diger ozellikleri yanmda konu§abilir ve kendisine 
soyleneni anlayabilir, etrafmda bulunan e§yanm duzenini kavrayabilir 
ve bunu yeniden degi§tirip duzenleyebilir, unutkan ama hatirlayabilir, 
ayni zamanda bir §eyler talep edebilir ve kendisinden bir §eyler talep 
edilebilir bir varlik olan insanm bu ozellikleriyle irtibatli olarak anlammi 
izhar eden bir hitaptir. 

Bu nokta onun, bu taleplere evet veya hayir deme imkanmi da 
igerdigi igin, insanm sahip oldugu imkanlar igerisinde, kendisiyle birlik- 
te, diger varliklarda bulunmayan ba§ka bir sifati da igermektedir: Bu si- 
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fat, "sorumluluk"tur. Insan, yaptigmdan, kendisine yonelik taleplere 
verdigi evet ve hayir cevaplarmdan sorumludur. Insanm kendisine yo- 
nelik taleplere evet veya hayir deme imkanma, irade diyoruz. Insanm 
bilmesi, du§unebilmesi ve yapabilmesi; ba§ka bir ifadeyle insanm akil 
ve ele sahip olmasi/veya insana akil ve elin verilmesi, kendisiyle birlik- 
te imkanlar ve imkanlarla birlikte sorumluluklar ortaya gikarmaktadir. 
Kur'an-i Kerim, insanm aklmi, kudretini ve elini, aklmi ilahi hidayet 
dogrultusunda kullanmasmi ve ayni zamanda bir pargasi olarak bulun- 
dugu mahlukatm diizeni iizerinde, bu yonde tasarruflarda bulunmasmi 
mumkiin kilan sonuncu ve nihai hidayettir. 

2. Kur'an-i Kerim'in Mahiyeti lie llgili Bazi Meseleler 

Kur'an-i Kerim, Allah kelamidir. Kelam, "anlamli so2"u ifade ettigi 
igin, bir muhataba yonelik olmayi ihitdB) igermektedir. Kelam, bir dil 
vasitasiyla muhataba bir §ey bildirmekle dogrudan alakalidir. Bu neden- 
le kendi varligmi ve anlammi, bu iiglu ili§ki igerisinde kazanir. Bu an- 
lamda kelam, miitekellim ve muhatapla bunlar arasmdaki bir vasitayi 
igermektedir. Ancak bu vasita, miitekellimin konu§masmi ve muhatabm 
da duymasmi onceledigi igin, ayni zamanda kelamm vasati olmaktadir. 
Bu sayede kelam, miitekellim ve muhataptan bagimsiz bir varlik olarak 
algilanabilmektedir. Kur'an-i Kerim soz konusu oldugunda onu sadece 
miitekellimin kasti veya sadece muhatabm ondan anladigiyla smirla- 
mak isteyen tavirlarm eksikligi burada ortaya gikmaktadir. 

Burada belki gok fazla teferruatli olmasa da belirli bir olgiide Ce- 
nabi Hakk'm kelam sifati ve miitekellim ismi iizerinde de durmak gere- 
kecektir. Bu hususta iizerinde durulmasi gereken ilk soru, Cenabi 
Hakk'm konu§masmm miimkiin olup olmadigidir. Bu soru ayni zaman- 
da diger isimler ve sifatlar igin de gegerli gibi goziikmektedir. 

Bundan sonrasi Cenabi Hakk'm konu§masinin, en azmdan belli 
bir yere kadar, bizim tarahmizdan nasil tasvir edilecegi, bunun konu§- 
ma kavrami ile ve bunun gerektirdigi, miitekellim-vasita/vasat-muhatap 
ili§kisi iginde nerede durduguyla alakalidir. Burada da gok agik bir §e- 
kilde §unu soyleyebiliriz: Hitapta amag, muhataba bir "§eyi" iletmektir. 
Bu §eyin iletilmesi, miitekellim veya ileten Cenabi Hakk olunca, muhte- 
lif §ekillerde miimkiindiir ve en azmdan bizim tasawurlarimiz igerisin- 
de bile Cenabi Hakk'm muhatabm §uuruna miidahale ederek veya 
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onun §uurunda o "§eyi" halk ederek, ona o §eyi "iletmesi"ni du§unebili- 
riz. Her haliikarda Cenabi Hakk'm iletmesi muhtelif §ekillerde olsa da 
bunlar arasmdan ozellikle konu§mayi segmesi ve mesela Hz. Adem'e 
"butiin isimleri ogretmesi", Hz. Musa'ya "konu§masi", daha ba§ka bir 
ifadeyle insanlar arasmdan segtigi bazilarmi "peygamber" kilmasi ve on- 
lara "konu§masi", onun konu§mayi tercihinde sadece bir §eyin herhangi 
bir §ekilde iletilmesini degil, "kelam yoluyla" iletilmesini tercili ettigini 
gostermektedir. Bu nokta bizi "kelam" ve "konu§ma"nin ne oldugunu, 
kelam ve konu§manin gergekle§mesinin gergevesini, -biz buna kabaca 
"usul ve kavaid" de diyebiliriz-, biraz dalia yakmdan incelemeye sevk 
etmektedir. 

Konu§mayla ilgili olarak soylenmesi gereken ilk §ey, onun iki ta- 
raf arasmda gegtigi, yani bir kelamm veya konu§manin gergekle§mesi 
igin iki tarafm, bir mutekellim ve bir muliatabm bulunmasi gerektigi ve 
yine konu§manin olabilmesi igin, bunlar arasmda bir "hitap" ve "muha- 
tab"m bulunmasi gerektigidir. -Buradaki gereklilik tamamen "konu§- 
ma" tabirinin (kelam) "grameri"yle alakalidir.- Burada hemen §unu ifa- 
de etmek gerekir ki Cenabi Hakk'm insanlar soz konusu oldugunda, 
onlara bir "§eyi" iletmek igin, -ba§ka yollarm yanmda- "hitabi" ve "kela- 
mi", yani "sozii" segmi§ olmasi, insanin "e§ref-i mahlukat", yani §eref- 
lendirilmesi, onun "muhatap" kilmmasi anlamma gelmektedir. 

Konu§mayla ilgili olarak soylenmesi gereken ikinci §ey, bunun 
konu§mayi onceleyen, mutekellim ve muhatap tarafmdan bilinen bir 
"vasita" ve "vasat" iginde gergekle§mesidir. Bu vasita ve vasat, sadece 
mutekellim ve muhatap arasmda, konu§mayi onceleyen ve dolayisiyla 
miimkun kilan bir "vasat" ve "vasita" olmamakta, bu hitapla muhatap 
olan herkes igin muhatap olmayi onceleyen bir vasat te§kil etmektedir. 
Bu her ne kadar Cenabi Hakk'm her defasmda, muhatabm zihninde 
"anlamlari" yaratmasim engellememekteyse de, burada anlamlarm ya- 
ratilmasi, yani bir §eyin §uphesiz bir §ekilde "anlatilmasi", anlatilamn 
anla§ilmasini saglamakla birlikte, anlatilamn "mucebince" amel edilme- 
sini saglamamaktadir. Bu saglamayi§, miitekellimin zaafi degil, sadece 
muhataba verilen degerle alakalidir ve bu nokta da yine "e§ref-i mahlu- 
kaf'i i§aret etmektedir. 

insan e§ref-i mahlukat oldugu ve yeryiizunde Allah'm halifesi ola- 
rak bulundugu igin, muhatap kilmdigi gibi, muhatap olmasi onun hita- 
bi, anlasa bile, hitabm mucebince amel etmesini saglamamakta; bunun 
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tahakkuku igin muhatabm "iradi" i§tiraki, "ittibai", yani bilerek ve iste- 
yerek tabi olmasi gerekmektedir. Insanin sahip oldugu hitaba mazhar 
olma, onu e§ref-i mahlukat kilarken, ayni zamanda onun bu diinyadaki 
hayatmi anlamli kilan bir esas haline gelmekte; insanlarm hatta biitun 
insanligm hayati ve tarihi, hitaptan sonra gergek anlammi kazanmakta- 
dir. Bu sonuncu nokta, konu§mayla ilgili olan iiguncu cihettir: Konu§- 
ma, muhataba, "evet" veya "hayir" deme imkanim vermektedir ve bu 
imkan ona verilmi§ olan irade ile dogrudan alakalidir ve verilen her bir 
cevap, her bir "evet" veya "hayir", cevabi verenin biitun bir hayatmi ve- 
ya hayatmm bir cihetini degi§tirmektedir. Bu durum ayni §ekilde biitun 
bir insanlik igin gegerlidir: Tarihte higbir §ey, insanligm ilahi hitaba maz- 
har olmasmdan sonra eskisi gibi olmami§tir. 

Kur'an-i Kerim dedigimizde bugiin sadece mushaflarda yazili harf- 
lerden olu§an bir metin degil, hafizlarm ezberindeki ses ve harfler, kari- 
lerin (Kur'an okuyucularmm) dilindeki ses, miiminlerin gonliindeki his, 
amil ve abidlerin amel ve ibadetlerindeki hakikat, dinleyenlerin kulakla- 
rmda varligim siirdiiren bir hitabi kastediyoruz. Kur'an-i Kerim bunlarm 
hepsini ifade etmekle birlikte, sadece bunlardan da ibaret degildir: 
Kur'an-i Kerim ayni zamanda, Cenabi Hakk'm Peygamber Efendimize 
bildirdigi ve bize, yukarida zikredilen yollarla ula§an bir manadir. Bu 
mana, Cenabi Hakk tarafmdan Peygamber Efendimize bir lahz iginde ve 
lafzen bildirildigi igin, lafzi dikkate almadan bu manaya ula§ma imkani 
olmadigi gibi, onun fiili ve lafzi beyani olmadan da lafzm delaletlerini 
tespit emek miimkiin degildir. Bugiin biz Kur'an dedigimiz zaman, bu- 
nunla asirlar oncesinden bir §ekilde tarihin karanliklarma dii§mii§; daha 
sonra 10-15 asir sonra bulunmu§, meghul bir "kitap"tan bahsetmiyoruz. 
Nazil oldugu andan itibaren tevatiiren kesintisiz bir §ekilde onu teblig 
edenden, onun beyanma ittiba eden gok biiyiik sayidaki insanlara kadar 
yukarida zikredilen yollardan (yazi, goniil, hafiza, soz, amel ve ibadet ve 
mana olarak) nakledilen bir hitap'tan bahsetmekteyiz. Bu nokta son za- 
manlarda Kur'an-i Kerim'den bahsedenlerin bir kismi tarafmdan goz ardi 
edildigi igin, Kur'an-i Kerim'in ne oldugu konusunda sanki bir §iiphe 
varmi§ gibi bir intiba ortaya gikmi§sa da, bu sadece bilerek veya bilme- 
yerek dii§iilen bir hatadir ve bunun ciddi bir hata oldugunu fark etmek 
zor da degildir. Kur'an-i Kerim'in bu §ekilde nakledilmesi ve bize ula§- 
masi, onun bir "kelam" olmasiyla dogrudan alakalidir. 

Kelamm miitemmim ciizii, bir muhataba yonelik olmasidir; bir mu- 
hataba bir §ey "iletmeyen" veya muhatabi bir "tavir almaya" zorlamayan 
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bir S02, kelam degildir. Kur'an-i Kerim ile de bir "§eyin" muhataba iletil- 
mesi S02 konusudur ve bu bizzat Cenabi Hakk tarafmdan "hiiden" ve 
"beyyinat" terimleriyle agiklanmi§tir (Bakara, 2/185). Kur'an'm muhtevasi 
ana hatlariyla "haber" ve "in§a" kisimlarma ayrilmaktadir. Haber, kendin- 
de dogru ve yanli§ olmaya muhtemil olan soz olarak, muhataba bilmedigi 
bir §ey hakkmda bilgi vermeyi ifade etmekte ve bizzat Yiice Allah'm isim- 
leri ve sifatlari, ahiret ahvali, kissalar ve kevni olamn beyam olarak ger- 
gekle§mektedir. Hidayet ise daha gok neyin nasil yapilmasi gerektigini, 
daha dogrusu olmast gerekeni ifade etmektedir. Bu gergevede Kur'an'da 
"lier §ey"in bilgisi bulunmaktadir (En'am, 6/38; Nahl, 16/89). Buradaki lier §ey 
ciiz'i olani degil de, esas itibariyla kiilli olani ifade etmektedir. Bu bilgi, bir 
yoniiyle mevcudu kendi varolu§u igerisinde (mesela lierliangi bir ta§i ve- 
ya insani fiziki ozellikleri agismdan degil, mahluk olmasi agismdan) kav- 
ramayi ifade ederken, diger yoniiyle de insanlarm fiilleriyle ilgili hiikum- 
leri, yani onlarm neleri yapmasi ve nelerden uzak durmasi gerektigi ko- 
nusunda onlara yol gosterme anlammda bir "hidayeti" ifade etmektedir. 

Kur'an'a muhatap olan insanlar, onu ba§mdan itibaren Hz. Pey- 
gamber'in kendilerine teblig ettigi ve onlara ula§tigi hali ile kavrami§ ve 
oylece kabul etmi§tir. Bu kavrayi§ ve kabul Miislumanm sagduyusunun 
esasmi te§kil ettiginden, bu sagduyuya dayanan yakla§imi temsil eden 
fikhm Kur'an tanimi bu zemin iizerinde olu§mu§ ve devam etmi§tir. 
Bundan dolayi klasik fikih usulii eserlerinde Kur'an-i Kerim'i tanimla- 
yanlar, onu daha gok fenomenolojik bir §ekilde, yani insanlara ula§mi§ 
ilahi bir kelam olmasi cihetinden ele alirlar. Usmendi ve Alaeddin es-Se- 
merkandi gibi bazi usul alimleri Kur'an'i tanimlama ihtiyaci duymadik- 
lari gibi tammlayanlar da onu kendilerine ula§tigi haliyle tanimlami§lar- 
dir. Klasik hale gelmi§ olan bir tanim, Kur'an-i Kerim'in "Hz. Peygambe- 
r'e inzal edildigini, kendi ba§ma bir mucize oldugunu, mushaflara yazil- 
digmi, hafizalarda korundugunu ve okunmasiyla ibadet edildigini ve te- 
vatiiren nakledildigini" ihtiva eder. Bu tanimda zikredilen unsurlardan 
ozellikle ilk ikisi Hz. Peygamber donemi soz konusu oldugunda tayin 
edici olarak kabul edilmekle birlikte hafizalarda saklanmasi ve tevatii- 
ren nakledilmesi daha sonra ya§ayanlar agismdan belirleyici ek unsurlar 
olarak kabul edilmektedir. Diger taraftan "okunmasiyla ibadet edilme- 
si"nin zikredilmesi, onun Miislumanm hayatmdaki merkezi yerini ifade 
etmesi agismdan onem ta§imaktadir. 

Fukahamn iizerinde durdugu diger bir husus ise, Kur'an'm "lisa- 
ni" olu§udur. Bundan dolayi Kur'an'm ne oldugu sorusu cevaplandirilir- 
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ken, onun nazim ve mana oldugunun zikredilmesi, ayni zamanda lisani 
olanm biitun ozelliklerini ta§idigini ifade etmektedir. Biitun bu unsurlar, 
Kur'an-i Kerim'le fert ve toplum arasmdaki irtibati, Muslumanm sagdu- 
yusu uzerinden kurma ve muhafaza etme agismdan belirleyici bir one- 
me sahip olagelmi§tir.^ 

Kelamcilar ise Kur'an-i Kerim'i, onun "Allah kelami" olmasi cihe- 
tinden soz konusu ederler. Bu kelamm Allah'a izafeten kelam olmasi 
onun insaniistu kaynagim gosterir. Kur'an'm mahiyeti ile ilgili hususlar, 
kelam kitaplarmda Allah'm sifatlanndan kelam sifatiyla ilgili konular in- 
celenirken ele almmaktadir. Yani kelam ilminde Kur'an'm mahiyetiyle 
ilgili tarti§malar, esas itibariyla dogrudan dogruya Kur'an hakkmda ol- 
mayip, Yiice Allah'm sifatlariyla ilgilidir ve bu tarti§malarda esas noktayi 
tevhid meselesi te§kil etmektedir. Bundan dolayi Kur'an-i Kerim'in 
mahluk olup olmadigma dair goru§ ayriliklari, onun gegerliligine dair 
tarti§malarm bir neticesi olmayip, Allah'm sifatlarmm mahiyetiyle ilgili 
tarti§malarm bir pargasidir. Allah'm sifatlariyla ilgili tarti§malar da, her 
ne kadar hicri ikinci asrm ikinci yarismdan itibaren Miisliimanlar arasm- 
da ortaya gikmi§sa da, tarti§manin kaynagim, Hristiyanlarm Hz. Isa'nm 
"Allah'm kelimesi" oldugunu belirten ifadeyi onu ilahla§tirmanin bir ge- 
rekgesi olarak kullanmalari te§kil etmektedir. Nitekim Hristiyanlarm tes- 
lisi temellendirirken bunlari zattan ayri bir tiir sifat olarak gostermeye 
meyletmeleri, Miislumanlarm bir kismini bu konuda daha da hassas bir 
tavir benimsemeye sevk etmi§tir. Bu gergevede Yiice Allah'm diger sifat- 
lari gibi kelam sifatmm da kadim olmadigi; zatmdan ayri bir sifat olarak 
kabul edilemeyecegi, bundan dolayi Kur'an'm Allah kelami olmakla 
birlikte, hadis, dolayisiyla mahluk olmasi gerektigi tezini savunmu§lar- 
dir. Bu goru§u savunan smirli bir grup Islam diinyasmda hicri be§inci 
asra kadar varligim devam ettirmi§ olsa da, bu asirdan sonra Yiice Al- 
lah'm sifatlarmm zatmm ne ayni ne de gayri, ancak zati ile kaim ezeli ve 
ebedi sifatlar oldugu iizerinde genel bir ittifak saglanmi§tir. Ancak bu it- 
tifak, onceden bilinmedigi halde sonradan olu§turulmu§ bir uzla§ma ol- 
mayip, genel olarak kabul edilmi§ olan telakki iizerinde, bazi alimler ta- 
rafmdan tevhide yapilan vurgudan dolayi dile getirilen ihtirazi kayitlarm 
ortadan kaldirilmasi §eklinde gergekle§mi§tir. Bu anlamda tarti§malar 
Kur'an'm gegerliligi ve Yiice Allah'm sifatlarmm varligi hakkmda olma- 

Daha geni§ bilgi igin bkz. Serahsi, Usui, I. 141, 279-282; Teftazam, et-Telvih, I. 26-29; Ibn 
Melek, §erhu MendrVl-Envdr, s. 7-9; ibn Hazm, el-thkdm, I. 107; Izmir!, Hd§iyetu 
Mir'dti'l-Usul, I. 84-116; Biiyiik Haydar Efendi, Usulii Ftkth Dersleri, s. 20-26. 
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yip, daha gok felsefi agidan genelde sifatlarm ve ozel olarak kelam sifa- 
tinin nasil anla§ilacagi konusunda olmu§tur.2 

Kur'an'm mahiyetiyle ilgili muzakereler varlik ve deger konusun- 
daki ontolojik bir tavra bagli olarak anlam kazanmaktadir. Bu tavrm 
esasmi, varligm ve degerin Yiice Allah'a bagli olarak anla§ilabilecegi il- 
kesi te§kil eder. Kelam ve akaid kitaplarmda Cenabi Hakk'm subuti si- 
fatlari ele almirken, O'nun kelam sifati ifade edildikten sonra hemen 
tekvin sifati zikredilir. Tekvin, Yiice Allah'm mevcut olan her §eyi yarat- 
tigmi ifade ederken, bu da "kiin" emriyle irtibatli olarak agiklamr. Bu- 
nun anlami mevcudatm varligmi bir kelamdan, yani "kiin" emrinden al- 
masidir. Diger taraftan ahlaki degerlerin de kaynagi ilahi hitaptir ve bu 
hitabi en agik §ekilde emir ve nehiyler temsil eder. Buna gore ilahi emir 
"tekvini" ve "teklifi" olarak iki kisma ayrilmaktadir. Yaratma ifade eden 
"kiin" emriyle ortaya gikan varliklarm toplamma "kainat" veya "kevn" 
denilmektedir. Buna mukabil insanm ya§adigi hayatta tabi olacagi esas- 
lari iginde ta§iyan kelamma da, "teklif" denilmektedir ki teklifi emir 
Kur'an'a tekabiil etmektedir.^ Yine buna bagli olarak Allah'm ayetleri de 
kevni ve lisani olarak iki kisma ayrilmaktadir. Boylece olan ile olmasi 
gereken birbirinden tefrik edilip kaynak olarak Yiice Allah'a gotiiriil- 
mekte, insana dii§en vazife ise, olan ile olmasi gerekeni kendi hayatm- 
da birle§tirerek Allah'm emrini tamamlamak olmaktadir. Allah'm emrini 
hayatlarmda tamamlayan, yani olmasi gerektigi gibi olan insanlar ise 
ba§ta Hz. Muhammed (sas.) olmak iizere, biitiin peygamberlerdir. 

Klasik literatiirde Kur'an'm mahiyeti iizerinde geli§en soylem bu- 
radan hareketle biri fenomenolojik, digeri ozsel olmak iizere iki kisma 
ayrilmaktadir. Klasik mantikta bu iki yakla§im §ekline dayali olarak yapi- 
lan tanimlara, "hadd" ve "resm" denilmektedir. Buna gore kelamcilarm 
yaptigi tanim, "hadd"i, fakihlerin yaptigi tanim, "resm"i ifade etmekte- 
dir.^ Bu iki soylem bir ve ayni §ey hakkmda geli§mi§ olmakla birlikte, 
onu iki ayri cihetten ele almaktadir. Bunlardan fukaha, Kur'an'm insan- 
lara ula§tigi ve onlara goziiktiigii halini dikkate alirken kelamcilar ise 
onun daha gok Yiice Allah ile olan irtibatmi esas almaktadir. Bu anlam- 
da Kur'an, Yiice Allah'm ses ve harflerden bagimsiz olarak zatiyla kaim 



2 el-Mevdkif, s. 293-296; §erhu'l-Mekdsid, III. 143-163; §erhu't-Tahdviyye, s. 104-125; Hd- 
§iyetu'l-Kesteli 'aid §erbi'l-Akdid, s. 87-96. 

3 Abdulaziz el-Buhari, Ke§fu'l-Esrdr, I. 262-264. 
^ Abdulaziz el-Buhari, Ke§fu'l-Esrdr, I. 67. 
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olan, nefsi kelamidir ve manalardan ibarettir. Bu agidan da Kur'an'm 
mahluk oldugundan bahsetmek anlamli degildir. Ikinci tanim, yani resm 
ise esas itibariyla insanlara ula§tigi haliyle Kur'an'i ifade etmektedir. Bu- 
na gore Kur'an nazim ve manadir. Burada mana herhalde esas olmakla 
birlikte, bu mana sadece bir nazim igerisinde insana ula§tigi igin, nazim 
da insanlara ula§tigi haliyle Kur'an'm asli bir unsuru olmaktadir. Bunlar 
ise her insana ayri ayri degil, once Hz. Peygamber'e bildirilmi§ ve onun 
tebligiyle diger insanlar ondan haberdar olabilmi§tir. Nazim ve mana, bir 
taraftan hafizlarm zihninde, diger taraftan mushaflarm sayfalarmda teva- 
tiiren nakledilmi§tir. Bu nakilde tayin edici olan etken ise, Kur'an'm 
okunmasmm ayni zamanda bir ibadet olmasidir. Kur'an'm ezberlenerek 
nakledilmesinin normatif esasmi onu okumanm ibadet olmasi te§kil et- 
mektedir. Diger taraftan Kur'an'm sadece okunmayip ayni zamanda din- 
lenmesi, onun naklinin onemli bir ta§iyici unsuru olmu§tur. 

Insanlara ula§tigi haliyle Kur'an-i Kerim'in Arapga olmasi, bir ta- 
raftan tabii bir dille ifade edilmesini ve bu dilin kurallari iginde ifade 
edildigini gosterirken, diger taraftan bunun da otesinde lisani olanm bii- 
tiin ozelliklerini iizerinde ta§idigmi gostermektedir. Bu husus onun an- 
la§ilabilirliginin de esasmi te§kil etmektedir. Bu ayni zamanda, Kur'an'm 
mucize olmasi iizerinde durulurken tabii bir dilde mumkiin olan en 
yiiksek ifade guciine sahip olmasim agiklamaya yonlendirmekte; bu 
gergevede birgok ilme konu verirken ayni zamanda lisanm sahip oldu- 
gu zaman ve mekanm ustiinde bulunarak, degi§meden degi§tirme im- 
kanmm da esasmi te§kil etmektedir. 

Kur'an'm lisani olmasi ve Arapganm imkanlarmi miikemmel bir 
§ekilde gostermesi, onun tarih boyunca siirekli hayat iginde olmakla 
birlikte hep hayatm iistiinde kalmasmi ve zaman igerisinde toplumsal 
hayatta ortaya gikan degi§ikliklere ragmen asli ozelligini, yani insanliga, 
hidayet rehberi olmasi i§levini muhafaza etmesini de saglami§tir. Ozel- 
likle onun muhataplarmi hep gelecege matuf bir duru§a yoneltmesi, 
onun insanlara yonelik bir "talep" ve "davet", dolayisiyla "in§ai" olmasi, 
mahiyetinin bir pargasidir. Bu sebeple Kur'an'da bulunan ve "sentaks" 
veya "gramer" agismdan "ihbari" olan ifadeler bile, haber olma konu- 
sundaki iddiadan vazgegilmeksizin in§ai bir ozellik ta§imakta; bunun 
neticesinde Kur'an bir biitiin olarak hem verdigi haberler agismdan 
hem de bu haberlerin iginde ta§idigi "ahlaki" delalet agismdan "dog- 
ru"yu Chakk) ifade etmektedir. Onda bulunan ifadelerin gergekten ol- 
mu§ bitmi§ hadiselerle bir irtibati olmakla birlikte, Kur'an'm iislubu onu 
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herhangi bir doneme ve herhangi bazi §artlara has kilmaktan gikarmak- 
tadir. Kur'an, gegmi§ ve gelecekte insanligm ve her insanm varlik yapisi 
geregi kar§i kar§iya kalacagi durumlari aydmlatacak bir i§ik olma, ken- 
disine tabi olundugunda ortaya gikacak insan fiilleri ve bu fiillerin birbi- 
riyle irtibatlanmasi neticesinde ortaya gikacak "orf ' adi verilen -ilimler 
ve miiesseseler gibi- daha list olu§umlara ilahi bir renk verme imkamni 
kendi iginde ta§imaktadir.5 

Kur'an'm onemli ozelliklerinden ikisi onun "okunmasi" ve "din- 
lenmesi"dir (A'mf, 7/204) Bu yonden Kur'an'm ozellikle namazda okun- 
masi ve Kur'an okundugunda da dikkatle dinlenmesinin emredilmesi, 
onun Muslumanlarm hayatmda edindigi tayin edici yerin esasmi te§kil 
ettigi gibi, Kur'an okumak ve dinlemek Musliiman olmanm da ayrilmaz 
bir pargasi olagelmi§tir. Kur'an, Miislumamn hayatmda sadece "anlami" 
ara§tmlan siradan bir mevzu, bir nesne, herhangi bir kitap degil, kendi- 
siyle Musliimanligmi "okuma" ve "dinleme" ili§kisi iginde surdurdiigu 
bir "hitap"tir. Kur'an'm bilinen ahengi, Arapga bilmeyenleri bile etkile- 
yecek bir sanat igerdigi igin, mucize olmasmm onemli bir pargasi olarak 
kabul edilmi§tir. Onun nazmmm ve iislubunun bazi ozellikleri yanmda, 
kendisine inanan ve uyan insanlari ula§tirdigi yiiksek ahlak seviyesi, 
mucize olmasmm en onemli alameti olarak kabul edilmektedir. 

3. Kur'an'm Anla§ilmasi ve Yorumlanmasi 

Kur'an, Miislumamn ve Miislumanligm varolu§unu onceler. Dola- 
yisiyla onun anla§ilmasiyla Miislumanligm devami, bir ve ayni §eyin iki 
goriinii§ii ve iki ayri ifadesi olmaktadir. Ancak Kur'an'm anla§ilmasi, 
Miisliimanlarm konumlari ve halleriyle irtibatli bir husus oldugu igin, 
onlarm bilgi ve hallerine bagli olarak degi§mektedir. Bu durum ozellikle 
bazi donemlerde bazi ayetler iizerinde daha fazla vurgu §eklinde kar§i- 
miza gikmaktadir. 

Kur'an'i anlamanm ilk ve en basit §ekli, onun -manasi iizerinde 
dii§iinmeksi2in- dinlenmesi oldugu halde, onu herhangi bir yontem ta- 
kip etmeksizin, sirf dilbilgisine dayali olarak okumak ve dinlemek, 
ozellikle Arapga bilenlerin giinliik hayatlarmm bir pargasmi te§kil eder. 
Bunun otesinde Kur'an'm anla§ilmasmda, fakihler, kelamcilar, filozof- 

Bakillani, s. 31; Suyuti, II. 97-107; Tagkoprizade, s. 856-861. 
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lar, tabiat bilimciler, sufiler gibi degi§ik ilim ve fikir alanlarma mensup 
olanlarm kendi hal ve bilgilerine bagli ve az gok kendilerine ozgii bir 
anlama yollari hep olagelmi§tir. Ancak arasmdaki her tiirlu ihtilafa rag- 
men bu yoUarm hepsinin zeminini, Kur'an'm onlarm Miisluman olarak 
varolu§unu onceledigi §uuru te§kil etmi§tir. Bu yonden Kur'an'm anla- 
§ilmasi, sirf ilmi ve teknik bir mesele degil, Miislumanlar igin varolu§sal 
bir esas olagelmi§tir. 

Kur'an, niizulu ve tebligiyle yeni bir "dunya"nm ortaya gikmasma 
esas te§kil etmi§tir. Bu diinyamn temel ozelliklerinin siirdurulmesi, ayni 
zamanda Kur'an ile bilfiil bir anlama irtibatmm muhafaza edilmesi de- 
mektir. Bu irtibatm bilfiil olmasi, Miisluman olmamn ba§mdan itibaren 
Hz. Peygamber'e tabi olmak anlamma gelmesi ile dogrudan irtibatlidir. 
Hz. Peygamber'e tabi olmak esas itibariyla bilfiil oldugu igin bunun nak- 
li de bilfiil gergekle§mi§; klasik du§unce buna, "genelin genelden naklet- 
tigi haber" Chaberii 'dmmetin 'an dmme) anlammda "tevatiir" admi ver- 
mi§tir. Miitevatir olan tarti§ilamaz §ekilde kesin bilgi ihtiva ettigi igin, asil 
olarak Kur'an ve onun fiil haline gelmi§ §ekli olan Siinnet'in siirdurulme- 
si anlamma gelmekte; bu da Miisliimanlarm, tevatiiren nakledilen unsur- 
lar iizerinden, Kur'an ile anlamaya dayali irtibatlarmm kesintisiz bir §ekil- 
de siirdiigiinii gostermektedir. Icma terimi, Miisliimanlarm bu halini ifa- 
de eden teknik bir terim olmakla birlikte, bir donemde ya§ayan alimlerin 
daha once bilinmeyen veya ihtilafli olan bir "anlam" konusunda, sonra- 
dan ula§ilan bir ittifak olmaktan gok, tevatiiren Hz. Peygamber'den nak- 
ledilen ve iizerinde ihtilafm soz konusu olmadigi en temel esaslari ifade 
etmektedir. Bu ayni zamanda Miisliimanlarm iginde ya§adiklari "diin- 
ya"nm "normatif esasmi" da te§kil edegelmi§tir. Kur'an'm anla§ilmasi ve 
yorumlanmasiyla ilgili biitiin tarti§malarm ontik zeminini tevatiir te§kil 
etmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle Kur'an anla§ilarak bilfiil nakledilmi§ ve nakle- 
dili§indeki esas, ayni zamanda anla§ilmasmm da esasmi te§kil etmi§, an- 
lama ve nakletme bir ve ayni §eyin iki farkli ifadesi olmu§tur. 

Kur'an'm naklinin yanmda, onun lisani olmasi, anla§ilmasi soz ko- 
nusu oldugunda tayin edici bir oneme sahiptir. Lisani olan, asli vaz'a da- 
yanmakla birlikte, kendi ba§ina miistakil bir gergeklik oldugu igin, ken- 
disi di§inda bir §eyi i§aret veya kendi di§inda bir §eye delalet etmektedir. 
Bunun bir taraftan tamamen §ekli (formel) bir tarafi vardir ki, buna na- 
zim denilmektedir. Nazim, delaleti onceleyen ve tayin eden formel bir 
unsurdur. Bu husus, miitekellimin muhatabma kasdini ifade ederken, 
onun kasdini anlamasim istemesine bagli olarak, kendisinin ve muhata- 
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binin bildigi dilin formel kurallarma uymak "zorunda" olmasmda esasmi 
bulmaktadir. Nazmi te§kil eden kurallar, konu§ma oncesinde mevcut ve 
bilinmektedir; anlamli soz de ancak bu kurallara uyan sozdiir. Bu yon- 
den nazim, kasdi iginde ta§iyan bir form olmakla birlikte, genellikle sozii 
soyleyenin bu sozle sadece kasdmi degil bunun otesinde bir maksadi 
gergekle§tirmek istemesine bagli olarak maksada dair de dolayli bir de- 
lalet igermektedir. Bu iki unsura ek olarak sozii soyleyenin bu sozii boy- 
le soylemesinin nedeni de (saik) mananm onemli unsurlarmdan birisidir. 
Bu yonden nazim, dogrudan veya dolayli olarak kasit, maksat ve saikin 
mu§terek olarak olu§turdugu anlami ta§iyan bir vasita oldugu kadar, bu 
anlamm varligmi surdurdiigu bir vasattir. Bu gergevede mana sadece 
kasda veya maksada yoneltilemeyecegi gibi, tek ba§ina saik de mananm 
anla§ilmasi igin yeterli degildir; mananm, saik yanmda kasit ve maksadi 
da igine alacak bir §ekilde goriilmesi, Kur'an'm anla§ilmasi soz konusu 
oldugunda dikkatle iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bu husus 
ozellikle fikih ve tefsir usuliinde esasli bir §ekilde ara§tirildigi gibi, nahiv 
ve belagat ilimleri de bunun genel olarak lisani tarafmi incelemi§tir. 

Kur'an'm anla§ilmasi soz konusu oldugunda, onun mana ve na- 
zimdan olu§tugu tayin edici bir usul ilkesidir. Ancak, nazmm okuyucu 
veya dinleyici agismdan muhtelif nedenlerle anla§ilabilirlik (manaya de- 
lalet) agismdan bazi dereceler gostermesi, soziin kendisinden kaynak- 
lanan anla§ilabilirlik derecesinin de dikkate almmasi gerekmektedir. So- 
ziin anla§ilabilirliginde form kadar muhteva da onemli oldugu igin, bu 
gergevede hem form hem de muhtevamn ta§idigi mana, muhatabm ha- 
line gore bazi dereceler ortaya gikarir. Bu nedenle Kur'an'm anla§ilmasi 
konusundaki esas, bizzat Yiice Allah tarafmdan ifade edilmi§tir. Bu esas 
ayetleri "muhkem" ve "mute§abih" §eklinde tasnif ederek, mute§abih 
olanm muhkeme miiracaatla anla§ilmasi gerektigini; aksinin kalplerde- 
ki bir hastalik veya kotli niyet alameti oldugunu i§aret etmektedir (Al-i 
imran, 3/7). Ancak muhkem ve mute§abih terimleri, anlamli olan bir ifa- 
deyi muhatabm anlama imkanmi dikkate alan bir tasnifi ifade ettigi igin, 
lisani ifadelerin anla§ilmasi konusunda kar§ila§ilan butiin imkan ve si- 
nirlari da iginde ta§imaktadir. Bu nedenle bu terimlerin agikga kapsadigi 
-akidevi ve fikhi temel hukiimleri ifade eden ayetlerle huruf-i mukatta'a 
gibi- belirli ayetler olmakla birlikte, muhkem mi mute§abih mi oldugu 
tarti§mali olan -Allah'm sifatlari ve ahiret ahvalini ifade eden ayetler gi- 
bi- gok sayida ayet de bulunmaktadir.^ 

Suyuti, itkdn, II. 3-17 
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Kur'an'm anla§ilmasi meselesi, en azmdan ug ayri §ekilde miiza- 
kere konusu olmu§tur. Bunlardan birisi, dogrudan insan fiilleri ile ala- 
kalidir. Bu alanda Kur'an ayetleri fikih usulii tarafmdan geli§tirilen ve 
kendi iginde ge§itlilik arz eden bir yontemle ele alimrken, akideyle ilgili 
olan ayetler kelam ilminin iizerinde yogunla§tigi hususlari te§kil etmi§- 
tir. Bunun yanmda insanin ahlaki kemalini ve deruni tarafim kendisine 
konu edinen tasawuf da, genel olarak Kur'an'm butiinunu dikkate al- 
makla birlikte bunlar arasmda bazi ayetleri ozellikle vurgulami§tir. Bii- 
tiin bu alanlardaki gali§malarda Hz. Peygamber'in teblig ettigi ve Miislu- 
manlar tarafmdan benimsenerek surduriilen Islam, bir biitun olarak ele 
almmakla birlikte ilk baki§ta sanki bazi ayetlerin "amaci di§mda" ve bir 
"mezhep ve goru§" dogrultusunda anla§ildigi gibi bir intiba ortaya gik- 
maktadir. Ancak bu intiba, Islam toplumunun ba§mdan itibaren ittiba 
ederek surdiirdugu din anlayi§i konusunda bazi sorular ve sorunlarla 
malul oldugu igin, insanm ve Musliimanm varolu§ zeminini dikkate al- 
mayip biitiin ilimleri her donemde ayni olmasi gereken bir tiir "Kur'an" 
yorumu olarak kabul etmekten kaynaklanmaktadir. Muhtelif alanlarda 
ve muhtelif donemlerde telif edilen tefsirlerde yorum farklari bulun- 
makla birlikte, bu yorumlar her halde Miislumanlarm Miislumanligmi 
her donemde tanimlayan ve tarti§ma konusu olmayan esaslar iizerinde 
gergekle§mi§tir. ^iinkii ilimler bir §ekilde Kur'an ile irtibatli olsalar da, 
birer Kur'an tefsiri degildir. Kur'an tefsiri de dar anlamiyla Kur'an'm an- 
lammi tespit etmekten ibaret olmayip, bir kiiltur ve medeniyetin zemini 
olarak Kur'an ile bu kiiltur ve medeniyet arasmdaki irtibati anla§ilir kil- 
ma gayreti, asrm ve donemin bir tiir muhasebesi anlamma gelmektedir. 
Bundan dolayi Kur'an tefsiri hemen her donemde yapilmasi gereken bir 
vazife olarak kabul edilmi§tir7 Bu muhasebe bazen anlamanm smirlari- 
m zorlayarak, yorum haline gelmekte; belli olgiide siibjektifle§erek, ba- 
zi hususlarm ihtilafli oldugu ortaya gikmaktadir. Bu ihtilafli konular, bol- 
gesel ve zamansal bazi ittifaklarla a§ilirken, yeni yeni ihtilaflar dogmak- 
ta ve bu ihtilaflar da miizakere konusu olmaktadirlar. 

Buna bagli olarak Miisliimanlar, gerek kendi toplumlarmda ge- 
rekse kendileri di§mda ortaya gikan durumlarla Kur'an arasmdaki irtiba- 
ti muhafaza etmeye her zaman gayret etmi§lerdir. Bu bakimdan genel 
olarak bir donemde Miisliimanlarm sahip oldugu, daha dogrusu hayat- 
larma girmi§ olan her §eyle irtibat kuran eserlerin en onemlileri, toplu- 
munun bir tiir vicdani konumundaki Kur'an tefsirleri olmu§tur. 

Kafiyeci, Kitdbu't-Teysir, s. 2. 
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SUNNET: gAGLARUSTU ORNEKLIK 



1. Kavramsal Yapi 

islam dininin ve Musluman kulturiinun temel kaynaklarmdan biri 
olan "siinnet", ozel anlamiyla, bu dini teblig eden Hz. Muhammed'in di- 
ni ve ahlaki ornekligini ifade eden bir kavramdir. Arapgada fill olarak, 
yeni bir §ey ortaya koymak, iyi veya kotii gigir agmak anlamlarma gelen 
siinnet, isim olarak adet, gidi§at, davrani§ tarzi, kural gibi manalari ige- 
rir. Cahiliye Araplari kelimeyi, "atalarm siinneti" §eklinde kullamrlarken, 
Kur'an-i Kerim, kelimenin "Siinnetullah" (Allah'm yasasi) (Ahzab, 33/38, 
62; Fatir, 35/43; Gafir, 40/85; Fetih, 48/23), "Sunnetu'l-ewelm" (= Allah'm once- 
kilere uyguladigi yasa) (Enfal, 8/38; Hicr, 15/13; Kehf, 17/55) §eklindeki kulla- 
mmlarma yer verir.^ Hz. Peygamber, iyi ve kotii gigir aganlara i§aret 
eden bir hadisinde siinnetin sozliikteki "yeni bir §ey ortaya koyma" (ih- 
das etme) anlamma, bazi hadislerinde de "kural koyma", "beyan etme" 
manalarma i§aret etmi§tir. Hz. Peygamber'in, Islam dininin ogretilerini 
agiklamak, uygulamak, dim ve ahlaki agidan miiminlere ornek olmak 
igin ortaya koydugu soz, tatbikat ve takrirlerin (onaylarm) genel adi ve 
islam dininin Kur'an'dan sonraki ikinci kaynagi olarak "siinnefin istila- 

Ozsoy, Sunnetullah, s. 55-63; Erul, Sahabenin Sunnet Anlayt§i, s. 14-39. 
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hi (terimsel) bir anlam kazanmasi Hz. Peygamber'in vefatmdan sonra- 
dir.2 Dolayisiyla, bu istilahi anlama dogrudan ya da dolayli i§aret eden 
bazi rivayetlerin Hz. Peygamber doneminden sonra ortaya gikan itikadi 
ve fikri tarti§malarin urunii oldugunu soylemek mumkiindur. 

Hz. Peygamber'in dim ornekligini ifade eden genel anlammm ya- 
ninda siinnetin, sadece nebevi uygulamalara liasredilmi§ bir anlami da 
vardir ve ilk asirlarda Hz. Peygamber'in bir fiiline atifta bulunuldugunda 
ozellikle "siinnet" tabiri kullamlarak onun sozlerinden (hadislerinden) 
ayirt edilmek istenmi§tir. Bu ayrimdan dolayi bazi ilk donem alimleri 
igin kimisinin hadiste, kimisinin siinnette, kimisinin de her ikisinde oto- 
rite oldugu belirtilmi§ boylece, siinneti, yani dim hayata temel te§kil 
eden nebevi uygulamalari iyi bilenlerin dinin fikhmda; hadiste otorite 
olanlarm ise rivayetlerin naklinde soz sahibi olduklari vurgulanmak is- 
tenmi§tir. Siinnetin bu anlami, genellikle hkhi hadislerin toplandigi ha- 
dis mecmualarma siinnet kelimesinin gogulu olan "siinen" isminin veril- 
mesini de biiyiik olgiide izah etmektedir. 

Hicri ilk ug asirdan sonra hadis ve siinnet terimleri genellikle e§ 
anlamli olarak kullanilmi§ ve siinnet, kavli (sozlii), fiili ve takriri (onayli) 
olarak iige ayrilmi§tir. Nebevi soz ve uygulamalarm aktarildigi §ifahi ri- 
vayetler ve yazili metinlerin hepsi "hadis" genel kavrami altmda ifade 
edildigi igin bu ilim dalma da "Hadis" adi verilmi§tir. 

2. Siinnetin Dim Hayattaki l§levi 

Hz. Peygamber'in, Allah'tan aldigi vahyi insanlara teblig ederken 
gerekli hallerde onu agiklama ve uygulayarak gosterme gorevi, siinne- 
tin esasmi te§kil ettigi igin, Islam bilginleri dinin anla§ilmasi ve ya§an- 
masmda hadis ve siinnetin i§levsel degerini ug kisimda ele almi§lar: 
Kur'an dogrultusunda hiikiim getiren, Kur'an'i agiklayan ve Kur'an di- 
§mda yeni hiikiimler koyan siinnet olarak belirlemi§lerdir. 

Hz. Peygamber'in, Kur'an'da yer alan ilahi buyruklarm ve ahlaki 
kurallarm yerine getirilmesini ashabmdan istemesi birinci grup siinnete 
girmektedir. Ornegin, Hz. Peygamber'in, Kur'an'da bildirilen ibadetle- 
rin yerine getirilmesini ashabma emretmesi, onlari Allah'a ortak ko§- 
maktan, yalanciliktan, ana-babaya isyandan, haksiz yere insan oldiir- 

2 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayi§i, s. 14-78. 
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mekten, igki, kumar ve zinadan menetmesi bu tiir sunnetlerdendir. 
Bunlar bir bakima Kur'an'm tebligi sayilabilir. Hz. Peygamber'in, ge§itli 
vesilelerle ashabma, kendi ifadeleriyle yaptigi bu agiklamalar, Kur'an 
metninden farklidir. Ancak bunlar Kur'an'a dayandiklari igin hiikum 
olarak aynen Kur'an gibidir. Ornegin, Kur'an'da, "Ey iman edenler! Mal- 
larimzi aranizda batil yolla yemeyin" (Nisa', 4/29) buyrulmu§, Hz. Pey- 
gamber de buna uygun olarak "Rizasi olmadan bir kimsenin malinin 
ba§kasina helal olmayacagim" ifade etmi§tir.3 Kur'an'm tebligcisi ve 
agiklayicisi olan Hz. Peygamber'in pek gok soz ve uygulamasmm 
Kur'an ayetleriyle benzerlik gostermesi dogaldir ve bu konuda gok sayi- 
da ornek gostermek mumkiindur. 

Hz. Peygamber'in Siinneti'nin onemli bir bolumii Kur'an'i agikla- 
ma ve yorumlama §eklindedir. Bu gorev bizzat Allah tarafmdan kendisi- 
ne verilmi§tir: 

Sana da Zikri (Kur'an'i) indirdik ki du§unup ogiit almalari igin 
kendilerine indirileni insanlara agiklayasm (Nahl, 16/44). 

(Kendilerine indirileni) agiklasm diye biz her peygamberi ken- 
di kavminin diliyle gonderdik (Ibrahim, 14/4). 

Ashap, inen ayetlerden anlayamadiklari yerleri Hz. Peygamber'e 
sorarlar, o da bunlarla ne kastedildigini agiklardi. Ornegin, Kur'an'da 
namazm kilmmasi emredilmi§ ancak kag rekat oldugu ve nasil kilmaca- 
gi agiklanmami§ti. Bu konuda bilgi almak isteyen arkada§larma Hz. 
Peygamber, "beni namaz kilarken gordugiinuz gibi kilmiz, " buyurmu§- 
tur.^ Hac ve zekat ibadetinin nasil ve ne §ekilde yerine getirilecegini 
agiklayan hadisler de boyledir. 

Hz. Peygamber bazi durumlarda Kur'an'da bulunmayan hukiimler 
de koymu§tur. Peygamberliginin yam sira toplumun lideri ve yoneticisi 
olmasi onu, bazi problemlerin goziimunde bir tiir igtihada yoneltmi§tir. 
Bu hiikumlerde akli muhakemesini kullanmasmm yam sira, iginde bu- 
lundugu toplumun orf ve ihtiyaglarmi da dikkate almi§tir. Ornegin, Hay- 
ber Sava§i sirasmda ehli e§ek etini yemeyi yasaklami§tir. Ehli e§ek eti ye- 
meyi yasaklamasmda, sava§ta gida sikmtisi geken askerlerin sava§ mal- 
zeme ve tesisatmi ta§imakta kuUamlan hayvanlari kesip yemeleri etkili 
olmu§tur. Kadmlarm ozel hallerinde namaz ve orug ibadetlerini yerine 

Ahmed b. Hanbel, Milsned, VI. 72. 
Buhari, "Ezan", 18. 
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getirmemeleri de sadece Hz. Peygamber'in beyanma dayanmaktadir. 
Hz. Peygamber, ozellikle bazi ticari ve toplumsal ili§kileri diizenleyen 
kurallarda, iginde bulundugu toplumun orf, adet ve uygulamalarmi esas 
almi§tir. Ali§veri§te §art ko§ma ozgiirlugu (muhayyerligi), §uf a (onalim 
hakki) kurallari ve diyet (mali ceza) hukumleri buna ornek verilebilir. 

Hz. Peygamber'in Kur'an'dan bagimsiz hiikum koyamayacagmi 
ileri siiren bazi bilginler varsa da, bu gona§ isabetli degildir. ^unkii ev- 
rensel bir din olan Islam'm kiyamete kadar canliligmi surdiirmesi, geli- 
§en ve degi§en §artlara gore yeni liukumler verilmesiyle miimkundur. 
Dinin temel ilkelerini referans alacak bu tiir yeni hukumleri vermede fa- 
kihlere, miigteliitlere tanman liakkm bu dinin peygamberine tamnma- 
masi du§unulemez. Bu yiizden, Islam tarihinde Hz. Peygamber ve arka- 
da§larmdan ba§layarak her donemde Islam bilginlerince Kur'an'da olma- 
yan ama ozii itibariyla ona ters du§meyen gok sayida hiikum verilmi§tir. 

3. Siinnetin Tespiti Yolunda Yapilan ^ali§malar 

Hz. Peygamber'in soz ve uygulamalari (hadis ve siinneti) kendi 
hayatmda sistemli bir §ekilde tespit edilip kayda gegirilmi§ degildir. Ken- 
disi boyle bir talepte bulunmami§, ancak bir kisim sozlerini kaydetmek 
isteyen bazi arkada§larma da engel olmami§tir. Ilk ba§ta hadis yazimmi 
yasakladigi §eklinde kendisine isnad edilen rivayetin zayif oldugu ifade 
edilmektedir.5 O hayatta iken bazi soz ve uygulamalarmi kaydeden saha- 
bilerin derledikleri rivayetler daha sonralari hadis sahifeleri olarak anil- 
mi§lar ve bazi buyiik hadis koleksiyonlari iginde yer almi§lardir. Hz. Pey- 
gamber'in sagligmda bazi rivayetleri kayda gegirip sonraki nesillere ak- 
taran sahabilerin sayismm elli civarinda oldugu bilinmektedir.^ 

Hz. Peygamber, Medine doneminde siyasi ve dim konularla ilgili 
olarak bazi belgeler hazirlatmi§ ve yazi§malarda bulunmu§tur. Ornegin, 
Mekke'den gelen muhacirler, Medineli Miislumanlar ve orada ya§ayan 
Yahudilerle diger unsurlar arasmda gegerli olacak bir antla§ma metni 
hazirlatmi§ ve elliden fazla maddesi olan bu beige Medine Vesikasi ola- 
rak me§hur olmu§tur. Ayrica Medine'de niifus sayimi yaptirmi§, kom§u 
iilkelerin yoneticilerine dine davet mektuplari gondermi§tir. C^e§itli bol- 
gelere gonderdigi valilerine vergi miktarlarmi bildiren mektuplar ver- 

A'zami, ilk Devir Hadis Edebiyati, s. 22-25; (^akin, islam' da Hadis ve Sunnetin Yeri, s. 82-91. 
A'zami, ilk Devir Hadis Edebiyati, s. 38-58. 



71 

KAYNAKLAR 



mi§, zaman zaman Yahudilerle ya2i§malarda bulunmu§tur7 Bunlar, bir 
kismi orijinal, bir kismi da igerik olarak Hz. Peygamber doneminden 
bugiine ula§abilen belli ba§li resmi belgelerdir. 

Hicri ikinci asrm ba§larindan itibaren bir araya getirilmeye ba§la- 
nan (tedvin edilen) dagmik rivayet malzemesi, bu asrm ortalarma dogru 
ilk iirunlerini vermi§ ve konularma gore du2enlenmi§ (tasnif edilmi§) ilk 
hadis mecmualari bu asir iginde ortaya gikmi§tir. Bunlardan guniimuze 
intikal eden ilk ornekler, Ma'mer b. Ra§id'in (o. 153/770) Cdmfi, Malik 
b. Enes'in (o. 179/795) Muvatta\, Ebu Yusuf (o. 182/798) ve Muham- 
med b. Hasen'in (o. 189/804) el-Asd flandir. Hicri iiguncu asrm ba§larm- 
dan itibaren hadis nakleden sahabi ravilerin isimleri altmda toplanan 
"miisned" turii hadis mecmualarmm yam sira, "musannef" adi verilen 
konularma gore du2enlenmi§ biiyuk hadis koleksiyonlari olu§turulmu§- 
tur. Bunlarm gunumuze ula§an en onemli ornekleri ise Abdurrezzak b. 
Hemmam (o. 211/826) ve Ibn Ebi §eybe'nin (o. 235/849) Musannefle- 
riyle Ahmed b. Hanbel'in (o. 241/855) Miisnedidir. Bunlardan ilki 
21.033, ikincisi 37.943, ugiincusu ise 28.199 rivayet igermektedir ki, bu 
rakamlar hacimleri hakkmda bir fikir verecegi gibi, yazili ve §ifahi ola- 
rak o giine kadar ula§an rivayetlerin ne kadar hizli bir arti§ gosterdigini 
de gozler online serecektir. Kutub-i Sitte olarak iinlenen ve hadis tarihi- 
nin en me§hur mecmualari olarak kabul edilen alti hadis kitabi da bu 
asir iginde olu§turulmu§tur. Bu eserlerin musannifleri olan Buhari (o. 
256/870), Muslim (o. 261/874), Ebu Davud (o. 275/888), Tirmizi (o. 
279/892), Nesai (o. 303/915) ve Ibn Mace (o. 273/886), Orta Asya'nm 
ge§itli bolgelerinde yeti§mi§ ve hadis ogrenimi igin belli ba§li Islam bel- 
delerini dola§arak, topladiklari rivayetler arasmdan segtikleriyle eserle- 
rini meydana getirmi§lerdir. Buhari ve Miislim'in eserleri el-Cdmiu's-Sa- 
hth, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace'nin eserleri Sunen adiyla ta- 
ninmi§tir. Tekrarlar gikartildigmda bu alti hadis kitabmm toplam rivayet 
sayisi on bin civarmdadir. Musannef, Cami, Siinen adi altmda tasnif edi- 
len hadis mecmualarmdan musannef ve cami'ler, iman, ibadet, ahlak, 
muamelat, sosyal hayat, kiyamet alametleri, gegmi§ ve gelecege ait bil- 
giler, peygamberlerin menkibeleri, sahabenin ve ge§itli amellerin fazi- 
letleri gibi pek gok konuda yiizlerce rivayeti bir araya getiren eserlerdir. 
Sunen'ler ise daha gok ibadet ve muamelatla ilgili konularda fikhi hii- 
kiimlere kaynaklik eden hadis ve siinnete yer verirler. Bu eserlerin hep- 

Bkz. Hamidullah, el-Vesdiku's-Siydsiyye, Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-tddri Belgeleri. 
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sinde merfu (Hz. Peygamber'e dayandirilan), mevkuf (sahabiye ait 
olan) ve maktu (tabiin ve sonrakilerden gelen) rivayetler yer almaktadir. 
Ancak gogunluk, Hz. Peygamber'den nakledilen soz ve uygulamalara 
aittir. Ilk donemlerden itibaren derlenen ana hadis mecmualari gozden 
gegirildiginde tekrarlar harig, on ile on be§ bin arasmda bir rivayet sayi- 
sma ula§ilmaktadir. Bunlann liepsinin Hz. Peygamber'e ait olmadigi 
(ornegin, mevkuf ve maktu liaberler), ona nispet edilenlerin bir kismi- 
nm da sililiatinin §upheli oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Ancak di- 
ni ya§antimiza kaynaklik eden ve nesiller boyu uygulanarak giinumuze 
gelen siinnet ve bunlann sozlii aktarimi olan hadislerin en giivenilir ri- 
vayetler oldugu soylenebilir. ^iinku bunlar, uygulamada bazi farkliliklar 
bulunsa da, Islam'm ilk asrmdan giinumuze kadar, toplumun dim prati- 
ginde ya§ama imkani bulmu§ iman, ibadet, muamelat ve ahlakla ilgili 
nebevi soz ve tatbikattir. Bunun di§mda kalan, fiten ve melahim (gele- 
cekte ya§anacak ig gati§malar ve toplumun ba§ma gelecek kotuliikler), 
ziihd ve rekaik (zahidane hayati ozendiren rivayetler), menakib (geg- 
mi§ peygamberlerin ve ashabm fazilet ve menkibeleri), fedailu'l-a'mal 
ve'1-buldan (bazi amellerin ve beldelerin faziletleri), tergib ve terhib (iyi 
amellere ozendirme ve kotii amellerden sakmdirma), e§ratu's-saa (kiya- 
met alametleri) gibi konularda, isnadi yoniinden birtakim sahih hadisle- 
rin yam sira, hadis bilginlerinin de ifade ettikleri gibi zayif ve sihhati tar- 
ti§mali rivayetler yer almaktadir. 

Buyiik olgiide hicri iiguncu asirda tamamlanan hadis tasnif faali- 
yetleri sonunda ortaya gikan onemli hadis mecmualari, sonraki asirlar- 
da, hadisleri §erh etme (agiklama), ge§itli amaglarla segme ve derleme, 
yeni bir tertiple hepsini bir araya toplama, birbirlerine olan rivayet fazla- 
liklarim tespit etme (zevaid) gibi farkli gali§malara konu olmu§ ve yeni 
eserlerin dogmasma yol agmi§tir. 

Hadis literatiirunun onemli bir kismini da hadis ve siinnetin tespi- 
ti ve rivayetlerle ilgili kurallari igeren eserlerle, bu rivayetleri nakleden 
ravilerin biyografileri, giivenilirlik durumlari, hadisle me§guliyetleri 
hakkmda bilgi veren hacimli eserler olu§turmaktadir. Hadis ilminin alt 
dallari sayilabilecek hadis usulii (hadis rivayeti, hadis tiirleri ve ravilerde 
aranan §artlarla ilgili kurallardan bahseden ilim dali), cerh ve ta'dil (ravi- 
lerin giivenilir olup olmadigimn tespiti), garibu'l-hadis (hadislerde ge- 
gen kullammi sinirli ve az bilinen kelimelerin izahi), muhtelifu'l-hadis 
(geli§kili goriinen rivayetlerin arasmi bulma), ilelii'l-hadis (rivayetlerin 
gizli kusurlarim ara§tirma) gibi onlarca ba§lik altmda kaleme alman yiiz- 
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lerce eser, hadis ilmini Islami ilimler arasmda en yogun literature sahip 
bir alan haline getirmi§tir. 

Bu gabalarm temel amaci, hadis ve siinnetin sihhatini tespit ve 
dogru anla§ilmasini saglamaktir. Kisaca, "hadisin siibutu" olarak ifade 
edilen rivayetlerin Hz. Peygamber'e aidiyeti konusu, Islam tarihi boyun- 
ca hadis alimlerini me§gul eden en onemli problem olmu§tur. Bu amagla 
hicri birinci asrm sonlarmdan itibaren ba§layan hadis naklinde sened so- 
rulmasi ve ravilerin incelenmesi, sonraki yuzyiUarda artarak devam etmi§ 
ve sirf bu alanda yuzlerce cilt eser kaleme almmi§tir. Hadisgilerin biiyiik 
onem verdikleri sened tetkiki, hadislerin sihhatini tespitte bir olgiiye ka- 
dar ba§arili olmu§sa da, zayif ve uydurma rivayetlerin hadis mecmualari- 
na girmesine tamamen engel olunamami§tir. Hadis alimlerinin sened in- 
celemesinden hareketle tespit ettikleri zayif ve uydurma rivayetler miis- 
takil kitaplarda toplanmi§ olmakla beraber, igerik yoniinden tahlil ve ten- 
kidi yapilmami§ birgok problemli rivayet hala hadis koleksiyonlanndaki 
yerini korumaktadir. Hz. Peygamber'in vefatmdan sonra, ba§ta Hz. Ai§e 
olmak iizere, bazi sahabilerin rivayetlerin igeriklerine yonelik hakli ele§- 
tirileri sonraki asirlarda fazla devam etmemi§, hadisin senedinin sahih ol- 
masi, genelde metnin de sahih olmasmm garantisi sayilmi§tir. Ebu Hamfe 
(o. 150/767), Ebu Yusuf (o. 182/79), Ebu Bekr el-Cassas (o. 371/98), Ha- 
tib Bagdadi (o. 463/1071), Gazali (o. 505/1111), Ibnu'l-Cevzi (o. 597/ 
1201), Ibn Teymiyye (o. 728/1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (o. 751/ 
1350) gibi me§hur alimlerin, senedi saglam olsa bile Kur'an, akil ve ic- 
maa aykiri rivayetlerin reddedilmesi gerektigi §eklindeki goru§leri pratik- 
te fazla uygulama imkani bulamami§tir. Bu yiizden guniimuzde hadisle 
ugra§an ilim adamlarmm en onemli sorunu bir yandan, senedi saglam fa- 
kat igerik yoniinden problemli olan, yani Kur'an'la, siinnetle, akiUa ve ta- 
rihi verilerle geli§en ve dolayisiyla Hz. Peygamber'e aidiyeti §upheli olan 
rivayetlerin tespit ve tenkidi; diger yandan sahih olan hadislerin dogru 
anla§ilmasi konusudur.^ Ulkemiz llahiyat Fakiiltelerinde, yeterli sayida 
olmasa da, bu amaca yonelik nitelikli gali§malar yapilmaktadir. 

4. Siinnetin Dim Ogretideki Yeri 

Kur'an-i Kerim, Hz. Muhammed'in hem miibellig (teblig eden, 
duyuran), hem miibeyyin (agiklayan) olarak gonderildigini belirtirken, 

Bkz. Gormez, Sunnet ve Hadisin Anla§ilmasi ve Yorumlanmasmda Metodoloji Sorunu. 
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ona itaatin Allah'a itaatla e§deger oldugunu vurgulami§, muminleri onu 
dinlemeye ve itaat etmeye gagirmi§tir. Ayrica bazi ayetlerde onun ahlaki 
yuceligine, meziyetlerine ve giizel ornekligine atifta bulunulmu§tur.9 
Hz. Muhammed'in ilk muhataplarma yonelik bu hitaplarm sadece on- 
larla smirli olamayacagi agiktir. Siinnet, me§ruiyetini ve kaynaklik dege- 
rini Hz. Peygamber'in muminler kar§isindaki konumuna i§aret eden bu 
ayetlerden almaktadir. 

Hz. Peygamber'in soz ve eylemlerinin baglayicilik yoniinden de- 
gerlendirilmesi, liadis ve fikili bilginlerini ugra§tiran onemli bir konu ol- 
mu§, tarihi siireg iginde bir liayli tarti§ilan bu konuyla ilgili birgok eser 
kaleme alinmi§tir. 

Siinneti baglayicilik agismdan degerlendirmede sahabe donemin- 
den beri siiregelen ba§lica ug yakla§im soz konusudur. Bunlar, zahiri, 
fikhi ve igtihadi yakla§imlardir. Zahiri yakla§im, Hz. Peygamber'in soz- 
lerinin zahirine sarilarak, onlari lafzi ve harfi (literal) anlayan, davrani§- 
larma ise daha gok §ekli ve yiizeysel yakla§an bir egilimdir. Fikhi yakla- 
§im, Hz. Peygamber'in soz ve davrani§larinin kaynagimn, gerekgesinin 
ve maksadimn ne oldugunu, onu hangi ortam ve §artlarda soyledigini, 
baglayici olup olmadigmi kavramaya gali§an yakla§imdir. Igtihadi yakla- 
§im ise, bazi yonetici sahabilerin Hz. Peygamber'in vefatmdan sonra de- 
gi§en §artlar kar§isinda siinneti ele ali§ tarzlari, yeni problemlere goziim 
bulmalari, hakkmda nebevi talimat ve tatbikat bulunan bazi konularda 
igtihatlarma dayali farkli tasarruflarini ifade etmektedir.^^ 

Konuyla ilgili gali§malarda ornekleri verilen bu yakla§imlardan fik- 
hi ve igtihadi olanlann, Islam toplumunun sosyal gergekligine, geli§me 
ve ilerlemenin temel dinamiklerine daha uygun oldugu agiktir. Zahiri 
yakla§imin sonraki asirlarda §ekillenmi§ en kati bigimini temsil eden 2a- 
hiriyye mezhebi, gergeklige uymadigi igin kisa siirede tarihe mal olmu§- 
tur. Hz. Peygamber'in vefatimn iizerinden on yil gegmeden onu en iyi 
anlayan arkada§larindan Hz. Omer, siinneti maksadma uygun yorumla- 
yarak, §eklen Hz. Peygamber'in tatbikatmdan farkli ama ozii itibanyla ay- 
ni olan birgok uygulamaya imza atmi§, Peygamber doneminde mevcut 
olmayan 150 civarmda meseleye igtihatta bulunarak goziim iiretmi§tir. 

9 ilgili ayetler ve degerlendirme igin bkz. Kirba§oglu, Islam Du§uncesinde Sunnet, s. 
167-215. 

10 Eml, Sahabenin Sunnet Anlayi§i, s. 151-152. 
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Muslumanlarm siinnet anlayi§larinin §ekillenmesinde sahabe ve 
tabim nesliyle onlari takiben ortaya gikan ekollerin biiyuk rolii oldugu 
§uphesi2dir. Neyin siinnet olup olmadigi, siinnetse hangi, olgiide bagla- 
yici oldugu onlann baki§ agilan ve degerlendirmeleriyle belirlenmi§tir. 
^ogu kez Hz. Peygamber'in kendisinin olumlu ya da olumsuz bir goru§ 
belirtmedigi bir davrani§in farz mi, vacip mi ya da mendup mu oldugu 
ozellikle fakihlerin degerlendirmeleriyle tespit edilmi§tir. 

islam bilginleri genellikle, Hz. Peygamber'in soz ve eylemlerini 
dim ve diinyevi olmak iizere iki temel ayirima tabi tutmu§lardir. Buna 
gore, Hz. Peygamber'in dinle ilgili soz ve eylemleri miiminleri baglayici 
kabul edilmi§, diinyevi tutum ve davrani§lari baglayici sayilmami§tir. 
Burada dini-diinyevi ayirimi, Hz. Peygamber'in soz ve eylemlerinin 
kaynak ve niteligini anlamak igin yapilmi§tir. Yani Hz. Muhammed'in 
bir davrani§inin kaynagi vahye mi yoksa kendi bilgi ve tecriibesine mi 
dayanmaktadir? Bu davrani§, dinin inang ve ibadet alaniyla veya diger 
kurallarmdan biriyle mi ilgilidir yoksa bireysel veya toplumsal hayatla 
ilgili rutin insani bir davrani§ midir? Aslmda Islam dinine gore insanm 
biitiin soz, eylem ve tutumlarmm dim bir degeri vardir. Dinin amaci in- 
sanm diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak olduguna gore, biitiin in- 
sani eylemlerin iyi-kotii, dogru-yanli§, giizel-girkin, giinah-sevap, helal- 
haram gibi dim degerlendirmelere tabi tutulmasi dogaldir. Ancak kendi- 
ne itaat edilmesi ve ornek almmasi Allah tarafmdan emredilen bir pey- 
gamber, hangi yoniiyle ornek almacak ve insanlara model olacaktir? 

Kur'an-i Kerim Hz. Muhammed'in iistiin ahlaki ki§iligine, insani 
erdemlerine degindigi halde, onun fiziki ozelliklerine, giyim-ku§amina, 
yeme-igmesine, diinyevi becerilerine temas etmemi§tir. Ornegin 
Kur'an'da onun "yiice bir ahlak sahibi oldugu" (Kalem, 68/4), "miiminlere 
kar§i §efkatli ve merhametli oldugu" (Tevbe, 9/128), "utangag oldugu" (Ah- 
zab, 33/53), "nazik ve yumu§ak kalpli oldugu" (Al-i imran, 3/159) ifade edil- 
mi§, ancak siradan be§eri faaliyetlerinden fazla bahsedilmemi§tir. 
Kur'an ona itaat edilmesini isterken peygamberlik misyonuna, onu or- 
nek gosterirken de ahlaki meziyetlerine dikkat gekmi§tir. Bu durumda 
Hz. Muhammed'in soz ve eylemlerinin baglayicilik yonii, onun pey- 
gamberlik gorevi ve ahlaki ki§iligiyle sinirli olmaktadir. O halde, Hz. 
Peygamber'in Allah'tan alip insanlara teblig ettigi vahiy gergevesindeki 
agiklamak, uygulamak, ogretmek, tavsiye etmek, emretmek, yasakla- 
mak §eklinde tezahiir eden hadis ve siinneti baglayicidir. Ornegin inang 
ve ibadet konularmda yaptigi agiklamalar ve uygulamalar baglayici fa- 
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kat tip, ziraat, ticaret, sanat vb. konularda yaptigi birgok tasarruf bagla- 
yici degildir. 

Boyle bir ayirimi bizzat Hz. Muhammed'in yaptigi, hadis kaynakla- 
rmda yer almaktadir. Ornegin hurma a§ilama hadisi olarak me§hur olan 
bir rivayete gore Hz. Muhammed, Medine'ye geldiginde hurma a§ilayan 
bazi kimseleri gorerek ne yaptiklarmi sormu§, onlarm a§ilama yaptiklari- 
ni soylemeleri iizerine "yapmasamz daha iyi olacagmi umarim" demi§tir. 
Bunun iizerine a§ilamayi birakan giftgilerin liurmalari olgunla§madan 
dokulmu§, durum kendisine iletilen Hz. Muliammed, "Ben ancak bir be- 
§erim. Size dininizden bir §ey emredersem uyun, kendi goru§umden bir 
§ey soylersem ben de insanim" §eklinde kar§ilik vermi§tir.^^ Rivayetin 
ba§ka bir §eklinde ise, "Siz (kendi) diinyamzm i§ini dalia iyi bilirsiniz"^^ 
ifadesi vardir. Bu rivayetten anla§ildigina gore tarima elveri§li bir bolge 
olmayan Mekke'de yeti§en Hz. Muliammed, Medine'ye geldiginde, fazla 
tecriibesi olmadigi bir konuda tahminde bulunmu§, tahmininin dogru 
gikmamasi iizerine de gerekli agiklamayi yapmi§tir. 

Hz. Peygamber'in fiillerinin miiminler igin baglayici olan ve olma- 
yan §eklinde bir ayirima tabi tutulmasi, esas itibariyla, onun siinnetinin 
yanli§ anla§ilmasmdan kaynaklanan zorunlu bir durumdur. Hz. Pey- 
gamber'in vefatmdan sonra onun misyonunu iyi kavrayamayan bazi 
kimseler, bir yandan insaniistii nitelikler atfederek onu her §eyden ha- 
ber veren bir kahin gibi algilami§lar, diger yandan, peygamberlerin her 
§eyin en iist bilgisine sahip olduklari varsayimmdan hareketle Hz. Mu- 
hammed'in her alanda rehberlik edebilecek bilgi ve beceriyle donanim- 
li oldugu dii§iincesine kapilmi§lardir. Buna gore Hz. Muhammed Al- 
lah'm elgisi olmasmm yam sira, ornegin, en iyi tabip, en ba§arili tiiccar, 
en bilgili giftgi gibi tasawur edilmi§tir. Halbuki Hz. Peygamber'in boyle 
bir iddiasi olmadigi gibi, bunlar onun peygamberlik gorevinin zorunlu 
unsurlarmdan da degildir. O, Allah'tan aldigi kutsal gorevi yerine getirir 
ve insanlari Allah'm dinine davet ederken, ahlaki ki§iligi, ilkeli, tutarli, 
azimli, sabirli, fedakar ve ho§goriilii tutumuyla toplumun her kesimine 
onder ve ornek olmu§tur. Hz. Peygamber'in Siinneti, nasil ba§arili bir 
tiiccar ya da giftgi olunacagmm degil, nasil iyi bir insan ve olgun bir 
Miisliiman olunacagmm regetesi niteligindedir. O nedenle, Hz. Pey- 
gamber'in bir be§er olarak ki§isel zevk ve tercihlerine gore ortaya koy- 

11 Miislim, "Fedail", 140. 

12 Muslim, "Fedail", 141. 
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dugu davrani§lariyla, iginde ya§adigi toplumun orf ve adetlerine tabi 
olarak yaptigi eylemleri baglayici siinnet kapsammda yer almami§tir. 
Ornegin, tercih ettigi yiyecek ve giyecek tiirleri, giyim-ku§am tarzi, ye- 
megi yerde ve eliyle yemesi, di§ temizligi igin erak agacimn dalmi (mis- 
vak) kullanmasi, ya ki§isel tercihleri ya da iginde ya§adigi toplumun ge- 
lenekleriyle ilgilidir. Bir defasmda Hz. Muhammed, bazi arkada§larinin 
yedigi ve kendisine de sunulan dabb (golde ya§ayan bir ge§it iguana) 
etini yememi§, ancak onlann yemesine engel olmami§tir. Burada onem- 
li olan, Hz. Peygamber'in, teklif edildigi lialde, ali§kin olmadigi ya da 
ho§lanmadigi igin yemek istemedigi bir §eyi arkada§larinin yemesi, Hz. 
Peygamber'in de bunda bir sakmca gormemi§ olmasidir. Bu da saliabe- 
nin Hz. Peygamber'i hangi yonleriyle ornek alacaklarmi bildiklerini 
gostermektedir. 

Siinnet ve liadisin baglayiciligiyla bunlari yerel ve evrensel agidan 
degerlendirme arasmda da siki bir ili§ki vardir. Hadiste yerellik denilin- 
ce, Hz. Peygamber'in soz ve eylemlerine yansiyan kendi donemine oz- 
gii tarilisel, bolgesel, sosyal, siyasal, kiikurel, ekonomik vb. ozellikler 
akla gelir. Bu nitelikleri ta§iyan liadis ve siinnet igerdikleri mesajlar ba- 
kimmdan ku§kusuz evrensel nitelikte olabilir. Ancak, ki§ilerin ozel du- 
rumlariyla ilgili ya da diinyevi bilgi ve beceri isteyen konulardaki nebe- 
vi soz ve eylemlerin herkese yonelik bir mesaj ta§imasi gerekmez. Siin- 
nette evrensellikten kastedilen §ey ise, hadis ve siinnetin biitiin insanla- 
ra yonelik bir mesaj igermesi ve uyuldugunda Hz. Peygamber'in gozet- 
tigi amacm gergekle§mi§ olmasidir. 

Hadis ve siinnetin varid oldugu tarih ve cografyamn, muhatap 
aldigi birey ve toplumun, dikkate aldigi orf, adet ve kiiltiiriin rivayetle- 
re kattigi yerel unsurlar giiniimiize oldugu gibi ta§inamayacagina gore, 
baglayicilik agismdan, bunlarm ta§idigi evrensel mesajlar on plana gi- 
kartilmalidir. Ornegin, Hz. Peygamber, toplu halde yemek yenirken, 
herkesin kendi oniinden ve iki-iig parmagiyla yemesini tavsiye etmi§- 
se, dogal olarak ayni kaptan ve elle yenilen bir yemek kiiltiiriine atifta 
bulunmu§tur. Burada ortak kaptan elle yemek yemenin siinnetle (dim 
ve ahlaki orneklikle) bir ilgisi olmadigi halde, ba§kalarinin hakkini go- 
zeterek, kimseyi rahatsiz etmeden agir agir yemenin siinnetle dogru- 
dan ilgisi vardir. 

Biitiin bunlardan anla§ilmasi gereken husus, Hz. Peygamber'e ita- 
at etmenin ve ona tabi olmanm, onu taklit etmekle degil, ornek almakla 
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mumkun olacagmm bilinmesidir. ^iinku ornek almak, bilingli, istemli ve 
oze ili§kin bir faaliyetken, taklit bilingsiz ve yiizeysel bir davrani§tir. 

5. Siinnetin Islam Kiilturiine Etkisi 

Hz. Peygamber'in Siinneti Islam dini igin onemli bir kaynak oldu- 
gu kadar, Islam kulturunun her alanma niifuz edip etkisini gostermi§ 
buyiik bir kultiirel mirastir. Hadis ve siinnet, ba§ta fikih olmak iizere, 
tefsir, kelam, tasawuf, Islam tarihi, mezhepler tarihi gibi Islami ilim dal- 
larma buyiik olgiide kaynaklik etmi§, ozellikle fikih alanmda biitiin fik- 
hi ekollerin Kur'an'dan sonraki en biiyiik ba§vuru kaynagi olmu§tur. 
Ahlak ve mev'iza kitaplarmm en gok kullandiklari malzeme de hadis ve 
siinnettir. Dim literaturiin yam sira, felsefeden dogal bilimlere, edebi- 
yattan tarihe, mimariden giizel sanatlara kadar Islam kultiir ve medeni- 
yetinin her alanmda siinnetin izlerini gormek miimkiindiir. Bireysel ve 
toplumsal hayatimizda ya§attigimi2 gelenek ve goreneklerimizin, hatta 
atasozlerimizin birgoguna siinnetin kaynaklik ettigini soyleyebiliriz. Bu 
kaynaklikta zaman zaman Hz. Peygamber'e ait olanla ona nispet edile- 
nin birlikte yer aldiklari goriilmektedir. ^iinkii Islami kiiltiir ve literatiir 
sahih hadislerle beraber zayif ve uydurma haberleri de belli olgiide iger- 
mektedir. Gegmi§te Miisliiman halklar arasmda yayilarak sozlii ve yazili 
kiiltiirlerinde yer alan, bireysel ve toplumsal ya§antilarmda iz birakan, 
belli bir noktaya kadar olumlu etkilerinden de bahsedilebilecek olan 
birgok rivayetin zayif veya uydurma oldugu hadis alimlerince tespit 
edilmi§ ve bu rivayetlerin toplandigi ozel eserler olu§turulmu§tur. Sade- 
ce uydurma hadislerin toplandigi "mevzuat" kitaplarmda da Miisliiman- 
larm dim kiiltiiriinii besleyen ve onlarm hafizalarmda yer bulan birgok 
rivayete rastlamak miimkiindiir. 

Tarihsel siireg iginde geli§erek giiniimiize ula§an Islam kiiltiirii, 
bu dine ait olanla ona nispet edilenden olu§an bir kiiltiir oldugu igin, 
igerisinde hem Islam'm iirettigi degerler, hem de Islam adma iiretilen 
degerler bulunmaktadir. Islam adma iiretilen degerlerden olumlu, ma- 
kul ve faydali olanlarm dinin dogru anla§ilip ya§anmasinda onemli kat- 
kilari oldugu §iiphesizdir ve bunlarm Islam'a ait olanlar igerisinde de- 
gerlendirilmesi gayet tabiidir. l§te bu noktada Hz. Peygamber'e atfedi- 
len, gerek insanlik tecriibesinin iirettigi anonim vecize ve hikmetler, ge- 
rekse ge§itli amaglarla bilingli olarak uydurulan rivayetler, sahih siinne- 
tin yam sira kiiltiirel miras iginde giiniimiize kadar ta§inip gelmi§tir. 
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islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren ge§itli nedenlerle Hz. 
Peygamber'in istismar edildigi ve onun dim otoritesinin ge§itli maksatlar 
igin kullamldigi bilindiginden, bunu bertaraf etme konusunda buyiik 
gayret sarf eden gegmi§ hadis bilginlerinin yam sira, gunumiizde modern 
bilimsel yontemlerle konuya egilen ve amaglari gegmi§ ulemayla aym 
olan bilim adamlarmm gabalari da, siinnetin saglikli tespitinde ve dogru 
anla§ilmasmda onemli katkilar saglayacaktir. Hicri ilk iki asirda ya§anan 
siyasal, sosyal ve kiilturel galkantilarm ve ihtilaflarin izlerini ta§iyan bir- 
gok rivayetin me§hur hadis mecmualarmda yer aliyor olmasi, bunlarm 
Hz. Peygamber'e aidiyetinin garantisi olmamalidir. Bu tiir rivayetlerin, 
Hz. Peygamber'in vefati sonrasmda ortaya gikan geli§melerle baglantili 
olarak, bir kismi bilingli olarak uretilmi§, bir kismi da o olaylara §ahit olan 
kimselerin degerlendirmeleri oldugu halde sonrakiler tarafmdan yanli§- 
likla Hz. Peygamber'e atfedilmi§ haberler oldugu unutulmamalidir.^^ 

Bugiin yapilmasi gereken, onlarca ciltlik eserlerle guniimuze ula- 
§an hadis ve siinnet koleksiyonunun, bu alanla ilgili olarak olu§turulmu§ 
yiizlerce ciltlik hadis literatiirunun Islam dini ve kiilturunun vazgegilmez 
bir kaynagi ve zenginligi oldugu bilinciyle herkesin kendi iizerine du§en 
gorevi yapmasidir. Ornegin bir ilahiyatgi veya Islami ilimlerle ugra§an bir 
bilim adami, Hz. Peygamber'in ornekliginin dogru anla§ilmasi ve dim 
uygulamalara kaynaklik eden sahih siinnetin tespiti ve degerlendirilmesi 
yolunda, gegmi§ birikime ilaveten, Ku'ran, Hz. Peygamber'in hayati, akil 
ve tarihi veriler i§iginda ve modern bilimin sundugu yeni imkanlarla zi- 
hinlerde tereddiit uyandiran rivayetlerin tahlil ve tenkidini yaparak Miis- 
liiman halka bu alanda saglikli bir zemin olu§turmalidir. 

Hadis mecmualari bir tarihgi igin, Islam'm ilk doneminin tarihi ge- 
li§imini degerlendirmede; bir sosyolog igin, o donemin toplumsal dina- 
miklerini, degi§im ve geli§im olgusunu anlamada; bir sosyal psikolog 
igin o toplumsal ortamdaki insan davrani§larini incelemede; bir din ve 
kultiir tarihgisi, antropolog ve arkeolog igin, Islam oncesi din ve kultiir- 
lerden hadis alanma gegen unsurlari tespitte; bir cografyaci igin, o do- 
neme ait cografl yer ve bolge isimlerini belirlemede; bir kultiir antropo- 
logu ve halk bilimci igin, o giinkii Arap toplumunun kiiltiirel ve yerel 
ozelliklerini degerlendirmede; bir edebiyatgi ve filolog igin, o donemin 
dil ve edebiyat ozelliklerini tespit etmede; bir tip tarihgisi igin, rivayetle- 

13 Bkz. Hatiboglu, Hz. Peygamber'in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi-tctimdi 
Hadiselerle Hadis Milnasebetleri. 
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re yansiyan o gunkii tip bilgisi ve uygulamalarmi analiz etmede e§si2 bir 
hazinedir. Ayrica mevzu (uydurma) hadis mecmualari da, bu rivayetle- 
rin ortaya gikmasma sebep olan ortam ve ihtiyaglarm belirlenmesi ve 
bunu doguran sosyal ve kiilturel yapilarm tahlil edilmesi igin degerlen- 
dirilmesi gereken onemli kaynaklardir. 

Sahihi, zayifi, uydurmasiyla gunumiize ula§an hadis kiilliyati ve 
bunun etrafmda olu§an muazzam hadis literaturunun Islam dini ve kiil- 
tiiru igin onemli ve vazgegilmez bir kaynak oldugu goz ardi edilmeden, 
dini hayata temel te§kil eden soz ve uygulamalarm sadece, Hz. Peygam- 
ber'e aidiyetinde §uphe bulunmayan sahih rivayetlere dayanmasi ge- 
rektigi unutulmamalidir. Bu konuda Musliiman halkimiza du§en gorev 
ise, birgogu Tiirkgeye gevrilmi§ hadis mecmualarmi okurken, her riva- 
yetin mutlaka Hz. Peygamber'e ait oldugu on kabulii yerine, i^erigi yo- 
niinden §uphe uyandiran hadisler hakkmda bu alamn uzmanlarma ba§- 
vurmak, bu imkan dahilinde degilse, ihtiyatla davranarak bu tiir rivayet- 
leri Hz. Peygamber'e nispet etmekte aceleci davranmamaktir. 
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IgxlHAT: DiNiN HAYATLA BULU§MASI 



1. Iftihat Fikrinin Dogu§u ve Geli§imi 



Sozliikte "gaba gostermek, biitun guciinu kullanmak" anlamm- 
daki c-h-d kokiinden tiireyen igtihadm, usulciiler tarafmdan yapilmi§ 
birgok tanimi vardir. Bunlarm ortak noktasini, "fakihin herhangi bir 
§er'i hiikum hakkmda bir kanaate ula§abilmek igin biitun guciinu har- 
camasi" fikri olu§turur. Tanimda "§er'i hiikiim" kaydi akli, maddi ve or- 
fi konularda yapilan akil yiiriitmeleri, "kanaat" kaydi da dinin kat'i hii- 
kiimlerini bilmeyi di§arida tutmayi amaglar. 

Kiyas, re'y, istidlal, istinbat ve fikih gibi yakm igeriklere sahip 
kavramlarla birlikte igtihat, naslarm lafiz, mana ve bilingli bo§luklarin- 
da var olan §er'i-ameli hiikiimleri ortaya gikarmaya yonelik be§eri ga- 
bayi ifade eder ve bu i§levi itibariyla akli temsil eder. Bu gabayi goste- 
ren kimseye mugtehit denir. 

igtihadm, fikih usuliiniin temel kavramlarmdan biri haline gelip 
konu etrafmda zengin doktriner tarti§malarin dogmasi mezheplerin te- 
§ekkiil ettigi donemdeki fikhi geli§melerin iiriiniidiir. Ancak igtihadm, 
smirli sayi ve kapsamdaki naslarm ge§itli yorumlara tabi tutularak yeni 
ve farkli olaylara uygulanmasi, yani vahiy ve siinnet siireciyle birlikte 
ba§lami§ olmasi tabiidir. 
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Hz. Peygamber'in yargilama, devlet yonetimi, ordunun sevk ve 
idaresi gibi dogrudan peygamberligin alanma girmeyen konularda, ay- 
rica meyve agaglarmm a§ilanmasi gibi diinya i§lerinde ilahi bir bildirim 
almaksizm kendi inisiyatifiyle, bilgi ve tecriibesiyle karar vermesinin 
mumkiin oldugu, Islam alimlerince genel kabul gormu§tur. Fakat, 
onun §er'i hiikumler konusunda igtiliat edip etmedigi tarti§malidir. Ki- 
mi usulciiler, onun §er'i liukumlere ili§kin agiklamalarinm tipki Kur'an 
gibi valiiy malisulu oldugunu, kimileri de re'y ve igtihattan kaynaklan- 
masinm mumkiin oldugunu ileri surmu§tur. Bu tarti§ma sonrakiler agi- 
smdan Kur'an'm yorumlanmasmda re'yin kullamlmasma kapi aralama- 
si, dalia dogrusu re'yin temellendirilmesi bakimmdan son derece 
onemlidir. Hz. Peygamber'in sagligmda saliabenin igtihat edip etmedi- 
gi de usulciiler arasmda tarti§malidir. 

Resulullah'm siyasi ve te§rii fonksiyonlarmm sonrakiler agismdan 
anlami ve bu iki fonksiyonun kimler tarafmdan ve ne §ekilde devam et- 
tirilebilecegi fakihler arasmda ciddi tarti§ma konusu olmu§tur. Resul-i 
Ekrem'in vefatmdan sonra sahabe, bir otorite sorunuyla kar§i kar§iya 
kaldilar. Onun oliimunun hemen ardmdan kar§ila§ilan iimmeti kimin 
sevk ve idare edecegi (imamet) sorunuyla Hz. Peygamber'in defni ve 
mirasi gibi hususlar bir goziime baglanmi§sa da, yasamanm veya yasayi 
yorumlamanm kimin tarafmdan ve ne §ekilde yapilacagi sorunu, yani 
hukuki otorite sorunu, mahiyeti itibariyla daha koklii ve siirekli bir tar- 
ti§manm eksenini olu§turmu§tur. Anlam potansiyeli guglii olsa bile nas- 
lar tamamlanmi§ smirli agiklamalardan ibaretti. Bu noktada Kur'an ve 
siinneti, aktif ve dinamik hale getirmek iizere Hz. Peygamber'in beyan 
i§levine benzer bir i§levi iistlenecek birilerine ihtiyag vardi. Bu ihtiyag, 
"re'y igtihadi" kavrammi giindeme getirdi. Bu i§levin temellendirilme- 
sinde Mu'az Hadisi kullanilmi§tir. Bu hadiste, Mu'az b. Cebel, Kitap ve 
Siinnet'te hiikmunu agikga bulamadigi konularda re'yini devreye soka- 
cagmi soylemekte ve Resul-i Ekrem bunu onaylamaktadir.^ 

Alimleri peygamberlerin varisleri olarak nitelendiren hadisin de^ 
destegiyle Resul-i Ekrem'in bir anlamda te§ri' fonksiyonunun bazi ka- 
yitlarla da olsa devam ettirilebilecegi ortaya konulmu§ oldu. Re'y igti- 
hadi kavramiyla ifade edilen bu anlayi§la birlikte te§ri' siirecine belli si- 
nirlar igerisinde akil da katilmi§ oluyordu. "§ahsi akil yuriitme" anla- 



1 Ebu Davud, "Akdiye", 11. 

2 Buhari, "llim", 10; Ibn Mace, "Mukaddime", 17. 
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mmda re'y igtihadmm devreye girmesiyle birlikte fikhm rasyonel pren- 
siplerinin olu§maya ba§ladigi ve fikihta sistemle§tirme donemine gegil- 
digi soylenebilir. 

Ba§ta hulefa-yi ra§idin olmak iizere ashabm igtihat faaliyeti iilke 
cografyasmm giderek geni§lemesi, yeni ve farkli problemlerin ortaya 
giki§i, yabanci kiilturlerin etkileri gibi sebeplere de bagli olarak tabiin 
ve tebeu't-tabim donemlerinde geli§erek devam etti; ozellikle ehl-i 
re'y in bu geli§meye belirgin katkisi oldu. Kelami tarti§malarin yam sira 
Hicaz ve Irak fikhmm ekolle§ip daha sistematik hale gelmesi, ardmdan 
imam §afii'nin siinnet ve kiyasa vurgu yaparak geli§tirdigi fikih meto- 
dolojisi, igtihat du§unce ve faaliyetinin fikhm genel teorisi iginde mer- 
kezi bir yer edinmesinin onemli merhaleleri olarak goze garpar. 

Siinni ekollerin kuruculari olan Ebu Hanife, Malik ve §afii, saha- 
benin Kitap ve Siinnet'te bulamadigi hususlarda re'ye ba§vurdugunu 
kabul etmi§ler ve sistemlerinde re'ye yer vermede, sahabe ve tabiinde 
goriilen farklila§mayi yansitacak bigimde bir yelpaze olu§turmu§lardir. 
O donem miigtehitlerinin re'y ve kiyas konusundaki genel tavri, re'ye 
ba§vurma hususunda kendi zamanlarmda pek sikmti ya§anmadigi izle- 
nimini vermektedir. Bu itibarla genelde ehl-i re'yi ve ozelde Ebu Hani- 
fe'yi kendi donemlerinde ele§tirenler, onlarm re'yciliginden ziyade ha- 
dise muhalefetlerine kar§i gikmaktaydilar. Olu§um doneminde, Siinni 
hkih mezhepleri arasmda re'y ve igtihadm hangi metodolojik esaslar 
dahilinde i§letilecegi konusunda bazi ihtilaflar ve kar§ilikli giivensizlik- 
ler goriilse de, sonraki donemlerde aralarmda biiyuk bir yakmla§ma- 
mn oldugu ve ekollerin igtihat teorisinin de ba§langigtaki tarti§malari 
yansitmaktan ote gitmeyen bir doktriner ge§itlilik ta§idigi soylenebilir. 

Siinni kesimdeki igtihat yanlisi bu geli§meye kar§ilik §iada, ozel- 
likle ilk donemlerde dinde re'y ve igtihada ba§vurmanin kabul edilme- 
yi§i salt akidevi bir temelden ziyade tepkisel bir tavrm iiriiniidiir. Hz. 
Peygamber'in hem siyasal hem te§rii otoritesinin "masum imam" anla- 
yi§iyla devam ettirildigi ve nass donemi on iki imama kadar uzattigi 
igin §iada igtihat fikrinin dogu§u ve geli§mesi hayli gecikmi§tir. 

2. Iftihadm Kavramsal ^ergevesi ve Me§ruiyeti 

Siinni, Mutezili ve §ii biitiin hkih mezhepleri arasmda, hiikmiin 
Allah'a ait oldugu, hiikiimlerin insanlarm maslahatlari igin te§ri' kilmdi- 
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gi, kar§ila§ilan her olaym hukmuniin naslarda dogrudan (nassen) veya 
dolayh bigimde (delaleten) bulundugu ve din hususunda delilsiz ve 
emaresiz konu§manin yanli§ oldugu konularmda goru§ birligi vardir. 
Ancak dolayli olarak bulundugu varsayilan hukumlerin agilimlarinm 
nasil yapilacagi, diger bir ifadeyle naslarm potansiyel yeterliliginin 
hangi yolla gergekle§tirilecegi tarti§malidir. Siinni mezhepler, boyutu 
konusunda farkli du§unseler de re'yin, daha sonraki kavramla§tirma- 
siyla igtihadm, dolayli olarak mevcut olan hukumlerin agilimlanmasi- 
nin yontemi olarak kabuliinu bir gereklilik olarak goriirler. Literatiirde 
kullanilan istidlal, istinbat ve kiyas gibi kavramlar, genel olarak igtihat 
kapsammda yer alir. Bu igerik ve i§leviyle igtihat, nassm alternatifi de- 
gil onun agilimlanmasimn, diger bir ifadeyle, sabit naslar ile degi§en ve 
geli§en hayatm problemlerini kar§ilamanin bir yolu olmaktadir. Bu iti- 
barla, igtihadi nassm zahiren anla§ilmasiyla smirlayan ZahirTler harig, 
igtihadm naslarm anla§ilmasi i§iyle irtibatlandinlmasi tarihsel tecriibe- 
nin ekseriyeti dikkate almdigmda isabetli sayilmaz. 

Biiyiik olgiide Ebu Hanife ve Imam Malik'in onciiluk ettigi ve ge- 
ni§ anlamiyla istihsan ve istislahm da dahil oldugu re'y igtihadmi Imam 
§afii daraltarak igtihat faaliyetini kiyasa e§itlemi§, Davud ez-Zahiri de 
istihsan ve istislah yamnda kiyasa da kar§i gikarak re'y alanini tama- 
men kapatmi§ ve biitun igtihat faaliyetini kendi terminolojisindeki ozel 
anlamiyla "istidlaP'e indirgemi§tir. Yasama ve yorumda be§er aklma he- 
men hig yer vermeyen ZahirTler, ozellikle Ibn Hazm ise dinin tamam- 
lanmi§ oldugunu, dolayisiyla bu te§rii yetkinin devam ettirilmesine ihti- 
yag bulunmadigim, dolayisiyla kiyasm Allah'm emirlerine ilavede bu- 
lunmak olacagim iddia etmi§, "Kar§ila§ilan olaym hiikmunu veya ger- 
gegi Kur'an ve Siinnet'te talep hususunda olanca giicu harcamak" §ek- 
linde tanimladigi ve hem re'y hem de kiyastan farkli oldugunu belirttigi 
igtihat i§ini biitun iimmete degi§ik derecelerde yuklemi§tir. 

igtihadm me§ruiyetinin temellendirilmesi daha gok igtihadm bir 
tiiru olan kiyas uzerinden yapilmi§ ve bunun aklen mi yoksa §er'an mi 
sabit oldugu konusunda farkli goru§ler ortaya gikmi§tir. Kimileri kiya- 
sm me§ruiyetini aklm delaletiyle, kimileri de Kitap, Siinnet ve icma gibi 
§er'i delillerle ispat etmeye gali§mi§lardir. Siinni fakihler, genelde, kar- 
§ila§ilan olaylarm bir sayiyla smirli olmadigi, halbuki naslarm smirli ol- 
dugu ve smirlmm smirsizi kar§ilamaya yetmeyecegi §eklindeki bir ar- 
giimana tutunarak igtihada gerek bulundugunu savunur. Bu suretle ig- 
tihat naslarm anlamlarimn belirlenmesi, uygulama alaninm geni§letil- 
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mesi, hiikmu bulunmayan olaylann hukumlerinin bulunmasi i§levini 
yuklenmi§ olmaktadir. Bundan oturii igtihadm veya igtihadm bazi tiir- 
lerinin §er'i deliller arasmda sayildigi da goriilur. 

igtihat, genel anlamda yeni bir §ey ortaya koyma guciine sahip 
olmayan ve mevcut naslari "beyan"dan ote bir anlam ta§imayan bir 
yontemdir. Igtiliat faaliyetinin bir tiir beyan kabul edilmesi, bir yandan 
igtiliatla ula§ilan sonucun yeni bir §eriat ortaya koyma olmadigmi gos- 
terme, ote yandan da Resul-i Ekrem'e taninan beyan yetkisinin iimme- 
te, iimmetin miigteliitlerine intikal ettirilmesine zemin liazirlama ama- 
cini giitmektedir. Igtiliadm me§rula§tirilmasi sadedinde olu§turulan te- 
orik gergevenin bir ayagmi, miigteliitlerin ayette itaat edilmesi emredi- 
len ulu'1-emr kapsamma daliil edilmesi, digerini ise igtiliat yoluyla liu- 
kiim elde etmenin Allali'm indirdigiyle hiikmetme anlammda oldugu- 
nun gosterilmesi olu§turmaktadir. 

igtihat faaliyetinin ilahi iradenin ke§fi gabasi olarak degerlendiril- 
mesi ve bu gabamn din kapsammda goriilmesi igtihat faaliyeti sonu- 
cunda ula§ilan hukiimlerin me§ruiyetini, onlara itibar ve itaat etmenin 
gerekliligini anlatma amacma yoneliktir. Bununla birlikte igtihatla ula- 
§ilan sonuglar dogmatik bir igerige sahip bulunmayip ele§tiriye, kabul 
veya redde agiktir. Igtihadm Tanri'nm iradesini ke§fetme gabasi oldugu 
halde dogmatik olmamasi, anlama ve yorumlama yetkisinin Hristiyan- 
liktaki gibi muayyen ki§i veya kurumlara degil iimmet arasmdan ehli- 
yetli ki§ilere birakilmi§ olmasiyla izah edilebilir. Igtihatlar tek tek bagla- 
yici olmamakla birlikte miigtehit olmayan ki§iler agismdan bu igtihat- 
lardan birinin almmasi ve ona gore amel edilmesi teorik olmaktan gok 
pratik bir zorunluluktan kaynaklanir. Ayni §ekilde farkli igtihatlardan 
birinin kamu otoritesinin iradesiyle kanunla§tirilmasi durumunda o ig- 
tihat baglayici hale gelmi§ olur. 

Igtihat, naslarm anlamlarmm belirlenmesi ve kar§ila§ilan prob- 
lemlere uygulanmasi gabasmm teorik boyutu ve metodolojisiyle, ifta ve 
kazanm ise, daha gok ula§ilan sonuglarm uygulanmasi boyutuyla ilgili- 
dir. Diger bir ifadeyle kaza ve bir yoniiyle ifta, fikih ve igtihadm kurum- 
sal ve resmi i§leyi§ini ifade etmektedir. Hakimin igtihat ehliyetine sahip 
bulunmasi, arzulanan hatta kural olarak gerekli goriilen bir husus olsa 
da, tabiin doneminden itibaren bu §artin gergekle§mesi gok defa miim- 
kiin olmami§, bunun igin de igtihat derecesine ula§mayan hakimlerin 
tayin edilmeye ba§landigi ileri donemlerde hukuki istikrar ve emniyeti 
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saglamak amaciyla kendilerinden kabul gormu§ igtihatlarm di§ina gik- 
mamalari istenmi§tir. Yargilamada kanunla§tirma niteligi ta§iyan yari 
resmi mezhep uygulamasiyla birlikte kazai igtihadm dar bir alanda smir- 
li bir tercih faaliyetine donu§tugu soylenebilir. Farkli igtihatlar, teorik 
deger bakimmdan birbirine e§it olmakla birlikte istikrarm gerektirdigi 
durumlarda kamu otoritesinin mevcut goru§lerden birini yiirurluge ko- 
yabilecegi kabul edilmi§ ve bu tercih diger igtihatlari mahkum etme de- 
gil, tipki igtihadi konularda hakimin kararimn onceki ihtilafi ortadan 
kaldirmasi §eklinde anla§ilmi§tir. Osmanli hukukunda kadilarm yargi 
birligi ve hukuk emniyeti gibi gerekgelerle belli bir mezhebe gore hii- 
kiim vermeye, hatta o mezhebin muteber kitaplarmm di§ina gikmama- 
ya mecbur tutulmasi da ayni siirecin devami mahiyetindedir. 

3. Igtihadm Kapsami ve Tiirleri 

igtihat faaliyeti, lafzm zahiri manasimn belirlenmesi gabasmdan 
lafzm mana ve amacmm anla§ilmasi ve naslarm biraktigi bo§luklarin 
ayni sistem iginde tamamlanmasi gabasma kadar uzanan geni§ bir alan- 
da soz konusu olmakta ve yelpazenin bir ucunda Ibn Hazm gibi lafzm 
zahirinden anla§ilanin di§inda bir mana aramayan kati lafzi yorum ta- 
raftarlari, diger ucunda ise Necmeddin et-Tufi gibi lafzi a§ma pahasma 
anlam ve amaci dikkate almanm geregini savunan gai yorumcular bu- 
lunmaktadir. Ehli Siinnet ve Mutezile i^indeki ekol veya egilimler de 
bu iki nokta arasmdaki gizgide belli araliklarla yer alir. Igtihadm kiyas- 
tan daha genel oldugu kabul edilmekle birlikte ne tiir zihni gabalarm 
igtihat kapsammda yer alacagi konusu tarti§malidir. Tarti§ma, ozellikle 
lafzm dil bakimmdan anla§ilmasmm igtihat sayilip sayilmayacagi konu- 
suyla, hikmet ve maslahat merkeze almarak yapilan istihsan ve istisla- 
hm igtihat kapsammda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi konusu 
etrafmda cereyan etmektedir. 

Mevcut anlayi§lari yansitmak iizere igtihadi ug grupta toplamak 
miimkundur. 

a. Lafzm Zahirinden Hukiim ^ikarma Iftihadi 
Lafizla ilgili olan igtihat faaliyeti, genel anlamda hiikmun nasla- 
rm zahirinden almmasi demek olup Ibn Hazm'm terminolojisindeki is- 
tidlal Y2inind2i, umum ifadelerin ve lafizlarm inceliklerinin anla§ilmasi, 
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umumun tahsisi, mutlakm mukayyede hamledilmesi, mu§kil lafzm 
te'vili yoniindeki gabalar da bu kapsama dahildir. Ayrica mefhumu'l- 
muvafakatm ve mefhumu'l-muhalefetin lafzi istidlal kapsammda de- 
gerlendirilmesi mumkundiir. Bu faaliyetin gegerliliginde goru§ ayriligi 
bulunmamakla birlikte teknik anlamda igtihat olarak adlandirilmasi 
tarti§malidir. 

b. Manadan Hukiim ^ikarma Igtihadi 

Lafzm manasiyla ilgili olan igtihat faaliyeti, konulu§ gerekgesin- 
den (illet) hareketle hiikmun elde edilmesi gabasi olup, teknik anlam- 
da igtihat terimiyle bu kastedilir. Illet ekseninde donen kiyasm bu 
grupta yer aldigmda goru§ birligi bulunmakla birlikte, hikmet ve mas- 
lahat ekseninde donen istihsan ve istislahm durumu tarti§malidir. 

Hiikmun konulu§ illetinin gikarilmasi anlammdaki "tahricu'1-me- 
nat" igtihadiyla, illetin hukiimde etkisi olmayan niteliklerden ayiklan- 
masi anlammdaki "tenkihu'l-menat" igtihadi da kiyasla ilgisi dolayisiyla 
bu kapsamda yer alir. Usulciiler, tenkihu'l-menat igtihadiyla "kiyasi ig- 
tihat" olarak da adlandirilan tahricu'l-menat igtihadmm kesintiye ugra- 
masmi mumkiin gormu§lerdir. Naslardan istinbatta bulunmaya ili§kin 
oldugu igin Arapga bilgisi ozellikle bu tiir igtihatta gereklidir. 

c. Hiikmun Uygulanmasi Iftihadi 

Bu igtihat §ekli tahkiku'l-menat olarak adlandinlir. Cessas, istih- 
samn iki tiiriinden biri olarak degerlendirdigi bu igtihadi "illetsiz ola- 
rak galip zan elde etme gabasi" diye nitelendirip uzakta olanm Kabe 
yoniinii ara§tirmasi, mehr-i misl, nafaka, mut'a, telef edilen §eylerin fi- 
yatlarmm tespiti gibi konulari bu tiir igtihat kapsammda zikreder. U- 
sulciiler, tahricu'l-menat ve tenkihu'l-menattan farkli olarak tahkiku'l- 
menat igtihadmm zorunlu ve siirekli oldugunu belirtmi§lerdir. §er'i 
hiikiimlerin uygulamasma ili§kin olan bu tiir igtihat miiftii, hakim, na- 
zir ve miikellefler igin soz konusudur. Cinayetlerde odenmesi gereken 
diyetin miktari, e§lerin nafakalarmm miktari gibi hususlar, bu tiir igti- 
hatla tespit edilir. Tahkiku'l-menat igtihadmda §ariin maksatlarmi bil- 
meye gerek olmadigi gibi Arapga bilgisine de gerek yoktur. Kiyasi ka- 
bul etmeyen Zahiriler, Imamiyye ve Ibaziyye tahkiku'l-menat igtihadi- 
ni benimsemi§lerdir. 
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4. iftihadi Konu 

Biitun §er'i hiikumler hakkmda kesin deliller konulmayip bir kis- 
minin zanna tabi kilmdigi Siinni ve Mutezili usulculerin buyiik gogun- 
lugu tarafmdan kabul edilmekte ve §er'i hiikumlerde zanni delillerin 
muteber olmasi, geni§lik ve kolaylik gerekgesiyle agiklanmaktadir. 
Hakkmda kesin delil bulunmadigi igin igtihada agik ve elveri§li olan ve 
hiikmu igtihat yoluyla beyan edilen mesele, literatiirde "muctehedun 
fih" veya "igtihadi mesele" diye adlandirilir. 

igtihat, konuyla ilgili bir nassm bulunmamasi veya kar§ila§ilan 
fiklii meseleyi dogrudan diizenleyen, fakat farkli bigimde anla§ilmaya 
miisait bir nassm bulunmasi durumunda soz konusu olur. Bunun igin 
de hakkmda kesin delil bulunan meseleler dogrudan igtihada agik ol- 
mamakla birlikte, ayrmtilari igtihada agik olabilir. Mesela abdestin suy- 
la sahih olacagi konusunda goru§ birligi bulunmakla beraber, giil suyu 
vb. sivilarla abdest almanm caiz olup olmadigi; §arabm haramligi sabit 
olmakla birlikte necis olup olmadigi, cuma namazmm farz oldugu ke- 
sin olmakla beraber edasi igin devlet ba§kaninin iznine gerek bulunup 
bulunmadigi, nikahm me§rulugu kesin olmakla birlikte akit aninda §a- 
hitlerin bulunmasmm §art olup olmadigi tarti§malidir. "Mevrid-i nasda 
ictihada mesag yoktur"^ kurali bu hususu anlatir. 

5. Igtihat Ehliyetinin §artlari 

Miigtehit, "gerekli §artlari kendinde toplayarak §er'i hiikumleri 
gikarma melekesini elde eden ki§i" olarak tanimlamr. Igtihat ehliyeti- 
nin, yani mii^tehit olmanm iki temel §artindan birincisi kendisinden is- 
tinbat yapilacak olan asillari, yani §er'i hukiimlerin temel kaynaklarim 
bilmek, ikincisi de bu kaynaklardan hiikiim gikarmaya (istinbat) yara- 
yacak olan usul, kural ve bilgileri kendinde toplamak, diger bir ifadey- 
le bu kaynaklardan "hukiim gikarma keyfiyeti"ni bilmektir. Igtihat ehli- 
yetinin temel §artlari konusunda fikir birligi olsa da, ayrmtilarmm belir- 
lenmesi baki§ agilarma gore degi§ebildiginden miigtehidin sahip olma- 
si gereken bilgi, yontem ve §ahsi kabiliyet (meleke) konusunda litera- 
tiirde farkli yakla§imlara rastlanmasi kagmilmazdir. 

3 Mecelle, mad. 14. 
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a. Kaynak ve Alet Bilgisi 

Miigtehidin §er'i delilleri, yani §er'i hukumlerin asli kaynaklari 
olan Kitap (Kur'an) ve Siinnet'i, ayrica iiguncu §er'i kaynak olan icmai 
bilmesi §arttir. Kur'an'm §er'i hukumlerin asil kaynagi oldugu ve onu 
bilmenin gerektigi konusunda goru§ ayriligi yoksa da, bu bilginin olgii- 
sii hususunda farkli goru§ler bulunmaktadir. Gazali gibi muhakkik u- 
sulciilerin gogunlugu, Kitabm tamamini bilmenin §art olmayip §er'i ah- 
kama ili§kin 500 kadar ayeti bilmenin yeterli oldugu, aynca bunlari ez- 
bere bilmenin degil ihtiyag amnda bulabilecek bigimde yerlerini bilme- 
nin yeterli oldugu goru§undedir. Ahkam ayetlerini bu sayiyla ve miigte- 
hidin Kur'an'dan bilmesi gereken miktari ahkam ayetleriyle smirlandir- 
mayi kabul etmeyenlerin (Necmeddin et-Tufi, Ibnii'n-Neccar) yam sira, 
Kitabm tamammi bilmenin §art oldugu goru§unde olanlar (Ibn Daki- 
kul'id) da vardir. 

Miigtehidin hadisleri bilmesi §arti da benzeri bir yakla§imla ele 
almir ve sadece ahkam hadislerini bilmesi yeterli goruliir; hadisleri ez- 
bere bilmesi §arti aranmaz. Gazali, miigtehidin elinin altmda Ebu Da- 
vud'un veya Beyhaki'nin es-Sunen'i gibi ahkam hadislerini toplayan te- 
mel bir kitabm bulunmasmi yeterli gormu§, Ibn Dakikul'id ve Nevevi 
gibi sonraki bazi usulciiler ise buna katilmami§tir. Usulciilerin miigte- 
hitte aradigi Siinnet bilgisi metin ve sened olarak hadisin bilinmesini 
kapsar. Ozellikle Hanefilere gore hadisin ula§ma yolunu, yani miiteva- 
tir, me§hur veya haber-i vahid mi oldugunu, ayrica ravilerin hallerini 
bilmek de sened bilgisi kapsammdadir. Hadisin sahihini zayifmdan, 
makbuliinu merdudundan ayiracak olgiide ravilere ili§kin cerh ve ta'dil 
bilgisi de yine rivayet bilgisi kapsammda goriilmekle birlikte Gazali ve 
onu takip eden bazi usulciiler, iimmetin genel kabuliine mazhar olmu§ 
hadislerin isnadmi incelemeye gerek olmadigi, miigtehidin ta'dil konu- 
sunda Buhari ve Muslim gibi hadis imamlarmm ta'dili ile yetinebilecegi 
goru§undedir. Miigtehidin ayet ve hadislerin nasih ve mensuhlarmi bil- 
mesi §arti, Kitap ve Siinnet bilgisi §artmi tamamlar niteliktedir. Nesh, 
ozel ve smirli sayida ayet ve hadisler igin soz konusu oldugundan, 
miigtehidin hakkmda fetva verecegi konuyla ilgili nasih-mensuh bilgisi 
yeterli goriilmii§tiir. 

Aykiri fetva vermemek igin miigtehidin naslari bilmesi gerekli ol- 
dugu gibi, ayni gerekgeyle icma konularmi bilmesi de §art ko§ulmu§tur. 
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Miigtehidin Arapgayi bilmesi §arti, §er'i hukumlerin iki temel kay- 
nagi olan Kitap ve Siinnefin Arapga olmasi sebebiyledir. Bu bilginin 
asgari smiri, Gazali'nin de ifadesiyle Arabm hitabini ve kullanim adeti- 
ni anlayabilecek ve soziin agigmi kapalisim, hakikatini mecazim, ozeli- 
ni genelini, dogrudan ya da dolayli anlamini birbirinden ayirabilecek 
seviye olup Arap dilcileri olgiisunde bir dilbilgisine sahip bulunmak 
§art gorulmemi§tir. 

b. Usui Bilgisi ve Meleke 

Miigtehidde aranan ikinci temel §art ise bu kaynaklardan hiikum 
elde etme usuliinu bilmesidir. Naslardan istinbatta bulunmanm yaygm 
kabul goren yolu kiyas oldugu igin kiyasm §artlarini, hukumlerini, ki- 
simlarmi, makbul ve merdud olanmi bilmek sahih igtihat yapabilmenin 
§artidir. 

igtihat mertebesine ula§abilmek igin kelam ve fiiru-i fikih bilme- 
nin, esbab-i niizul ve esbab-i viirud bilgisinin, ayrica hesap bilgisinin, 
fitnat ve zekanm §art olup olmadigi konusu da giindeme gelmi§tir. U- 
sulculerin buyiik gogunlugu, miigtehit olmak igin kelam ilmini ve fik- 
hm fiiruunu bilmeye ihtiyag bulunmadigi goru§undedir. Derin kelam 
bilgisinin yerine, ki§iyi Miisluman kilmaya yetecek olgiide kesin inan- 
cm §art ko§ulmasi, akaid konularmda mukallit olmamn igtihada engel 
goriilmemesi, miigtehidin bid'atgi olmamasi, saglam itikat sahibi olma- 
si beklentisiyle de ilintili bir husustur. Fiiru-i fikhm gerekli goriilme- 
mesi ise bu dalm igtihat makammi elde ettikten sonra miigtehitlerin fa- 
aliyeti sonucunda olu§an bir ilim olmasmdandir. Bu husus teorik ola- 
rak dogru olmakla birlikte usulciiler, kendi zamanlarmda igtihat mer- 
tebesine ancak fiiru ile gok me§gul olmakla ula§ilabildigini, igtihada 
ali§kanlik kazanmanm yolunun da bu oldugunu ayrica belirtmek ihti- 
yacmi hissetmi§lerdir. 

Literatiirde ayrica Hz. Peygamber'in siyerini bilmek, genel kural- 
larm bilgisine sahip olmak, iginde ya§adigi toplumu ve adetlerini tani- 
mak, dinen ithama yol agacak davrani§lardan kagmmak (adalet), hatta 
toplum tarafmdan fetvaya ehil goriilmek ve kendisini ehil gormek gibi 
ilave §artlardan da soz edilir ki bunlarm bir kismi esas itibariyla igtiha- 
dm degil fetva gorevinin geregidir. Ozellikle adalet, yani farzlari ifa et- 
me ve buyiik giinahlari i§lemekten kagmma §artinin fetva goreviyle 
ili§kisi daha belirgindir. Igtihat igin gerekli diger §artlari topladigi halde 
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bu ozelligi ta§imayan kimsenin fetvasmm -tipki rivayetinin ve §ahade- 
tinin kabul edilmemesi gibi- kabul edilmeyecegi goru§u hakimdir. Ga- 
zalT, bu anlamda adalet §artinin igtihadm sahih bir §ekilde gergekle§- 
mesinin degil fetvanm kabuliinun §arti oldugunu belirtmi§tir. 

Yukarida temas edilen nitelikler ve tarti§malar mutlak miigtehitle 
ilgili olup mukayyed mugtehidin, yani bagli bulundugu imamm mez- 
hebine gore igtihat edecek olan ki§inin, imammm usuliinu bilmesi ye- 
terlidir. Gazali igtihadm boliinebilecegi goru§uyle baglantili olarak yu- 
karida sayilan ilimlerin tamamim bilmenin, §er'in tamammda fetva ve- 
rebilen mutlak miigtehit hakkmda §art oldugunu, herhangi bir mesele- 
de gerekli bilgileri edinmi§ birinin sadece o meselede igtihat edebilece- 
gini belirtmektedir. 

Hanefilerin agirlikta oldugu bir grup usulciiye gore igtihat, delil- 
lerden hiikum gikarma melekesi oldugundan bolunemez ve §er'i bir 
meselede igtihat yapabilmek igin fikhm biitun alanlarmi bilmek gere- 
kir. Usulciilerin gogunlugu ise aksi goru§tedir. 

6. Mugtehitlerin Tabakalan 

Miigtehitlerin tabi tutuldugu en yaygm ikili tasnif "mutlak-mu- 
kayyed", "miistakil-gayrimustakil" veya "mutlak-miintesib" §eklindedir. 
Bunu "§eriatta mugtehit-mezhepte miigtehit" §eklinde ifade edenler de 
vardir. Mutlak igtihat derecesi, herhangi bir mezheple kayitlanma ol- 
maksizm §er'T hukiimleri delillerinden istidlal yoluyla bilmeye mukte- 
dir olmakla elde edilir. Ba§ka bir yakla§ima gore ise mutlak miigtehit, 
igtihat ehliyeti igin gerekli olan bilgileri bir sikmtiya du§meden uygula- 
maya yansitabilecek §ekilde ozumseyen ve herhangi bir meseleyi ba§- 
ka birine ihtiyag duymadan tek ba§ma gozebilen ki§idir. 

Hanefiler tarafmdan "tabakatli'l-fukaha" ba§ligi altmda yapilan 
ilk ve bilinen tek derecelendirme mutlak miigtehit, mezhepte miigtehit, 
mesailde miigtehit, ashabii't-tahric, ashabii't-tercTh, ashabu't-temyiz ve 
mukallit §eklindedir. Miigtehitlerin bu §ekilde tabakalara ayrilmasmm 
hangi teorik veya pratik gerekgelerden kaynaklandigma dair bir deger- 
lendirme bulunmamakla birlikte, bu derecelendirmenin asrm miigte- 
hitsiz olup olmayacagi tarti§masi, hangi seviyedeki alimlerin ba§kalari- 
m taklit edip edemeyecegi, ifta ve kaza gorevlerine atanma §artlarmda 
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zaman iginde goriilen degi§me, mezhep igerisinde oncelik siralamasi 
gibi hususlarla ilgili oldugu soylenebilir.^ 

7. Igtihadm Hiikmii 

igtihadm hiikmuyle, hem mugtehidin igtihat etmesinin dim yii- 
kiimluluk agismdan durumu hem de yapilan igtihadm giinah-sevap, isa- 
bet-hata, baglayicihk-nakz agilarmdan dim ve hukuki degeri kastedilir. 
igtihat, bir olaym §er'i hiikmunu belirleme gabasi oldugu igin dim mii- 
kellefiyet agismdan farz-i kifaye olarak goriilur. Ancak, bu gorevin mut- 
lak miigtehit bulunmadigmda mukayyed miigtehitle yerine gelmi§ olup 
olmayacagi tarti§mahdir. Hanefiler, mugtehitsiz asrm varligim mumkiin 
gordiikleri ve miigtehidin bulunmadigi durumlarda iimmetin toptan gii- 
nah i§lemi§ sayilmamasi igin igtihadm farz-i kifaye oldugu hiikmunu, 
miigtehidin mevcudiyeti §artma baglarlar. Gerekli §artlari kendinde top- 
lami§ bulunan ki§inin igtihadi kanaatini agiklamasi, §er'in kendisine ta- 
nidigi bir yetki kullammi oldugundan, kural olarak serbesttir. Literatiir- 
de ve tarihi tecriibede rastlanan smirlama ve yasaklamalar, ehliyetsiz 
kimselerin ya da toplumsal huzuru bozucu nitelikteki fetva ve igtihatla- 
rm kontrolii du§uncesiyle agiklanabilir. Miigtehitlerin kar§ila§tigi ozel 
durumlar agismdan ise igtihat fetvada da oldugu gibi duruma gore farz-i 
ayn, farz-i kifaye veya mendup olabilir. Igtihadi bir mesele ortaya gikar 
da tek bir miigtehit bulunursa onun igtihadi farz-i ayn goriilur. Meydana 
gelen olaym hiikmiinii ba§ka bir miigtehide sorma imkanmm bulundu- 
gu durumlarda ise igtihat farz-i kifaye olup biri igtihat etmekle digerle- 
rinden bu yiikiimliiliik kalkar. 

a. Giinah-Sevap 

Miigtehidin yaptigi igtihat sebebiyle giinahkar olup olmayacagi 
tarti§masmm hangi konularda igtihat edilmesinin caiz oldugu konusuy- 

§afii ve Hanbeli usulciileri ise mukayyed (miintesip) miictehidi genel olarak dort tabakaya 
ayirirlar: a) Hiikum ve delilde imamini taklit etmeyip sadece i^hat ve fetva hususunda 
onun metodunu izleyen ve onun mezhebine davet eden miigtehit. "Mutlak miintesip miig- 
tehit" olarak da anilir. b) Imaminm usuliinii ve kurallarini a§maksi2in miistakil olarak delili 
takrir edebilen, tahric ve istinbata muktedir olan miigtehit. Bu tabakada yer alan miigtehit- 
lere "ashabu'l-viicuh" da denir. c) Viicuh sahiplerinin seviyesine ula§amami§, bununla bir- 
likte fakihii'n-nefs olan, imamm mezhebine vakif, delilleri taniyan, delilleri ortaya koyup 
destekleyebilen miigtehit. d) Mezhebi ogrenip nakletmek ve anlamakla me§gul olan ki§i. 
Bu dummda olan ki§ilerin nakline ve nakle dayanarak verdikleri fetvaya itimat edilir. 
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la dogrudan, igtihadi konuda dogrunun muayyen ve tek olup olmadigi 
konusuyla da dolayli bigimde baglantisi vardir. Dinin kat'i delille sabit 
ahkammda igtihadm caiz gorulmedigi, bu alanda igtihat yapan kimse- 
nin yerine gore kafir, bid'atgi, giinahkar olacagi, ehliyetsiz igtihat etme- 
nin giinah oldugu like olarak benimsenir. Bu tespitler, biraz da toplu- 
mun genel kabuliine mazhar olmu§ tercih ve uygulamalari gok giiglu 
gerekge bulunmadikga tarti§maya agmama, toplumsal karga§ayi onle- 
me, dinin asli ve aymci alikammi taliriften, Elili Siinnet du§uncesini 
sarsmtidan koruma gibi endi§elerin bu alana yansitilmasimn uruniidur. 
Mesela bu endi§elerin iyice belirgin oldugu klasik donem usulciileri 
arasmda varlik, fiillerin yaratili§i, sifatlar, nubiiwet, rii'yet gibi sirf ke- 
1am konularmda ve icmam, kiyasm, haber-i vahidin hiiccet olu§u gibi 
usuli meselelerde gergegin tek oldugu, gergegi tutturamayamn en azm- 
dan giinahkar olacagi degerlendirmesine sikga rastlamr. 

Namaz ve orucun farziyeti, faizin ve igkinin haramligi gibi dinde 
kesin olarak bilinen ve uzerinde icma bulunan sinirli ahkamm di§inda 
kalan ve hakkmda kesin delil bulunmayan fikhi konular igtihat konusu 
olup usuliine uygun igtihat eden ki§i igin -gerek zanni konularda ger- 
gegin tek ve onu tutturanm da tek oldugunu, gerekse her miigtehidin 
isabet ettigini soyleyenlere gore-, giinah soz konusu degildir. Ancak 
giinahm bulunmadigini, birinci gorii§ii benimsemi§ olan usulciiler 
miigtehidin iizerine dii§eni yapmi§ olmasiyla, ikinci gruptakiler ise igti- 
hatta hatanm soz konusu olmadigi dii§iincesiyle temellendirmi§lerdir. 
Hatanm soz konusu olmamasinm §arti, igtihadm ehli tarafmdan ve ye- 
rinde yapilmi§ olmasidir. 

b. Hata-isabet 

igtihatta hata-isabet meselesi konusunda usulciiler, her miigtehi- 
din isabet ettigini savunanlarla (musawibe) iglerinden sadece birinin 
isabet edecegini savunanlar (muhattie) §eklinde iki gruba ayrilir. 

Hata-isabet meselesinin temelinde Allah'm igtihadi konularda 
muayyen bir hiikmiiniin bulunup bulunmadigi tarti§masi yer alir. Her 
miigtehidin isabet ettigini savunanlarm biiyiik gogunluguna gore, hak- 
kmda nass bulunmayan bu tiir meselelerde igtihattan once bir hiikiim 
yoktur. Hiikiim miigtehidin zannma tabidir ve her miigtehidin ula§tigi 
sonug Allah'm o konudaki hiikmiidiir. Bu durum literatiirde "teaddii- 
dii'l-hukuk" (dogrularm goklugu) tabiriyle ifade edilir. Bir tiir hukuki 



94 

iSLAM'A GiRi§ 



rolativizm sayilabilecek olan dogrularm goklugu goru§unu savunanlar 
"kati§iksi2 musawibe" olarak da adlandirilir. 

Musawibe grubunda yer alan bazi bilginlere gore ise igtihadi 
meselelerde Allah katmda muayyen bir hiikum olmamakla birlikte ha- 
diseye ili§kin olarak, "Eger Allah bir hiikum vermi§ olsaydi ancak bu- 
nunla hiikum verirdi" denilebilecek bir hiikiim bulunmaktadir. Litera- 
tiirde "el-kavl bi'l-e§beh" (en benzer olam soylemek) olarak ifade edi- 
len bu anlayi§a gore, Allah'm muayyen bir hiikmii yoktur, fakat miigte- 
hitlerin gorii§lerinden biri §ariin maksatlarma "en benzer" olandir. Bu 
anlayi§ sahipleri, birincilerden farkli bir §ekilde dogrularm e§itligin\ 
degil, iglerinden birinin daha dogru oldugunu kabul ederler. Bu anla- 
yi§a gore miigtehidin talep edecegi bir §ey vardir ve o da e§behi\r. 

Miigtehitlerden sadece birinin dogruyu tutturmu§ olacagi gorii- 
§iinde olan muhattie grubu, hakkmda nass bulunmayan meselede Al- 
lah Teala'mn muayyen bir hiikmii oldugunda gorii§ birligi igindedir. 
Ancak aralarmda bu hiikme delalet eden bir delil bulunup bulunmadi- 
gmda, delil bulundugunu kabul edenler de bu delilin mahiyetinde 
farkli dii§iiniirler. Kimileri bu yonde bir delil ve emare bulunmadigmi, 
bu muayyen hiikmiin tipki arayanm tesadiifen bulacagi bir define gibi 
oldugunu ve bu hiikmii tesadiifen bulan ki§inin iki ecir, bulamayan ki- 
§inin ise gayreti ve talebi sebebiyle tek ecir alacagmi ileri siirmii§lerdir. 

c. Igtihadm Nakzi 

igtihadm nakzi, onceki bir igtihadm hiikmiiniin gegersiz sayilma- 
sidir. Farkli igtihatlardan her birinin igtihat olmak bakimmdan e§itligi 
kabul edildiginden, usuliine uygun yapilmi§ igtihat gerek miigtehit, ge- 
rek hakim, gerekse miiftii tarafmdan yapilmi§ olsun, kural olarak ba§ka 
bir igtihatla nakzedilemez. Ancak bir miigtehitte gergekle§en igtihat de- 
gi§ikliginin bazi sonuglari olabilmektedir. Bunun ilk sonucu miigtehi- 
din yeni igtihadma gore hareket etme yiikiimliiliigiidiir. Igtihadim de- 
gi§tiren bir miiftiiniin fetvasiyla hareket eden mukallidin durumu ise 
tarti§malidir. Yargilama hukuku agismdan durum daha farklidir. Huku- 
ki istikrar ve emniyetin korunmasi agismdan yargida igtihadm igtihatla 
nakzolunmayacagi kabul edilmi§tir.5 

Mecelle, mad. 16. 
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d. Miiftehidin Ba§kasini Taklidi 

igtihadim tamamlami§ ve bir hiikum hakkmda zanmgalip olu§- 
turmu§ bir mugtehidin kendi du§uncesini terk edip farkli goru§teki biri- 
nin igtihadma gore amel etmesinin caiz olmadigmda goru§ birligi bu- 
lunmakla birlikte, igtihat edebilecek kapasitede olan birinin igtihat et- 
meyerek ba§ka birini taklit etmesinin liukmu konusunda farkli goru§ler 
vardir. Irakli fakililerin gogunlugu, gerek fetva verdigi gerekse kendi- 
siyle ilgili konularda bir alimin ba§ka bir alimi taklit edebilecegi, bazi a- 
limler de fetva verdigi konularda degil kendine has konularda ba§ka 
bir alimi taklit etmesinin caiz oldugu goru§undedir. Hanefilerden Mu- 
hammed b. Hasan e§-§eybani, bir alimin sadece kendisinden daha alim 
gordiigu birini taklit edebilecegini, fakat kendine denk veya kendin- 
den daha a§agi birini taklit edemeyecegini soyler. Usulciilerin gogunlu- 
gu ise aksi goru§tedir. 

8. Igtihadm Siirekliligi Meselesi ve Iftihat Hareketleri 

Naslarla hayatm dinamizmi ve sosyal gergeklik arasmdaki baglan- 
tiyi dengeli bir §ekilde kurabilmek igin bunu saglayacak olan igtihat fa- 
aliyetinin her donem ve toplumda canli bir §ekilde siirdurulmesine du- 
yulan ihtiyag agiktir. Ancak mezheplerin te§ekkulu ve fikihlarmm tedvin 
edilmesiyle birlikte igtihadm ilk geni§ anlammm daraldigi ve mevcut 
miidewenatm tatbikinden ibaret hale geldigi de bilinmektedir. Joseph 
Schacht'm tespitine gore, III. (IX.) yiizyilm ortalarma kadar igtihat husu- 
sunda bir kisitlama bulunmazken, bu tarihlerden itibaren sadece onceki 
miigtehitlerin igtihat ehliyetine sahip olduklari yoniinde yaygmla§maya 
ba§layan anlayi§ IV. (X.) yuzyilm ba§larmdan itibaren genel bir kabule 
donu§mu§ ve artik bu donemden sonra fakihlerin biitiin fonksiyonlari 
onceki imamlarm doktrinlerini yorumlamaktan ibaret kalmi§tir. Bu hu- 
sus literatiirde "igtihat kapismm kapanmasi" tabiriyle ifade edilir. 

igtihat kapismm kapanmasi tarti§masi, mezheplerin te§ekkul 
edip genel kabul gorerek yerle§mesi ve taklit olgusuyla yakmdan ilgili- 
dir. Genellikle mezhep kurucusu imamlar, kendi igtihat usullerini ken- 
dilerinin olu§turmasi ve §eriatin tamammda igtihat edip fetva verebile- 
cek durumda olmalari bakimmdan mutlak miigtehit olarak taninir. 
Kendi usulunii olu§turma ve §er'i konularm tamammda fetva verme 
ozelliginin mutlak miigtehidin ayirt edici ozelligi olarak almmasi, ba§a- 
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rilacak i§in klasik donem agismdan zorlugu dikkate almirsa mutlak igti- 
hat kapismm kapanmasi du§uncesinin de ba§langici sayilabilir. ^unkii 
III. (IX.) yiizyilin sonlarmdan itibaren o donemlerde hakim perspektif 
agismdan usul konularma ili§kin soylenebilecek yeni pek fazla bir §e- 
yin kalmadigi agiktir. Nitekim igtihat etme fikrine o donemlerde ula§a- 
bilen ve ilk defa usul olu§turma giri§iminde bulunan §ia alimleri bile i- 
nang ilkelerindeki farkliliktan kaynaklanan birkag husus di§mda alter- 
natif bir usul olu§turmayi ba§aramami§ ve birgok konuda Mutezile ve- 
ya Siinni ekollerin etkisinde kalmi§tir. 

Igtihat kapismm kapanmasi meselesinin ilk i§aretleri, belli donem 
veya ki§ilerden sonra o zamana kadar mevcut olan goru§ler arasmdan 
segip almanin Cihtiydr) caiz olup olmadigi tarti§masinda bulunmaktadir. 
Segip almanin artik caiz olmadigi donemin siniri, yakla§ik olarak ikinci 
asrm sona erip uguncii asrm ba§lamasina rastlar. Ibn Hazm'm tespitine 
gore, yakla§ik II. (VIII.) yiizyilm ortalarmda ba§layan taklit, III. (IX.) 
yuzyilm ba§indan itibaren yayginla§mi§ ve mezhep imamlari taklit edil- 
meye ba§lanmi§tir. Bu tespite katilan Ibn Kayyim da ayni donemlerden 
itibaren bir miigtehidin pe§inden giderek onun fetvalarim §ariin naslari 
yerine koyma ve hatta onlari naslarm online alma ve taklitle yetinme a- 
detinin ortaya giktigim soyler. Iginde miigtehit gelmeyen bir asrm bu- 
lunmasmm miimkun olup olmayacagi, literatiirdeki ifadesiyle "huliiv 
meselesi" de bu anlayi§larla birlikte giindeme gelmi§ olmalidir. 

igtihat kapismm kapandigi iddiasmm kaynagi ve ilk olarak kimin 
tarafmdan ortaya atildigi konusunda agik bilgiler bulunmamaktadir. 
^agda§ ara§tirmacilarin birgogu tarafmdan igtihat kapismm kapanmasi- 
ni hazirlayan sebepler konusunda yapilan tespitlerin ozunii, ozellikle 
tabiin doneminden itibaren goriilen ve sistematik olarak surdiirulen ig- 
tihat anlayi§ ve faaliyetlerinin sonucunda belli ekollerin dogup kurum- 
la§masi olgusu te§kil etmektedir. Rivayetlere gore, daha gok III. (IX.) 
yuzyilm sonlariyla IV. (X.) yiizyilm ba§larinda ya§ami§ bazi alimler ta- 
rafmdan dile getirilen. III. (IX.) yuzyilm ba§indan itibaren ihtiyarm ar- 
tik caiz olmadigi ve mutlak igtihat hakkma sadece benzerleri artik gel- 
meyecek olan ilk donemin buyiik alimlerinin sahip oldugu §eklindeki 
anlayi§in, igtihadm devam etmesine gerek bulunmadigi du§uncesiyle 
ili§kili oldugu agik olmakla birlikte, bu kapinm kapandigi kanaatine 
gotiirup gotiirmedigi agik degildir. Oyle anla§iliyor ki, ilk donemlerde 
oldukga dinamik bir seyir takip eden serbest akil yiiriitme (re'y) faali- 
yetinin §afii tarafmdan dizginlenerek yerine sistematik akil yuriitmenin 
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(kiyas) ikame edilmesi, Bagdat Mutezilesi'nden bir grubun onculiik et- 
tigi, §ia ve ZahirTler tarafmdan da takip edilen re'y kar§iti bir egilimin 
ortaya gikmasi ve icma teorisinin yerle§mesi, igtihat kapisimn kapan- 
masi siirecinde onemli etkilere sahip olmu§tur. Fikhm siyasi iktidardan 
bagimsiz bir te§ekkul seyri takip etmesi, liukuki liayatm istikrarmi sag- 
lamak iizere o alanda bir kontrol mekanizmasi olu§turma ilitiyacmi liis- 
settirmi§ ve fakilileri, ozellikle siyasi istismarm oniinu kapatmak igin 
bu tiir tedbirler almaya itmi§ olabilir. Istikrar du§uncesiyle kadilik ve 
miiftuluk gorevlerinin yaygm kabul goren dort mezliebe mensup alim- 
lere verilmesi ve bunlar di§inda goru§ agiklamanm birgok malifilde 
bid'atgiliktan ba§layan bir dizi suglamaya muliatap olmasi, ayrica "fesa- 
du'z-zaman" diye ifade edilen durumun, yani bid'atlarm ve insanlarm 
diinyaya du§kunluklerinin artmasimn, naslarm yanli§ yorumlanmasma 
yol agacagi endi§esi de igtiliat faaliyetinin durmasi ve durdurulmasi yo- 
niindeki kanaatin yerle§mesinde rol oynami§ olmalidir.^ 

Son donemde Muliammed Ikbal gibi du§unurler, bu anlayi§in 
yerle§mesinde igtiliat yapacak kimsede aranan §artlarin oldukga mii- 
kemmel ve kati bir liale getirilmesinin etkisi uzerinde durmakta iseler 
de, ozellikle igtihat kapismm kapali oldugu iddia edilen donemlerde 
ya§ayan Ebu Ishak e§-§ira2i ve GazalT gibi usulciilerin miigtehitte aradi- 
gi §artlarin kolay ula§ilabilir olmasi bu kanaatin gergegi yansitmadigim 
gosterir. Nitekim Fazlur Rahman, igtihadm uygulamada inkar edilmesi- 
nin goriinurde a§iri derecede giig olan niteliklerin degil, Islam iimmeti- 
nin birligini ve dayani§masini saglamak igin ortaya konulmu§ muhte- 
mel yasal yapiya siireklilik verme arzusunun bir sonucu oldugu gorii- 
§undedir. Igtihat kapismm kapandigi goru§une katilmayan gagda§ ara§- 
tirmacilardan Vail b. Hallak (Wael b. Hallaq) da igtihat yapabilecek se- 
viyedeki fakihlerin hemen her devirde mevcut oldugu, te§ekkul done- 
minden sonra fiiru-i hkhi geli§tirmek iizere igtihat faaliyetinin meselede 
igtihat, tahrtc, tercih gibi degi§ik duzeylerde devam ettigi, V. (XL) yiiz- 
yila kadar igtihat kapismm kapandigma dair bir ifadeye rastlanmadigi 
ve igtihat kapismm kapanmasi veya miigtehidin bulunmamasi konu- 
sunda siiregelen bir goru§ ayriligmm da bu yonde bir icma olu§masini 
engelledigi gibi gerekgelerden hareketle igtihat kapismm kapandigi id- 
diasinm isabetsizligini ve miigtehidin bulunup bulunmadigi tarti§masi- 
nm teorik duzeyde kaldigmi one surmu§tur. Bu goru§, birgok gagda§ 

Bu konuda bkz. Karaman, islam Hukukunda tctihad, s. 169-191. 
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islam alimi ve ara§tirmacisi tarafmdan da payla§ilmakta, yeni bir mez- 
hep igin yeni usuller koymaya matuf, yani klasik anlatimiyla mutlak ig- 
tihadm kapandigi benimsenmekle birlikte, tahkiku'l-menat igtihadi, 
mukayyed igtihat, meselede igtihat gibi faaliyetlerin degi§ik duzeylerde 
hemen hemen araliksiz olarak devam ettigi, ileri donem fakihlerinin de 
bu yoniiyle oncekilerden geri kalmadigi ifade edilmektedirJ 

igtihat kapisi meselesiyle yakmdan ilgili olan bir konu da lier 
asirda miigtehidin bulunmasmm zorunlu olup olmadigi tarti§masidir. 
Her mezliep iginde kar§i goru§ saliipleri bulunsa da Hanbeliler di§in- 
daki alimler mugteliitsiz bir asrm bulunmasmi genelde mumkun go- 
riirler. (^ogunluk bu konuda, "Allali ilmi gekip almaz, fakat alimleri ya- 
va§ yava§ gekip alir; alim kalmaymca insanlar caliil onderler edinip on- 
lara sorarlar, onlar da fetva verirler ve boylece liem sapar hem saptirir- 
lar." hadisini,^ kar§i goru§ saliipleri de igtihadm siirekliligi fikrine ge- 
rekge olarak, "Ummetimden bir grup daima hak iizere bulunacak"^ ve 
"Allah her yiizyilm ba§mda bu iimmete dinlerini tecdid edecek birini 
gonderecektir"^^ mealindeki hadisleri kullanmi§lardir. ^ogunluk miig- 
tehitsiz asir olabilir derken bununla yeni bir usul olu§turacak §ekilde 
mutlak igtihat faaliyetinde bulunmayi kastetmi§ ve bu anlamda mutlak 
miigtehit bulunmadigmi erken devirlerden itibaren dile getirmi§tir. 
Hatta 2erke§i, genel kabule mazhar olan dort mezhebin usulii di§mda 
igtihat etmenin artik caiz olmadigi goru§undedir. Eger Hanbeliler, 
mugtehitsiz asir olmaz sozuyle, belirtilen anlamda mutlak miigtehidin 
her asirda bulunabilecegini kastediyorlarsa birkag miinferit giki§ di§in- 
da Hanbeli mezhebi tarihinde bunu gergekle§tiren kimse olmami§tir. 
ibn Teymiyye, her ne kadar sonrakiler tarafmdan mutlak miigtehit ola- 
rak tavsif edilse de, kendisinin boyle bir iddiasi yoktur. Bu noktada 
Tufi'nin giki§inin perspektif agismdan orijinal oldugu ve bagimsiz bir 
mezhep haline gelemese bile etkilerinin guniimuze kadar uzandigi 
soylenebilir. Ayrica §afii fakihlerinden Izzeddin ibn Abdusselam, Ta- 
kiyyuddin es-Subki ve Ibn Dakikul'id gibi alimlerin gagda§lari veya 
sonrakiler tarafmdan mutlak miigtehit olarak nitelendirildigini de be- 
lirtmek gerekir. 



^ Sava Pa§a, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda BirEtiid, I. 110-115; Schacht, An Intro- 
duction to Islamic Law, s. 15-15. 
^ Buhari, "llim", 34; Muslim, "llim", 13. 

9 Buhari, "I'tisam", 10; Muslim, "Imare", 110-11 A. 

10 Ebu Davud, "Melahim", 1. 
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Yakla§ik VII. (XIII.) yiizyildan itibaren yeniden mutlak igtihat ih- 
tiyaci Musliiman alimlerin gundemine girmi§ ve gekingen bir bigimde 
de olsa bu ihtiyag dile getirilmeye ve bu yonde bir soylem olu§maya 
ba§lami§tir. Izzeddm ibn Abdusselam, Takiyyuddin ibn Teymiyye, Ibn 
Kayyim el-Cevziyye ve Takiyyuddin es-Subki bu soylemin ba§ta gelen 
mimarlanndandir. Ibn Teymiyye'nin giki§i, hemen hemen sonraki do- 
nemlerdeki islah projelerinin hepsinin referans noktasim te§kil etmi§- 
tir. Bu bilginler kokle§en mezhep ayirimim yumu§atmayi, ba§ka mez- 
heplerden istifadenin yollarim agmayi hedeflemi§ler ve bu yolda 
onemli bir adim olarak, temel amaglara ve naslara uygun bir goziimun 
ba§ka bir mezhep tarafmdan ortaya konulmu§ olmasmi onun kabul 
edilmesine engel te§kil etmemesi gerektigini ifade etmi§lerdir. 

XIX. yuzyilda Muliammed Abduli gibi yenilikgiler, Islam'm 02 iti- 
bariyla modern diinyanm ihtiyaglarma cevap verebilecek kapasite ve 
potansiyele saliip oldugunu, Islam diinyasinm iginde bulundugu geri 
kalmi§ligin sebeplerinin ba§inda igtiliat kapisimn kapatilmasi ve takli- 
din yayginla§masi oldugunu ileri siirerek yeniden igtiliat gagrisi yap- 
mi§lardir. Genel olarak savunmaci ve bir olgiide ideolojik bir iislup ta- 
§iyan ve Islam'm §er'i ahkammm biitun zaman ve mekanlarda gegerlili- 
gini ispat gayesini giiden bu yeniden igtihat ve islah projesinin temeli- 
ni, mevcut olumsuz durumun ba§ sorumlusu goriilen geleneksel anla- 
yi§larin terk edilip Kur'an ve Siinnet naslarmda miindemig bulunan il- 
kelerden hareketle gagm ihtiyaglarma cevap verme ve Islam'm yeterli- 
ligini gosterme du§uncesi olu§turmaktaydi. Bu gagri Islam diinyasinm 
birgok bolgesinde yanki buldu. Bu soylemi sahiplenen aydmlar miista- 
kil igtihadm sadece onceki nesillerin hakki olmadigim, dinle hayat ara- 
si uyumu saglayabilmek igin bunun bir hak olmaktan ote iizerlerine 
du§en dim bir yiikumluluk oldugunu dile getiriyorlardi. Ancak o do- 
nemdeki bu igtihat gagrisinm igeriginin herkes tarafmdan farkli §ekilde 
dolduruldugunu, kiminin bununla fikhi igtihadi, kiminin de bunu a§an 
bir anlami kastettigini belirtmek gerekir. Ayni gizgide ve felsefi derinli- 
gi agir basan bir igtihat gagrisi yapan Muhammed Ikbal de mutlak anla- 
miyla igtihadi Islam du§uncesinde hareket ve tecdidin mihveri olarak 
goriir. Ona gore fakihler igtihadm bu turiine oyle kayitlar getirmi§lerdir 
ki bunlarm bir §ahista gergekle§mesi mumkiin degildir. Bagdat'm Mo- 
gollar tarafmdan tahrip edilmesi, sufiligin yayilmasi gibi birgok sebebe 
baglanabilecek olan du§unme tembelligine ragmen Islam du§uncesi 
Ikbal'e gore guglii tecdid potansiyelini Ibn Teymiyye'nin §ahsinda gos- 
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termi§tir. Musliiman yenilikgilerin fikhi esaslari kendi ozel tecrubeleri 
ve degi§en hayat §artlari dogrultusunda tekrar yorumlamalari me§ru ol- 
dugu kadar gereklidir de. 

islam dunyasmm son yiizyilinda, igtihada yapilan bu vurguyu a§i- 
ri bulan ve geleneksel anlayi§larla bu yeni yoneli§lerin arasmi birle§tir- 
meye gali§an bir egilimden soz etmek mumkundur. Bu egilim, gergek 
ve modern anlamda igtihat yerine, geleneksel igtihatlar iginden uygun 
olanlari segip alma, yeni kar§ila§ilan problemleri ise "kolektif igtihat" 
yoluyla gozme yanlisidir. Ancak buna §u §ekilde itirazlar yapilmaktadir: 
Geleneksel yakla§imlardan "uygun" olamn segilip almmasi yakla§imi, 
diinyanm ya§adigi donu§umu goz ardi etmesi ve metodolojik olmamasi 
sebebiyle gergekgi ve kalici gozumler getirmekten uzaktir. Meydani do- 
nuk taklitgilere ve ehliyetsiz tahrifgilere birakmamak gayesini ta§iyan 
kolektif igtihat soylemi ise ozgiiven eksikligi hissini agiga vurmakta, 
boylelikle igtihadm mahiyetine aykirilik arz etmekte ve agilmaya gali§i- 
lan igtihat kapismi yeniden kapatma potansiyelini iginde ta§imaktadir. 
Bu tarti§malar sebebiyledir ki guniimuz Islam diinyasmda igtihat konu- 
sunda yapilan ara§tirma ve yayimlarm sayismm giderek arttigi ve bu 
alanda zengin bir literaturiin olu§tugu goriilur. Her ne kadar bu yayim- 
lar, klasik teorinin tahlili ve igtihadm i§levi konusunda farkli egilimleri 
barmdiran bir ge§itlilik ta§iyorsa da, netice itibariyla dinin daha iyi anla- 
§ilmasi ve yorumlanmasi konusunda bir arayi§m uriinu oldugundan, 
gagda§ dim du§uncenin olu§umuna katki saglayacak niteliktedir. 

Klasik igtihat teorisinin igtihat ehliyetini eri§ilmesi giig §artlara bag- 
ladigi, ahkamm degi§mesine imkan vermeyecek bir donuklukta oldugu, 
bu anlayi§in belli bir donemden sonra igtihat kapismm kapanmasma yol 
agtigi ve artik bu donemden itibaren biitiin gabayi mevcut hiikumleri uy- 
gulamaya veya yeni kar§ila§ilan olaylari oncekilerin ongordiigu gergeve- 
de gozmeye yonelttigi one surulmu§tur. Bu tespitin haklilik ta§iyan yon- 
leri bulunsa da, Islam dunyasmm bu alanda kar§ila§tigi sikmtilarda asil 
sorumlunun igtihat anlayi§mm kendisi oldugunu gostermeye yetmez. 
Mesele, igtihat teorisinin yapisiyla degil gunumiiz Islam diinyasmda nas- 
larla sosyal olgu, dinle hukuk arasmdaki ili§ki, klasik fikih ogretisini an- 
lamada yontem, toplumsal yarar ve gergeklige dayali yasama gabalarmm 
me§ruiyeti, hukukun olu§umunda dinin katki tarzi, ferdin ve be§eri ira- 
denin rolii gibi temel konularda kavramsal gergevelerin ve metodoloji- 
nin yeterince olgunla§mami§ ve igtihadm bu siiregteki vazgegilmez kat- 
kismm goz ardi edilmi§ olmasiyla daha yakmdan ilgilidir. 
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ISLAM METAFIZIGI: 
KAVRAMSAL BIR gERgEVE 



Metafizik bir felsefi disiplin olan ontolojinin temel konulari ara- 
smda sayilabilecek varlik, tumeller-tikeller, cevher-araz, kategoriler gibi 
konular yanmda o2de§lik, siireklilik ve degi§im, anlam ve dogruluk, ruh 
ve beden, determinizm, endeterminizm ve ozgiir irade gibi birgok ko- 
nuyu igine almaktadir. Metafiziksel bir soru§turmanin alanma giren bu 
sorunlar dini-teolojik sorunlarla gok yakmdan ili§kilidir. Ku§kusu2, Is- 
lam dininin en temel kaynagi olan Kur'an, M. M. §erif in de belirttigi gi- 
bi, "temelde felsefi degil, dim bir metindir, fakat din ve felsefenin mu§- 
tereken sahip oldugu tiim sorunlarla da ilgilidir. Hem din hem de felse- 
fe Allah, alem, insan ruhu ve bunlarm kar§ilikli ili§kileriyle ve iyilik ve 
kotiiluk, ozgiir irade ve oliimden sonraki hayatla alakali sorunlar hak- 
kmda bir §eyler soylerler. Bu sorunlarla ilgilenirken, ayni zamanda go- 
runu§, gergeklik, varlik ve nitelikleri, insanm kokeni ve mukadderati 
(jnebde ve me'dd), dogru ve yanli§, uzay ve zaman, siireklilik ve degi§- 
me, ebediyet ve olumsiizluk gibi kavramlari da aydmlatirlar."^ 

1 M. M. §erif, "Kur'an'm Felsefi Ogretileri", islam Du§uncesi Tarihi, gev. M. Armagan, in- 
san Yay., Istanbul 1990, I. l63. 
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Oyleyse, konuya dim Cteistik) agidan baktigimizda Allah'm varli- 
gi, sifatlari, yaratmasi, evren ve insanla ili§kisi, insanm ozgurliigu ve 
sorumlulugu, diinya ve ahiret hayati gibi birtakim temel meseleler, 
metafiziksel bir irdelemenin ana konularmi te§kil edecektir. Igerdigi 
konulara dayanan boyle bir yatay tammlamanm otesinde, metafizik 
bir diinya g6ru§u olarak du§unuldugunde onu en genel anlamda bir 
"gergeklik ve liakikat tasawuru"^ olarak gormek mumkundiir. ^unkii 
metafizigin gerek dar anlamda igerdigi ontolojik sorunlar ve gerekse 
guniimuzde konu edindigi diger sorunlarm hemen hemen hepsinin 
odaklandigi en temel nokta, bir tiir gergeklik tasavvurudur ki buna 
"diinya goru§u" veya "zihniyet" demek de mumkundiir. Boyle bir ger- 
geklik tasawuru dilnyevi olandan gok diXnyevi olana dair nihai sez- 
gileAe ili§kili goriinmektedir. 

Biz burada yukarida degindigimiz metafizik kavrami kapsamma 
dahil olan konular iizerinde tek tek durmayip, Islam'm sundugu ger- 
geklik ve hakikat tasawurunun temel kavramsal yapismi igeren bir ger- 
geve sunmaya gali§acagiz. 

Bir dii§iince veya inang sisteminde metafizik, o sistemin dayandi- 
gi en temel ve nihai dogrulari veya varsayimlari^ ifade eder ki, bu genel- 
likle aksiyomatik/hiyerar§ik bir yapiya sahiptir. Boylece, metafiziksel 
bir sistemdeki dogrular ve degerler, temelsellikleri oranmda belli bir ya- 
pisal diizenlilikte olup, kendi iglerinde bir tiir oncelik-sonrahk, birbirini 
manttksal olarak gerektirme veya tamamlama gibi niteliklere sahiptir. 
Bu yoniiyle metafiziksel bir sistem onemli olgiide bigimsel (formel) bir 
yapiyi andirmakla beraber, varliga-gergeklige ili§kin temel birtakim 
dogruluk ve deger iddialari igermeleri noktasmda igeriklendirilmemi§ 
(yorumlanmami§) salt bigimsel bir sistemden ayrilir. Ancak, bigimsel bir 
sistemde oldugu gibi, her metafiziksel sistemin de en temelde dayandi- 
gi birtakim degi§mez dogm\2ir (varsayimlar); ozsel/kurucu unsurlarv2iT- 
dir. Bir metafiziksel sistemi digerinden ayiran da gogunlukla dayandigi 
bu temel dogrular (varsayimlar) olup, bunlar soz konusu sistemin kuru- 
cu/tanimlayici unsurlarmi meydana getirir. Dolayisiyla, bir metafiziksel 

2 Bkz. S. M. Naquip al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, Kuala Lumpur: IS- 
TAC, 1995, s. 2. 

3 Burada 'her' metafiziksel veya dinsel du§unce sisteminin dayandigi temel varsayimlarm 
dogru oldugunu du§unmek igin bir gerekge bulunmadigi halde, bu dii§iince sistemlerin- 
den 'bir'inin dayandigi temel varsayimlarm temellendirilebilecegini (dogruluklarmm bir 
§ekilde ortaya konulabilecegini) dikkate almak gerekir. 
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sistemin varhgim ve tabiatim o sistemin temel, degi§mez kurucu, ta- 
mmlayici unsurlan ve degerleri olu§turur. 

Metafizik kavramma ili§kin bu kisa irdelemeden sonra "Islam me- 
tafizigi" terkibinin anlami ve kapsami hakkmda daha belirgin bir tasav- 
vura sahip olabiliriz. Islam metafizigi her §eyden once Islam'm var- 
lik/gergeklik tasawuru ve bu tasawurun ozsel unsurlarmi ifade ede- 
cektir. Islam metafizigi veya Islam diinya goru§u, M. N. el-Attas'm i§aret 
ettigi gibi, biitun varligi ve hayati ku§atan nihai gergeklik ve hakikate 
ili§kin temel ve degi§me2 ogelere delalet eder ki, bunlar geni§ anlamda 
Islam'm Tanri, vahiy, yaratma, din, bilgi, deger, insan tabiati ve ozgiirlu- 
gii vb. anlayi§lanni igeren temel konulardir.^ 

Her dinin kalbinde (ozilnde) o dinin Tann tasawuru yer alir. 
Bir ba§ka ifadeyle, bir dinin metafiziksel sistemini en temelde belirleyen 
ve o dini diger din ve du§unce sistemlerinden ayiran o dinin Tanri ta- 
sawurudur; O'na atfedilen ozsel sifatlar/niteliklerdir. Dolayisiyla, Islam 
dinini de diger dinlerden ayiran onun Tanri tasawuru olup bu, Islam 
metafiziginin en temel dogrusu olarak diger biitun unsurlarma dair ta- 
sawurlarm da nihai kaynagmi olu§turur. Islam metafiziginin ilk ontolo- 
jik gergekligi Islam'm Tanri'si olup, ilk hakikat da O'na -Allah'2i- dair 
gergeklige ili§kin hakikattir. Faruqi'nin ifadesiyle "Tanri'nm Tanrisalligi- 
m ve O'nun birligini kabul etmek, hakikati ve onun birligini kabul et- 
mektir. llahi birlik ve hakikatin birligi [birbirinden] ayrilmaz..."^ 

Oyleyse, Islam'm metafizigiyle ve onun Tanri tasawuruyla ozsel 
olarak ili§kili olan, ondan ayrilmasi miimkiin bulunmadigmdan boyle bir 
metafiziksel baglamda dile getirilebilecek biitun iddialari gergeveleyen 
en temel unsurlardan biri de Islam'm hakikat (^dogrulul^)^ anlayi§idir. 
^iinkii bir inang-dii§iince sistemindeki biitiin gergeklik-dogruluk iddi- 
alarini en temelde belirleyen §eylerin ba§inda, o sistemin hakikat anlayi- 
§1 yer alir. Bu yiizden, Islam metafiziginde Tann tasawuru ile hakikat 
tasawurunu, yani Hakk ile Hakikati birbirinden ayirmak miimkiin de- 
gildir. Bir ba§ka ifadeyle, "bilginin bir ilkesi olarak tevhid A\\2i\\\n, Haki- 
katin iel-Hak]^) var oldugunu ve O'nun bir oldugunu tanimaktir."^ 

^ Bkz. Attas, age., s. 5. 

5 Ismail Raji al Faruqi, Tawhid: Its Implications for Thought and life, International Institu- 
te of Islamic Thought, Kuala Lumpur 1982, s. 51. 

*^ Metafiziksel i^erigi daha baskm olan "hakikat" kavrammdan farkli olarak "dogruluk" 
kavrami daha gok onermesel dogruluk igin kullanilmakla birlikte, burada bu iki kavram 
birbirine yakm anlamlarda kullanilmi§tir. 

^ Faruqi, age., s. 50. 
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O halde, Islam metafiziginde en nihai Varlik/Gergeklik olan Al- 
lah'a ili§kin tasawuru irdelemeden once, boyle bir metafiziksel gerge- 
vede biitun tasawurlan kavramsal olarak ku§atan "dogruluk" anlayi§i 
uzerinde kisaca durmak yerinde olacaktir. Islam metafiziginin dogruluk 
anlayi§mm (terimin degi§ik birgok anlamlariyla) gergekgi ^realist) bir 
dogruluk anlayi§ma dayandigi rahatlikla soylenebilir. Gergekgi bir dog- 
ruluk anlayi§mm en ayirici niteliklerinin ba§mda, bir iddianm (onerme- 
nin, yargmm vb.) dogrulugunun geni§ anlamda bir varlik/gergeklik 
duzlemine referansla yanitlanmasidir. Higbir onermenin dogrulugu ve- 
ya yanli§ligi, o onermenin gergekte ili§kili oldugu (delalette bulundugu) 
varliksal diizlemden bagimsiz olarak du§unuleme2. Dolayisiyla, "Al- 
lah'tan ba§ka ilah yoktur." §eklindeki bir onermeyi ezelive zorunlu ola- 
rak dogru kilan, buna gore, gergekte Allah 'tan ba§ka ilah olmasmm 
imkdnstzhgt; zorunlu olarak yanh§hgidir. Bu nedenle, Allah'a ili§kin 
higbir dogruluk veya yanli§lik iddiasi O'nun gergekliginden ayri du§u- 
niilemez. Buna, gagda§ bir ifadeyle, "teolojik gergekgilik" diyebiliriz. 

islam metafiziginin dogruluk anlayi§ma gore, bir §eyin dogrulugu 
veya yanli§ligi gergeklikten bagimsiz olmayip, dogrulugun referans ger- 
gevesini birtakim U2la§imsal (konvansiyonel), izafi, iradi, keyfl faktorler 
olu§turma2. Bu agidan bakildigmda, Islam metafiziginin ongordiigu 
dogruluk anlayi§mm bir tiir "metafiziksel gergekgilik'le ortu§tugu soyle- 
nebilir. Metafiziksel gergekgiligin en ayirici niteliklerinin ba§mda, deni- 
lebilir ki, onun dogrulugun referans diizlemini (gergekligi) maddi ve in- 
sani duzlemle smirlamamasi ve yine dogrulugu, deyim yerindeyse, 
epistemik (bilgisel) bir nitelik olarak gormemesidir. Yani buna gore, 
dogrulugun referans duzlemi sadece fiziksel olan alanla smirlanamaya- 
cagi gibi, en temel dogruluklarm referans duzlemini metafiziksel diiz- 
lem te§kil eder. Ancak bu durum soz konusu dogruluklarm referans 
diizleminin ontolojik anlamda ikincil oldugu §eklinde anla§ilmamalidir. 
Aksine, metafiziksel dogruluklarm referans duzlemi ontolojik agidan fi- 
ziksel olandan daha temeldir. 

Metafiziksel gergekgiligin epistemik-olmayan dogruluk anlayi§ma 
gelince bu, her §eyden once, metafiziksel dogruluklarm bilinemeyecegi 
§eklindeki bir bilinemezciligi (agnostisizmi) ifade etmez. Bununla ifade 
edilmeye gali§ilan §ey, dogruluk ile dogrulugun bilgisinin her zaman 
birbiriyle birebir ortu§en §eyler olmadigi; ozellikle insan bilgisi soz ko- 
nusu oldugunda dogrulugun, insanm dogruluk hakkmdaki bilgisiyle 
ozde§le§tirilemeyecegidir. Ayni §ekilde, bu du§unceyi de yine insan bil- 
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gisinin dogruya eri§emeyecegi §eklindeki bilinemezci tutumdan dikkat- 
li bir §ekilde ayirmak gerekir. Metafiziksel gergekgilik boyle bir biline- 
mezciligi reddedecegi gibi, dogmlugun insan bilgisiyle ortaya giktigi 
(onunla kaim oldugu) §eklindeki bir goru§u de ayni §ekilde kesin bir bi- 
gimde reddeder. Metafiziksel gergekgiligin dogrulugu insan bilgisiyle 
o2de§le§tirmeye kar§i olu§u noktasmdaki hakliligi daha agik bir bigim- 
de §oyle ifade edilebilir: Insan bilgisiyle dogruluk arasmda her zaman 
birebir bir 6zde§lik,en veya 6rtu§umden soz edilemez. Bunu da iki §e- 
kilde yorumlamak miimkundur. (i) Insan bilgisi dikey anlamda dogru- 
lukla o2de§ degildir, gunkii insan epistemik agidan yamlabilen bir var- 
liktir. Insanm dogruluk konusundaki epistemik eri§imi her zaman isa- 
betli olmayabilir; dolayisiyla bir §eyin dogrulugu veya yanli§ligi insanm 
onun dogru veya yanli§ oldugunu bilmesinden/tanimasmdan bagimsiz 
bir olgudur. Yani, insan bilgisi dogruluga, ontolojik anlamda kaynaklik 
etmez, aksine onu sadece ke§feder. (ii) Insan bilgisi yatay anlamda da 
dogrulukla o2de§ degildir: Insanm epistemik olarak eri§im saglayabildi- 
gi dogrularm kiimesiyle gergekte dogru olan veya ideal baglamda bili- 
nebilecek dogruluklarm kiimesi arasmda birebir bir ortu§umden soz 
edilemez. Insan bilgisini a§an, onun ku§atamadigi dogruluklar her za- 
man soz konusudur. Oyleyse, (i) ve (ii) de dile getirilen sezgiler, dogru- 
lugun insan bilgisiyle ozde§le§tirilemeyecegini; bir ba§ka deyi§le, haki- 
katin olgusiinun insan bilgisi olmadigmi gostermektedir. 

llahi bilgi ise ku§kusuz insan bilgisine atfettigimiz bu temel eksik- 
liklerden zorunlu olarak miinezzeh oldugundan, Allah 'tn bilgisi He ha- 
kikatCin bilgisi) arasmda bir 6zde§lik ve ozsel bir 6rtu§um vardir. Allah 
hakikatin bilgisinde yanilmaz, higbir dogru da O'nun bilgisinin di§mda 
kalamaz; O'nun bilgisi biitun dogrulari ku§atir. Bir ba§ka deyi§le, Is- 
lam'm en temel metafiziksel sezgilerinden biri Hakk'tn bilgisiyle haki- 
kat arasindaki epistemik bagtn ozsel oldugu, hakikatin olgilsunun an- 
cak ve ancak Hakk'tn bilgisiyle 6zde§le§tirilebilecegidir. 

§imdi, hakikatin mutlak bilgisinin sadece Allah'm ilmiyle ozde§ ol- 
dugunu soylemek bizi, daha once de belirtildigi gibi, bir tiir bilinemezci 
tutuma sevk etmemelidir. Insan bilgisine ili§kin ku§atici bir bilinemezci ve 
ku§kucu tutumun Allah ile insan arasmdaki hakikat diizlemini ve biitiin 
dogruluk iddialarmi en temelden gegersiz kilacagmi dikkate almak gere- 
kir. insan bilgisi, ilahi bilginin aksine, hakikati tanimak konusunda yanil- 
maz veya smirsiz degildir; ancak, insan bilgisinin boyle bir hakikat diizle- 
mine eri§im saglayamadigi du§unulecek olursa, bu durumda, "Allah var- 
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dir." veya "Allah'tan ba§ka ilah yoktur." yargilarmm dogrulugunun gerek- 
gesi ne olabilir? Ayni §ekilde, Allah ile insan arasmda hakikate ili§kin ger- 
gekgi bir epistemik diizlem bulunmadigi takdirde vahiy olgusuna ve boy- 
lece Allah'm peygamberleri vasitasiyla insanlari dogruya iletmesine de bir 
anlam verilemez. Diger yandan, Allah'm insanlara vahyettigi §eylerin on- 
lar tarafmdan ozsel olarak anla§ilamamasi veya onlari hep yanli§ yola 
sevk etmesi de soz konusu olamaz. Oyleyse, gerekli/dogru bir §ekilde 
anla§ilan vahyin igerigiyle Allah'm insanlara bu yolla vermek istedigi me- 
sajm gergeklik/dogruluk referansmm gergevesi birbirinden farkli olma- 
malidir. Ornegin, Allah'm vahiy yoluyla insanlara bildirdigi "Allah birdir." 
veya "Allah'tan ba§ka ilah yoktur." yargismm gergekte, goriinurdeki anlam 
ve dogrulugundan ba§ka bir §ey ifade etmesi beklenemez. Biitun bunlar 
gergekgi bir vahiy tasawuru igin kagmilmaz goriinmektedir. 

Ayni §ekilde, bu du§unceler her §eyin hakikatinin ancak Allah ta- 
rafmdan bilindigi ve yine O'ndan ba§ka higbir varligm asla bilemeyece- 
gi §eyler oldugu du§uncesiyle de geli§me2. Hig ku§kusu2 bu baglamda 
dile getirilmesi gereken anahtar kavramlardan biri gayb kavramidir. Da- 
ha gok epistemolojik bir kategoriyi ifade eden gayb kavrami, degi§ik 
yorumlara konu olmakla birlikte, onu genellikle higbir §ekilde biline- 
meyecek olandan ziyade, duyu verileriyle dogrudan bilenemeyen §ek- 
linde anlamak daha makul goriinmektedir. ^unkii imamn konusu olan 
hususlar (Allah'm varligi ve sifatlari, ahiret hayati vb.) gaybi §eyler olma- 
sma ragmen, higbir §ekilde bilinemeyecek §eyler degil, duyu tecriibesi- 
ne konu olmayan §eylerdir. Ancak bilginin yegane kaynagi duyu verile- 
ri degildir. Imana taalluk eden hususlar akilla bilinebilir. C^e§itli akil yii- 
riitmelerle temellendirilebilecek bu hususlar; insanm duyusal bilgisine 
bagli olmamasi ve gaybi (metafizikseF) olmasma kar§m bilinemeyecek 
§eyler degildir. Akilla veya diger herhangi bir yolla bilenemeyecek olan 
bazi gaybi hususlar vardir ki, bunlari da ancak Allah bilir.^ Bu agidan Is- 
lam'da iman ile akil arasmda herhangi bir gati§madan soz edilemez; 
gergek anlamda akla uygun olan her §ey, ayni gerekgeyle dinidir. 

^ "Gayb" ile "metafizik" kavramlan arasmda gii^lii bir benzerlik olmasma kar§m, bu iki 
kavrami her baglamda ozde§le§tirmek dogm degildir. Ozellikle, modern Bati felsefesin- 
de I. Kant'm bilgiyi sadece duyusal alanla smirlayip, metafizigi bilgi alanmm di§ma gi- 
kardigmi dikkate aldigimizda bu iki kavramm neden birebir ortu§meyecegini anlamak 
daha da kolayla§acaktir. 

^ Bu konu da daha geni§ bilgi igin bkz. Fahruddm er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefdtih'ul Gayb, 
gev. S. Yildmm, L. Cebeci, S. Kilig, S. Dogru, Akgag Yay., Ankara 1988, I. 456-458; Elma- 
lili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Matbaai Ebiizziya, Istanbul 1935, I. 172-186. 
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imana taalluk eden hususlarm bilginin simrlarmm di§ina gikanl- 
mamasi esasen Islam inang metafiziginin en ayirici noktalarmdan birisi- 
dir. Oyle ki ozellikle modern Bati du§uncesinde iman ile bilgiyi birbirin- 
den ayirmak oldukga yaygm bir egilim olmu§; imanin bilgiye oranla daha 
az bir kesinlik igerdigi ve bu yiizden de epistemik olarak daha a§agida yer 
aldigi gibi bir du§unce egemen olmu§tur. Oysa, boyle bir §ey Islam'daki 
iman anlayi§i igin gegerli degildir. Aksine, Islam'da iman bili§sel bir kate- 
gori gergevesinde ele almdigmdan imanin igerdigi onermeler bilgisel bir 
igerikten veya dogruluktan ayri du§unuleme2. Oyleyse, epistemik agidan 
"yakin" kavramiyla e§ anlamli olan "iman" kavrami gagda§ Bati felsefesin- 
de ihtiva ettigi ku§ku, kesinsizlik ve olasilik gibi imalardan uzaktir.^^ 

islam'm Tanri tasawurunun en belirleyici niteligi liig ku§kusu2 
tevhiddir. Tevhid, yani Tanri'nm birlenmesi Islam metafiziginin oziinu 
olu§turur. Geni§ anlamda Islam medeniyetine kimligini veren, biitiin 
unsurlarmi organik bir birlige donu§turen tevhid inanci olup, Islam'm 
ongordiigu higbir dogru veya hiikum ondan bagimsiz du§unuleme2; 
gegerliligini ba§ka tiirlu temellendiremez. Belki de bu yiizden Islam dii- 
§unce geleneginde ilm-i tevhid h2i§ligi altmda mantik, metafizik, episte- 
moloji ve ahlak gibi disiplinler birlikte ele almmi§tir.^^ 

Tevhid inanci metafiziksel ve ozellikle zat-sifat tarti§malari bagla- 
mmda degi§ik agidan birtakim kelami-felsefi sezgilere kaynaklik etmi§se 
de, bu sezgilerin hepsinin iizerinde ittifak ettigi ve sonugta temellendir- 
meyi amagladigi du§unce, Allah'm her anlamda mutlak birligi olmu§tur.^2 



10 Bkz. Faruqi, age., s. 46-50. 

11 Faruqi, age., s. 18-19. 



12 islam metafiziginde tevhid (Allah'm mutlak birligi) inancmm kaynaklik ettigi du§unce- 
lerden/sorunlardan biri ilahi sifatlarin ontolojik statiisii ve ilahi zatla olan ili§kisi bagla- 
mmda ortaya gikmi§tir. llahi sifatlarin Allah'm zatiyla ozde§ olmamasi durumunda O'n- 
dan ba§ka ezeli varliklardan soz edilebilecegini du§unen goru§ CMutezile) bunu tevhid 
inancmm bir geregi olarak ileri siirerken, bir diger temel yakla§im CEhli Sunnet) ilahi si- 
fatlarin Allah'm zatiyla ne ozde§ oldugunu ne de O'ndan ayri du§unulebilecegini savun- 
mu§tur. Burada bu tarti§maya detaylariyla girmek mumkiin olmamakla birlikte, birkag 
hususa deginmekte yarar olabilir. Ontolojik agidan bakildigmda, eger sifatlarin kendisi- 
ne atfedildigi bir zat yoksa, bir varlikta biitiin bu sifatlan bir araya getiren "§ey", o varli- 
gm zatmdan ba§ka ne olabilir? Diger yandan, bir varligm sifatlan o varligm zatiyla ozde§ 
ise (zatmdan ba§ka bir §ey degilse) bu sifatlan o varliga atfetmenin ne gibi bir anlami 
olabilir? Bu sorunu semantik-ontolojik agidan irdeleyecek olursak, bir varliga herhangi 
bir sifat atfeden basit bir "io'veya x, i^dir" §eklindeki bir onermede xkonuyu i^de yiik- 
lemi ifade etmektedir ve bu iki olgu arasmda bir ayirima gitmek kagmilmaz goriinmekte- 
dir. Ayni §ekilde, :v^in zata i^nin de sifata kar§ilik geldigini dikkate aldigimizda bir varlik- 
ta zat-sifat ayinmma gitmek de kagmilmaz olacaktir. Burada Islam'm Tanri tasawuru agi- 
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O, diger biitun varliklarm yaraticisi olup, ontolojik statiisu agismdan biri- 
ciktir; e§i ve benzeri yoktur. Biitun varliklar her agidan O'na bagimli ol- 
malarma kar§in, O higbir varliga bagimli degildir. Varligmm kendinden 
ba§ka higbir gerekgesi ve dayanagi yoktur. Dolayisiyla, Allah'm bir oldu- 
gunu soylemek, metafiziksel bir baglamda, O'ndan ba§ka bir ilalim varli- 
gmm ontolojik bir imkansizlik oldugu ve yine O'nun uluhiyetini ba§ka bir 
varlikla payla§masmm imkansiz oldugu anlamma gelir. Bu temel ontolo- 
jik sezgi Kur'an'da en agik ve yalm bir §ekilde ifadesini bulmu§tur: 

De ki: O (Allah) birdir. Allah sameddir [ontolojik olarak Mut- 
laktir]. Dogurmami§tir ve dogrulmami§tir. Ve higbir §ey O'na 
denk degildir (Ihlas, 112/1-4). 

Bir varliga ili§kin tasawurun en onemli unsurlari o varliga atfedi- 
len ozsel niteliklerdir. ^unkii ozsel nitelikler bir varligi, kendisi yapan 
zorunlu, olmazsa olmaz niteliklerdir. Islam'm Tanri tasawurunun mer- 
kezinde de Kur'an'da ifadesini bulan Allah'm isimleri, yani sifatlari yer 
alir. Herhangi bir Tann tasawurunun tslamhn Tann'sina, yani Al- 
lah 'a delalet edebilmesi igin, bu isimleri/sifatlan igermesi ve onlarla 

smdan onemli goriinen nokta boyle bir ayirimm tevhid inancmda bir kirilmaya neden 
olup olmayacagidir. §imdi, ilahi sifatlann Allah'in zatiyla o2de§ olmamakla birlikte ezeli 
oldugu du§unuldugunde, bunun O'nda bir tiir bile§iklik ifade edecegi ilah! zat-sifat 02- 
de§le§tirmesinin temel nedenini olu§turmaktadir. Peki ama, bu kaygi gergekten hakli bir 
nedene mi dayanmaktadir? Boyle bir soruya verilebilecek bir yanit onemli olgiide temel- 
deki birtakim ontolojik varsayimlara bagli kalacaktir ve oyle goriinuyor ki bu noktadaki 
temel somn, dogmdan tevhid inancmm neyi gerektirip gerektirmediginden ziyade, 
farkli ontolojik sezgilerden kaynaklanmaktadir. Eger bir varligm sifatlarmin o varligm 
zatinin (mahiyetinin degil!) kurucu unsurlari oldugu ontolojik sezgisine dayanan bir 
yakla§imi esas alacak olursak, bunun Allah'in mutlak birligine golge du§urecegi sonucu- 
na varilabilir. Fakat bu yakla§im kabul edilmesi kagmilmaz olan bir ontolojik sezgiye da- 
yanmamaktadir. Eger, sifatlann bir varligm zatmm kurucu unsurlari degil de, zatmm ta- 
nimlayici nitelikleri olarak du§unulurse, zat-sifat ozde§le§tirmesine gidilmeksizin (yani 
boyle bir ayirim korunarak) Allah'm mutlak birliginin bu yakla§imda rahatlikla korundu- 
gu savunulabilir. Bu durumda, Allah'm zati ve sifatlari birbirleriyle 6zde§ olmamalarma 
kar§in (ki bu, goriildugu gibi oldukga makul bir ontolojik sezgidir) birbirinden ayri ol- 
malari da imkansizdir: Tanri'nm zati, sifatlarmdan, sifatlari da zatmdan ayri du§unule- 
mez. Bir ba§ka deyi§le, ilahi zat-sifatlarm birlikteligi veya kar§ilikli olarak birbirlerini ge- 
rektirmeleri ontolojik bir zorunluluktur. Boylece, zat-sifat ayirimi korunmakla birlikte 
tevhid inanciyla geli§ecek herhangi bir ontolojik bile§iklik (gokluk) soz konusu olmaya- 
caktir. Oyleki zat-sifat ayirimi bir varliga ili§kin semantikhir tahlile kaynaklik edecek, fa- 
kat herhangi bir ontolojik ayri§maya kaynaklik etmeyecektir. Bir ba§ka ifadeyle, Allah'm 
zati ve sifatlari ig lemsel olamk ozde§ olmamalarma ragmen kaplamsal olarak birbirleriy- 
le ozde§tir; varliklari birbirinden ayri du§unulemez. Benzer §eyler ilahi sifatlann birbirle- 
riyle olan ili§kileri igin de gegerli goriinmektedir. 
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geli§en higbir §eyi de igermemesi gerekir. Dolayisiyla, Kur'an'da ifadesi- 
ni bulan bu ilahi isimlerin/sifatlarm^^ delalet ettigi manalarm dogru kav- 
rani§i Allah'a referansta bulunabilmenin ve boylece dogru Tanri'ya iba- 
det edebilmenin zorunlu ko§uludur. Yanh§ bir tasawurla dogru Tan- 
ri'ya inanilamaz ve ibadet edilemez. 

Bir varligi tanimlamamn ve onu diger varliklardan ayirmanm ye- 
gane yolu, onun ozsel nitelikleri oldugundan, biitun olumlu nitelikler- 
den soyutlanmi§ bir varlik liakkinda olumlu ve tatmin edici bir tasawura 
-ve belki de ona ili§kin herhangi bir tasawura- varmak imkansiz goriin- 
mektedir. Bu temel ontolojik sezgi Tanri'ya ili§kin bir tasawur igin de 
gegerli olup, O'nun nasil bir varlik olduguna dair bilinemezci ve salt 
olumsuzlaytct bir teolojik tutumu yetersiz ve gegersiz kilar.^^ Kur'an'da 
Allah'a atfedilen olumlu (O'nun nasil bir varlik oldugunu dile getiren) 
isimlerin/sifatlarm varligi, bilinemezci ve olumsuzlayici bir teolojik tu- 
tumla bagda§ma2. Allah Kur'an'da agik bir dille ne tiir sifatlara sahip ol- 
dugunu bildirerek, Kendisine ili§kin olumlu bir tasawura bizzat kaynak- 
lik etmi§tir.^5 Oyleyse, bu ilahi isimler/sifatlar Islam'm Tanri tasawuru 
igin gekirdek bir i§leve sahiptirler. Ku§kusu2, ilahi isimler/sifatlar yoluy- 
la Allah'i tanimak/bilmek O'nun bizatihi (kendinde) ne veya nasil bir 
varlik oldugunu bilmek igin yeterli degildir. Dolayisiyla Allah'm zatmi yi- 
ne ancak ve ancak O bilir. Ayni §ekilde, sinirli bir varlik olan insanin ila- 
hi sifatlarm delalet ettigi smirsiz ilahi gergekligi butuniiyle kavramasi 
mumkiin degildir. ^^ Yalniz bu olgu, Allah'i isimleri/sifatlari yoluyla tani- 
maya/bilmeye ve boylece O'na ba§arili bir §ekilde referansta bulunma- 
ya engel degildir. Oyle ki Kur'an'da ifadesini bulan ilahi isimlerin/sifatla- 
rm bizzat Ckendinde) ilahi gergeklikte nasil bir olguya delalet ettiklerini 
tam olarak/butiinuyle bilemesek de, bizzat Allah tarafmdan Kur'an'da 
zikredilen ilahi isimler/sifatlar ile ilahi gergeklik arasmda semantik/on- 
tolojik bir kirilmanm veya bagda§ma2ligin olabilecegi du§unuleme2. 

islam metafiziginin en onemli ve belirleyici unsurlardan birisi de 
hig ku§kusu2 Allah'm diger varliklarm mutlak yaraticisi oldugu ve diger 
biitiin varliklarm varliklarim O'na borglu olmalarma kar§in O'nun varli- 

13 Burada "Allah" isminin istisnai bir durum olu§turdugunu ifade etmek gerekir. 
1^ Bu konuda ayrmtili bir felsefi irdeleme igin bkz. Mehmet Salt Regber, Tannyi Bilmenin 
imkdm ve Mahiyeti, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 39-88. 

15 Kr§. Attas, age., s. 6. 

16 Bkz. Gazali, el-Maksad'ul-Esna §erhu Esmd'ulldh el-Hiisnd, Matbaat'ut-Tekaddum, Mi- 
sir t.y., s. 32-34. 
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gi igin higbir §eye dayanmamasidir. Allah'm diger varliklarla ili§kisini en 
genel gergevede ifade eden kavram "yaratma"dir.^'7 Dogrusu, Islam'm 
varlik/gergeklik tasawuru en temelde Yaratan (Tanri) ve yaratilan (Tan- 
ri-olmayan) §eklindeki bir aymma dayanir. Buna gore yegane ezeli, a§- 
km ve yaratici varlik Allah'tir. Diger butiin varliklar ise, duyu verileriyle 
algilansm veya algilanmasm, yaratma kapsamma dahildir. Bu iki varlik 
diizlemi arasmdaki ozsel ontolojik farklilik, Islam metafiziginin en te- 
mel unsurlarmdan olup, iki diizlem arasmdaki varliksal aymmm orta- 
dan kalkmasi imkansizdir.^^ Allah'tan ba§ka butiin varliklar varliklarmi 
O'na borgludur; O ise higbir §eye muhtag degildir. Allah kendinden 
ba§ka butiin varhklan iradesiyle yoktan varetmi§tir. 

Yaratilan varliklar iginde Allah'm "yeryiizunde halife" olarak adlan- 
dirdigi ve kendisine vahiy gonderdigi insamn ozel bir konumu vardir. 
Oyle ki insamn hayatmm anlami ve amaci, bir diinya goru§u olarak du§u- 
nuldiigunde, Islam metafiziginde onemli bir yere sahiptir. Metafiziksel 
gergeklik fiziksel gergeklige gore nasil ki ontolojik olarak daha temel ise, 
ayni gerekgeyle, Islam metafiziginin asli unsurlarmdan olan ahiret hayati 
da diinya hayatma gore daha temeldir. Oyle ki "Islam'm diinya gorii§ii, 
hem diinyayi hem de ahireti ku§atir, onda dunya-ciheii derin ve ayril- 
maz bir §ekilde (^/?/r^/-cihetine ili§tirilmelidir ve onda ahiret-ciheii en bii- 
yiik ve nihai oneme sahiptir. Dunya-ciheii ahiret-ciheii igin bir haztrhk 
olarak goriilmii§tiir."^9 Bu gergevede bir imtihan baglammdaki diinya ha- 
yati, aslmda iyive kotii segeneklenn iradesine sunuldugu insan igin, ken- 
dini bir §ekilde gergekle§tirme siirecidir. Insamn kendini gergekle§tirebil- 
mesi en ba§ta, Islam'm hayat felsefesine gore, onun Allah'i tammasma 
baglidir. Bu insamn gergek manada kendini gergekle§tirmesinin ve nihai 
mutluluga eri§mesinin de zorunlu on-ko§uludur. Dolayisiyla, insamn 
kendini tammasiyla (gergekle§tirmesiyle) Allah'i tammasi birbirinden ay- 
ri dii§iiniilemez; bu iki olgu birbirini kar§ilikli olarak gerektirir. 

Sonug olarak denilebilir ki, Islam'm hayat felsefesine gore insamn 
kurtulu§u ve nihai mutlulugu, Allah'i tammaktir. Allah'm varligim ve bir- 
ligini tanimak olan imamn belli bir onermesel igerigin dogrulugunu tas- 
dik etmeyi gerektirdigi agiktir. Ancak, boyle bir tasdigin salt onermesel 

^'^ islam du§unce tarihinde "yaratma" kavramimn mana ve delaleti zaman zaman onemli 
ayri§malara kaynaklik etmi§tir. Ancak agik olan bir §ey vardir ki, Allah kendinden ba§ka 
biitiin varliklari yoktan var etmi§tir. Burada daha ayrmtili bir tarti§maya girmeyecegiz. 

i^Bkz. Faruqi, age., s. 11. 

i^Attas, age., s. 1. 
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bir dogrulugun kabul edilmesini a§an bir boyutundan veya tarzmdan 
S02 etmek gerekir. Bu da Allah'a teslimiyet; O'na boyun egmektir ki bu 
hem "islam" sozcuguniin anlammi, hem de Islam imanmm ozunii ifade 
eder.^^ Insanm diinya hayatmm anlami ve amaci, en yalm bir ifadeyle 
olmeden once iman igin bilinmesi gerekeni bilmek; yapilmasi gerekeni 
yapmaktir. Bunlar, Kur'an'm ifadesiyle, iman ve salih ameldir. 
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ISLAM DININDE 

INANCIN BiREYSEL BOYUTU 



Inanf ve Birey 

Tiim varliklar sahip olduklari birtakim nitelikleriyle anla§ilir. Ta§i 
sert ve agirligi olan bir nesne olarak algilariz. Anla§ilmasi gereken bire- 
yin kendisi olunca durum daha karma§ik bir hal alir, giinku birey ayni 
anda hem anlayan liem de anla§ilan olmak zorundadir. Zor fakat bir o 
kadar da onemli olmasi sebebiyle pek gok gelenek, "kendini bilmeyi" 
liayati anlamli kilan degerler arasmda sayar. Birey olarak insan, akil, 
duygu ve irade gibi ortak birtakim niteliklere saliiptir; ayni zamanda o 
kendine has birtakim ozellikleri olan bir varliktir. Birey diger insanlarla 
olan ortak yonleri sebebiyle bazi hak ve sorumluklara, onlardan ayrilan 
nitelikleri sebebiyle de kimlik ve ki§ilige sahiptir. 

Dim agidan inang, birey in kendisini yaratan bir varliga inanmasi- 
dir. Bu yaraticimn kim oldugu, ne gibi ozelliklere sahip oldugu ve bire- 
yin bu yaraticiyla nasil bir ili§ki igine girmesi gerektigi konusunda gok 
farkli kanaatler olsa da, Musliimanlar bu yaraticimn Allah olduguna, 
O'nun tiim kotiiluklerden uzak ve tiim iyiliklere sahip bulunduguna, 
inananlarm O'nunla Kur'an-i Kerim'de belirtildigi ve Hz. Peygamber'in 
hayatmda uygulandigi §ekliyle bir ili§ki igine girmesi gerektigine inanir. 
Islam'a gore inang, birey ile Yaratici arasmda dii§iince, duygu ve davra- 
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ni§ boyutlarmda ahenkli ve diizeyli bir ili§kiye verilen addir. Bu ili§ki sa- 
yesinde birey, kendisini yaratan Yiice ve A§kin bir Kudret'in varligmi ve 
birligini kabul eder ve O'nun talepleri dogrultusunda hayatmi yonlendi- 
rir. Bu agidan inang, ozde bireyle Allah arasmda bir ili§kidir; inancm 
sosyal ve kultiirel yonleri bu ili§ki iizerine temellendirilir. 

Inang her ne kadar ozde bireysel olsa da din toplumsal bir feno- 
mendir. Her peygamber kendisine gonderilen vahyi, gevresinden ba§la- 
yarak toplumdaki diger bireylerle payla§mi§tir. Zaten peygamberlerin 
asli gorevleri, payla§ma, yani tebligdir. Peygamberler Allah tarafmdan 
kendilerine gonderilen hakikatleri insanlara bildirirler; bu hakikatlere 
inanip inanmamak bireylere kalmi§tir. Bununla birlikte peygamberlerin 
gorevleri sadece bu hakikatleri insanlara iletip, onlari kendi hallerine 
birakmak degildir. Eger oyle olsaydi, tarih boyunca peygamberler bo§u- 
na sikmti gekmi§ olurlardi. Gergekten de onlar kendilerine gonderilen 
hakikatleri muhataplara anlattiklari kadar, bu hakikatlere inanan kimse- 
lerden olu§an bir iimmet (topluluk) olu§turmaya da gali§mi§lardir. Is- 
lam'a gore her peygamberin bir limmeti vardir ve yine her peygamber 
ahiret gunii kendi iimmetinden sorumlu olacaktir. 

Dinin sosyal bir fenomen olmasi, bireysel inancm toplumsal bir 
ortamda daha rahat korunmasi, geli§mesi ve 2enginle§mesi sebebiyledir. 
Peygamberlerin asli gorevleri arasmda, dim ve ahlaki hakikatleri oziim- 
semi§ ve onlara gore ya§antilarmi siirduren bir toplum in§a etmek vardir. 
Diger semavi dinler gibi Islam, toplumdan soyutlanmi§ ve yalnizliga da- 
yali bir dindarligi ho§ gormez. Islamiyet'te ruhbanligm yasaklanmasi da 
bu yuzdendir. Kur'an bize ruhbanligm aslmda Hristiyanlikta da olmadi- 
gmi, fakat daha sonraki donemlerde Hristiyanlar tarahndan bir a§irilik 
olarak ihdas edildigini bildirmektedir (Hadid, 57/27). Hz. Peygamber de di- 
ger insanlar gibi yer, iger, ali§veri§te bulunur, kisaca birlikte ya§amanin 
gerektirdigi hususlari bizzat yerine getirirdi; bu durum Islam'm toplum- 
sal hayatla nasil bari§ik ve ig ige bir din oldugunun en agik gostergesidir. 

Hz. Peygamber kendisine vahiy geldikten sonra zamammn bii- 
yiik bir kismi diger insanlarla birlikte gegmi§ti. Yalniz ba§ina kaldigi za- 
manlar gok nadirdi; yalniz kaldigi anlarda da gogunlukla ibadetle me§- 
gul olurdu. O hig kimseye toplumsal hayattan ayri kalmayi tavsiye et- 
memi§tir. Ayrica dim ibadetlerin biiyuk bir kismi topluluk halinde yeri- 
ne getirilir. Cuma ve Bayram namazlari, kurban ve hac gibi ibadetler 
hep diger insanlarla birlikte yapilir veya onlari bir §ekilde ilgilendirir. 
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Kisaca Islam, inang ve ya§anti duzeyinde toplumdan soyutlanmi§ birey- 
sel bir dindarligi ne ongoriir, ne de ho§ goriir. Birey olarak mumin, Is- 
lam ummetinin dogal ve ayrilmaz bir iiyesidir. 

Bununla birlikte dinin toplumsal yoniine verilen bu onem, inan- 
cm ozde bireysel bir olgu oldugu hususunu bazen golgeler gibidir. Bu 
golgeleme kismen bireysel sorumluluklarm ihmaline sebep olmakta, 
kismen de yanli§ anla§ilarak birey uzerinde toplumsal baskiya donu§e- 
bilmektedir. Bu iki noktayi daha iyi aydmlatabilmek igin ilk olarak inan- 
cm mahiyeti uzerinde duralim. 

inanf ve Bilgi 

islam'a gore inang "kalp ile tasdik dil ile ikrar" (kalp ile kabul et- 
me ve dille onaylama) olarak tanimlanir. Burada inancm neden akilla 
degil de kalple tasdik etmek §eklinde tanimlandigi akla soru olarak ge- 
lebilir. Bu soru akil ve kalbin temelde iki farkli yeti oldugu §eklindeki 
bir on kabule dayanir. Ilk baki§ta bu ayirim dogru gibi gozukse de, ya- 
kmdan incelendiginde akilla kalp arasmda bu tiirden bir kar§itligm Isla- 
mi agidan savunulamayacagi agiktir. Kur'an kalbi aklm kar§isma yerle§- 
tirmedigi gibi, Allah inancmi da akla ragmen kalbin kabulii olarak gor- 
mez. Kur'an'da kullamldigi §ekliyle kalp, akli melekeleri de igine alir; 
akilla varilan neticenin kalben de tasdik edilmesi, imanm saglam temel- 
lere dayanmasmi saglar. O halde Islam dininde iman, akil ve kalp, bilgi 
ile duygu butiinlugunu gerektirir. Akil ile kalp arasmdaki ili§kiye biraz- 
dan tekrar donmek kaydiyla, §imdi imanm akli yoniine, son zamanlarda 
yayginla§an bir terimle onun bili§sel (kognitiO yoniine gegebiliriz. 

Aslmda bir §eyi kabul veya reddetmek ilkede, akli bir siiregtir. Al- 
lah'a inanmak, O'nun var oldugunu aklen kabul etmek demektir. Diger 
bir ifadeyle "Allah'a inaniyor musun?" sorusuna "Evet" diye cevap ver- 
mektir; tipki "§u anda okudugunuz kitap Tiirkge mi?", "Istanbul biiyiik 
bir §ehir mi?" "Iki kere iki dort eder mi?" sorularma "Evet" diye cevap ve- 
recegimiz gibi. Bu agidan inanmak herhangi bir olgu hakkmda olumlu 
veya olumsuz (evet veya hayir §eklinde) bir hiikiim verebilmektedir. 
Evet veya hayir diyemedigimiz durumlarda da inang yoklugu soz konu- 
sudur. Yarm havanm yagmurlu olup olmayacagi hakkmda kesin bir hii- 
kiim veremeyebilir veya bir saticmm sattigi iiriin hakkmda soyledikle- 
rinden §iiphe edebiliriz. Bu gibi durumlarda olumlu ya da olumsuz bir 
inanca sahip degilizdir. 
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inanci bu §ekilde tanimlamaya ilk itiraz, inang ile bilgi arasmda 
bir ayirimm oldugu veya olmasi gerektigi §eklindedir. Gergekten de 
inanmak ile bilmek arasmda gunliik dilde sikga yapilan bir ayirim soz 
konusudur. Genelde iyi bilinen konular hakkmda inanmak tabiri pek 
kullanilmaz. Kendi ismimizin ne oldugunu biliriz; "Isminiz nedir?" soru- 
suna "Ahmet olduguna inaniyorum" demek oldukga tuhaf kagar. Ama 
simasmdan tamdigimiz ve nadiren gordugumuz bir kimsenin ismini bi- 
lip bilmedigimiz bize soruldugunda, "bilmiyorum" diyebiliriz veya eger 
emin degilsek ama yine de bir §eyler hatirliyor gibiysek, "Zannediyo- 
rum Ali" diye cevap veririz. Ozellikle son durumda dilimizde inanmak 
yerine zannetmek daha yaygm olarak kullanilmaktadir. Bu ornekler bi- 
ze bilgi ile inancm veya zannm gunliik dilde farkli durumlar igin kulla- 
nildigmi gostermektedir. Kisaca, kesin oldugumuz durumlarda bilmek, 
diger durumlarda inanmak veya zannetmek deyimini kullaniriz. 

Gunliik dilden getirilen bu ornekler bilgi ile inanma arasmda ke- 
sin bir ayirim oldugunu gostermez. Aslmda bilgi ve inanma birer zihin 
durumu olmalari agismdan aynidir. Her ikisi de ciimle olarak ifade edi- 
lebilir; her ikisi de evet veya hayir §eklinde cevaplandirilabilecek soru 
kaliplarmda sorulabilir, vs. Diger bir ifadeyle, onlardan biri hakkmda ta- 
kmilacak zihinsel bir tutum (kabul etme, reddetme, §iiphelenme, vs.) 
digeri igin de gegerlidir. Ayrica bilmenin inanmadan tamamen farkli bir 
§ey oldugunu ileri siirmek, eger bir insan biliyorsa inanmiyordur veya 
inamyorsa bilmiyordur demek bizi bazi geli§kilere gotiiriir. Bilgi ve 
inancm birbirinin kar§iti oldugunu iddia edenlere §u ornek verilebilir: 
"Bugiiniin Cuma oldugunu biliyorum ama buna inanmiyorum." Bu 
ciimle "Ismimin Ahmet oldugunu biliyorum ama buna inaniyorum" 
ciimlesinden daha az tuhaf degildir. 

Gergekten de bilmek bir §ekilde inanmayi gerektirir. Felsefeciler 
arasmda bilgiyi "tasdik edilmi§ dogru inang olarak" tanimlama yaygm- 
dir. inancm dogrulugundan §iiphe duymadigimiz, delillerin saglam, §a- 
hitlerin giivenilir oldugu durumlarda inancimiz bilgi diizeyine gikar. 
Ozetle ifade edecek olursak, her bilgi ayni zamanda bir inangtir, ama 
her inang bilgi olmayabilir. Allah'a iman, tasdik edildigi oranda ayni za- 
manda bilgidir. 

Bilginin aslmda inanca dayali bir temeli oldugunu belirttikten 
sonra, Allah'a inanmanm yukarida ornekleri verilen durumlardan farkli 
olup olmadigi hususuna bakabiliriz. Nasil bilgi ile inanma arasmda, zi- 
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hin durumu olma agismdan fark yoksa, aynen onun gibi, Allah'm var ol- 
duguna inanmayla bir kimsenin giivenilir olduguna inanma arasmda i- 
nang olma agismdan fark yoktur. Bir zihin durumu olma agismdan ko- 
nusu ne olursa olsun inanglar aynidir. Buna ragmen zihinsel duzeyde 
inanglarm e§it olmasi onlarm ayni derecede onemli oldugu anlamma 
gelmez. Hig §uphesi2, inanan bir kimse igin Allah inanci tiim inanglarm 
en onemlisi ve en merkezisidir. Diger inanglara kiyasla bu onem ve 
merkeziyet, bireyi ba§tan sona tanimlayan, onun aidiyetini belirleyen, 
hayatmi §ekillendiren ve anlamlandiran bir i§leve sahiptir. 

Nasil insanlar toplum iginde birbirleriyle ili§ki halinde ise, inang- 
lar da zihnimizde diger inanglarla ili§ki halindedir. Yine nasil toplumda 
bazi insanlar digerleriyle daha sik goru§uyorsa, inanglardan bazilari da 
digerleriyle daha siki bir ili§ki igindedir. Inanglar arasmdaki bu ili§ki se- 
mantik veya mantiksal bir ili§ki olarak nitelendirilir. Aradaki ili§kinin 
mantiksal olmasi, bazi inanglara sahip oldugumuzda o inanglara bagli 
olarak diger bazi inanglari kabul veya reddetmemiz gerektigi anlamma 
gelir. Mesela bugiinun pazartesi olduguna inaniyorsak, yarmm sail ol- 
duguna veya dunlin cumartesi olmadigma da inamriz. Bir kimsenin gii- 
venilir olduguna inaniyorsak, o kimsenin dediklerinin dogru olduguna 
veya verdigi sozii yerine getirecegine de inaniriz. Aynen onun gibi, Al- 
lah'm var olduguna inanmak ile diger bazi inanglar arasmda mantiksal 
bir ili§ki vardir. Yani Allah'm varligma inanmak, aslmda O'nun evrenin 
yaraticisi olduguna, her §eye giicii yettigine, her §eyi bildigine, rahman 
ve rahim olduguna yonelik bir dizi inanci da beraberinde getirir. Ba§ka 
bir agidan bakacak olursak, Allah'a inanmak, O'nun zulmetmeyecegi- 
ne, insanlari aldatmayacagma, verdigi sozden geri donmeyecegine 
inanmayi gerektirir. Goriildugii gibi Allah'a iman tek ba§ina olmayip 
kendi iginde tutarli bir dizi inanci da beraberinde getirmektedir. Burada 
tutarli bir inang kiimesinden, bir inang agmdan bahsetmekteyiz. 

inanglar inang olma bakimmdan e§it olsalar da, bazi noktalardan 
birbirlerinden ayrilir. Bir inancm sebepleri o inancm delilleriyle ayni §ey 
degildir. Her birimiz farkli nedenlerden dolayi Allah'a inaniyor olabili- 
riz. Kimimiz aile iginde boyle bir inangla yeti§tirildigimiz, kimimiz Allah 
inancma onem veren bir egitim aldigimiz veya kimimiz inangta huzur 
buldugumuz igin inaniyor olabiliriz. Bunlar inancm sebebini olu§turur. 
Ama bize Allah'a nigin inandigimiz soruldugunda verecegimiz cevap, 
bu sebeplerin otesine gegmelidir. Bu noktada verecegimiz cevaplar 
inancimizm delillerini olu§turur: Allah inancmi temellendirme hususun- 
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da §u delillere sik olarak atifta bulunulur: Allah inanci dogaldir ve insan 
fitratmdan kaynaklanir (psikolojik delil); Allah fikri her yoniiyle mii- 
kemmel bir varliga i§aret eder ve boyle bir varligm olmadigmi du§un- 
mek bizi mantiksal geli§kiye gotiirur (ontolojik delil); gevremizde gor- 
diigumuz her §eyin bir sebebi vardir, o halde topyekun evrenin de bir 
sebebi olmalidir (sebeplilik delili); evrende var olan nizam bu nizami 
kuran bir varliga gotiirur (nizam delili)... vb. 

Bunlar arasmda psikolojik delil digerlerine nazaran dogrudan ol- 
masi sebebiyle birey agismdan oncelige sahiptir. Bireyin ig diinyasma 
yonelerek orada kendisini yaratan Yiice bir guciin var olduguna sezgi- 
sel agidan gormesi, birey igin gegerli olmak §artiyla, imanm bireysel yo- 
niinun en agik delilini olu§turur. Bu sebeple Imam Gazali gibi alimler, 
sezgiye dayali yontemi, Allah'm varligiyla ilgili en guglii delil olarak ka- 
bul etmektedir. Gergekten de bireyin ig diinyasmm derinlikleri, bir yara- 
ticiya inanmaya sadece uygun degil ayni zamanda egilimlidir. Ibn Ru§d 
gibi diger bazi alimler ise bir sanatkari tanimamn en iyi yolunun onun 
sanatmi ogrenmek oldugunu du§unerek, Allah'm varligi inancma en iyi 
O'nun yarattiklarmi inceleyerek ula§ilabilecegini savunmu§tur. 

Du§unce tarihinde Allah'm varligi igin pek gok deliller getirilmi§ 
ve bu deliller yogun rasyonel analizlere tabi tutulmu§tur. Soz konusu 
deliller inancm temellendirilmesine yonelik gabalarm bir iirunudur. Bu 
deliller psikolojiden felsefeye, oradan bilime kadar geni§ bir alandan 
yararlanmi§ ve yararlanmaktadir. Burada onemli olan, bireyin Allah'a 
olan inancmi, o inancm sebeplerinin otesine gegerek bir temele dayan- 
dirabilmesidir. Yukaridaki verdigimiz bilgi tanimma gore ifade edecek 
olursak, tasdik edebilmesidir. Bunu yapabilen bireyler inanglarmi bilgi 
diizeyine gikarabilmi§, klasik literatiirdeki kar§iligiyla, taklitten tahkike 
gegebilmi§ kimselerdir. Onlarm Allah'a inanmalarmm sebebi, anne ba- 
balari veya atalari inandigi igin degil, fakat O'na inanmanm bizatihi 
me§ru ve makul temellere dayandigi igindir. 

Inang ve trade 

inanglar arasmda yukarida belirtilen mantiksal ili§kinin yam sira 
bir de kabule dayali bir ili§ki vardir. Dim inanglarimizm tamammm ras- 
yonel temellere dayandigim iddia etmek, ne gergekgidir ne de arzu edi- 
len bir durumdur. Aslmda sadece dim inanglarimizm degil giinluk 
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inanglarimizm da onemli bir kismi bu anlamda sirf akli (rasyonel) gika- 
rimlara dayanmaz. Edindigimiz bilgilerin buyiik bir kismi kaynaklarimi- 
zm giivenilir oldugu on kabulilne dayanir. Okudugumuz gazete, dergi 
ve kitaplarm genelde dogru bilgi verdigini du§unuru2 veya en azmdan 
diizenli bir §ekilde bizi yanli§ bilgilendirmeye gali§tiklarina inanmayiz. 
Bu tiir bir gaba sezinledigimizde de soz konusu kaynaklari giivenilir 
olarak gormeyiz. Yine de liavanm yagi§li olup olmayacagmdan, bir 
kimsenin verdigi sozde durup durmayacagma kadar pek gok konuda 
kaynaklara giiven duymak zorundayiz. 

Benzer bir ili§ki dim inanglar arasida da soz konusudur. Dim 
inanglarm bir kismi, ozellikle onemli ve merkezT olanlari, mesela Allah, 
vahiy, peygamberlik, ahiret hakkmdaki inanglar, genel anlamda akli te- 
mellere dayanir. Bununla birlikte akil, bu alanlarda her konuyu ihata 
edecek bir kapasitede degildir. Kur'an bu anlamda akli gayb (goriinme- 
yen, akil ve duyularla ula§ilamayan) ile simrlar; gaybe ait konulari an- 
cak Allah bilir ve bizler de Allah'm bildirdigi kadarim bilebiliriz. Aklm 
zorunlu olarak da gormedigi fakat akla da ters du§meyen konular hak- 
kmdaki inancimizm temeli, bu noktada akli olmaktan gok, kabule daya- 
lidir, yani iradidir. Ornek verecek olursak, akil bu diinyada yapilanlarm 
kar§iliginin almacagi bir ahiret hayatim gerekli gorse de, bunun nasil bir 
hayat olacagiyla ilgili bize pek yardimci olamaz. Kur'an'da ahiret haya- 
tiyla ilgili yapilan agiklamalara olan inancimiz, Kur'an'm Allah'm kelami 
olduguna inancimiza dayanir. Kisaca soyleyecek olursak, miimin akil 
ve duyularla bilinmeyen konularda Kur'an'm otoritesine tabi olur. Bu da 
temelde iradi bir durumdur. 

Hatta bu iradi durumun genelde Allah inancim da igine aldigmi 
du§unen kimseler vardir. Akil ve kalple ilintili fakat onlara indirgeneme- 
yen inancm bu iradi yonii Kur'an'da sik vurgulanan bir husustur. Inang 
her ne kadar tek yonlii gibi algilansa da aslmda birey ile Yaratici arasm- 
da gift yonlii, kar§ilikli bir ili§kidir. Birey hiir iradesiyle kendisini yaratan 
bir Yaraticmm var olduguna inanma yolunda bir adim atar; bunun kar§i- 
ligmda Allah, bireyin bu adimma rahmet ve merhametiyle kar§ilik vere- 
rek ona hidayet bah§eder. Allah tiim insanlari muhatap alarak, onlardan 
kendisine inanmalarim ve rizasma uygun bir hayat siirmelerini talep 
eder. Kullarmdan higbirinin kendisini inkar etmesini ve verdigi nimetle- 
re kar§i nankorliik yapmasim istemez. Bununla birlikte razi olmamasma 
ragmen, yine kullarmdan inanmak istemeyen kimseleri serbest birakir. 
Dileyenin inanmasi ve dileyenin de inkar etmesine Allah'm izin verme- 
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si, islam'da bireyin hiir iradesinin ontolojik diizeyinde kabuliinun en 
agik gostergesidir. 

inang ile irade arasmdaki bu ili§kiyi de kisaca belirttikten sonra, 
yukarida aktarilan inancm "kalp ile tasdik" oldugu konusuna geri done- 
biliriz. Hem klasik liem de modern du§uncede, insanin akli ile kalbi, 
du§unceleri ile duygulan arasmda bir ayinm yapma egilimi vardir. Bu 
ayinma gore, insan, aklmm rehberliginde hareket etmeli, kendini kalbi- 
nin kaprislerine birakmamalidir. Duygular degi§kendir ve gelip gegici- 
dir; duygular aynen duyular gibi yaniltabilir. 

Yakm donemlerde beyinle ilgili yapilan gali§malar, bir onceki pa- 
ragrafta belirtilen ayirimm gergekgi olmadigmi guglii bir §ekilde ortaya 
koymaktadir. Mesela duygu diinyalarmda sorun olan kimselerin du§un- 
ce diinyalarmda da sikmti ya§adiklarmi guniimuzde iyi bilinen bir hu- 
sustur. Beynin duyularm diizenlenmesinde fonksiyonel oldugu du§u- 
niilen bolgesi (amigdala) hasar gordiigunde, insanlar en yakmlariyla bi- 
le normal ili§kilerini siirdurememektedir. Gunumuzde 'duygusal zeka' 
diye anilan bu yoniin bebeklikten itibaren aynen akli yetiler gibi bir ge- 
li§ime tabi oldugu ve bu geli§imde ya§anan duraklamalarm ileri ya§lar- 
da bireyin ya§antismi olumsuz yonde etkiledigi yine bu gali§malarda 
agikga ortaya konmaktadir. Bizim agimizdan onemli olan, du§unceleri- 
mizle duygularimiz arasmda yapilan ayirimm inang soz konusu oldu- 
gunda bir dereceye kadar gegerli oldugu, nihai noktada Allah inancmm 
boyle kategorik bir ayirima imkan tanimadigidir. 

Allah inanci sadece zihnimizde "Allah var midir?" sorusuna "evet" 
demekten ibaret olamaz. Inanmak veya iman etmek beraberinde hem 
akli hem de kalbi (ruhi) bir durumu gerektirir. Allah'a inanmak, digerle- 
rinin yam sira, O'nu sevmeyi (Miiminler en gok Allah'i severler.), O'na 
giivenmeyi (Allah'a tevekkiil imamn esaslarmdandir.), O'nu du§unerek 
ya§amayi igerir (Takva imanm en list derecesidir.). Goruldiigu gibi i- 
nang hem akli, hem iradi, hem de kalbi bir fenomendir. Kur'an'da inang 
noktasmda kalbe yapilan atiflarm ve inancm "kalp ile tasdik" olarak ta- 
mmlanmasimn temelinde boyle bir espri yatmaktadir. Islam, insani akil 
ve kalp biitunlugu iginde degerlendirir; bu sebeple insanin en hayati 
yonunii olu§turan inanci, hem akli, hem iradi hem de kalbi yetilerinin 
ahenkli bir §ekilde birle§mesi neticesinde miikemmellik kazanir. 

§imdiye kadar ele aldigimiz yonleriyle inang tamamen bireysel- 
dir. Bireyin zihninden veya kalbinden gegenlere, hangi durum kar§isin- 
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da neler hissettigine dair bizler ancak tahminde bulunabiliriz; birey 
inanciyla ba§ ba§adir. Bu son zamanlarm tabiriyle bili§sel bir durumdur 
ve diger insanlarla payla§ilama2. Fakat inang bu igsel durumlarla sinirli 
degildir ve onun di§ diinyada belirgin tezahurleri vardir. 

Inanf ve Davrani§lar 

inancm bireyle ilgili diger bir yonii davrani§larda ortaya gikar. 
inancm davrani§la olan ili§kisinin, inancm akil, irade ve kalple ili§kisine 
nazaran dalia somut ve gozlemlenebilir bir nitelik ta§idigini soyleyebili- 
riz. Kendi dili veya davrani§lariyla beyan etmedikge, kimsenin neye 
inandigi, neyi sevdigi, ne yapmaya niyetlendigini bilebilmemiz miim- 
kiin degildir. ^unkii tiim bunlar bireyin ig diinyasmda olup biten husus- 
lardir; bu sebeple imtiyazli bir konuma saliiptir. Imtiyazli olmalarimn 
sebebi, bireyin di§inda kimsenin onlara dogrudan ula§amamasi ve kim- 
senin zorlamayla onlari degi§tirip donu§turememesidir. Bununla birlik- 
te imtiyazli konuma saliip olan bu igsel durumlar kendilerini davrani§ 
penceresiyle di§a agarlar. 

Davrani§larm inangtan sayilip sayilmadigma yonelik eski bir tar- 
ti§ma mevcuttur. Tarti§manm temelini biiyiik giinah i§leyen bir kimse- 
nin inancmi yitirip yitirmedigi sorunu olu§turur. Orta yolu benimseyen 
islam alimlerinin gogu bu noktada biiyiik giinahlarm insani iman daire- 
sinden gikarmadigi neticesine varmi§; buradan hareketle de davrani§la- 
rm imandan olmadigi, yani inancm oziinii olu§turmadigi sonucunu gi- 
karmi§lardir. Bir miimin Allah'm ho§ gormedigi bir davrani§i ge§itli se- 
beplerden dolayi yapabilir. Bu ilk insan Hz. Adem'den beri insan tiirii- 
niin pek de yabanci olmadigi bir durumdur. Fakat biiyiik giinah i§leye- 
nin dinden giktigmi soylemek, inang ile davrani§ arasmda bir sebeplilik 
bagi oldugunu soylemek olur ki, bunu ispatlayabilmek pek kolay degil- 
dir. Bilindigi gibi inanglarla davrani§lar arasmda degil, irade ile davra- 
ni§lar arasmda bir sebeplilik bagi soz konusudur. Inancimiz dogrultu- 
sunda davranabildigimiz gibi, bunun tam tersini de yapabiliriz. Bazen 
yapmamamiz gerektigini bildigimiz halde bazi davrani§lari sergileyebi- 
liriz. Ozellikle irademizin zayif oldugu noktalarda bu durumla sik kar§i- 
la§iriz. Inanci davrani§lara baglayan irade, pek gok bedeni arzu ve egili- 
min etkilemeye gali§tigi bir alandir. Kur'an bu arzu ve egilimleri nefis 
olarak niteler. Gergekten de nefis, peygamberlerin bile kendisinden ge- 
kindigi be§eri bir yondiir (Yusuf, 12/53). 
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inang ile davrani§lar arasmda bir sebeplilik bagi olmasa da, arada 
higbir bagm olmadigim soylemek yanli§ olur. Her §eyden once Kur'an, 
imam ve iyi davrani§i (salih amel) siirekli olarak birlikte zikreder. Yine 
Kur'an'da "higbir hayri dokunmayan imanm", yani iyi amellerin e§lik et- 
medigi inancm ki§iye higbir fayda saglamayacagi belirtilir (En'am, 6/158). 
Diger yandan inanmamn nasil bir §ey olduguna dalia yakmdan baktigi- 
mizda, onun da bir fiil, yani bir davrani§ oldugunu goruriiz. Bu sebeple 
bilme, inanma, reddetme gibi ziliinsel durumlari bazi Miisluman alimler 
kalbi fiiller olarak niteler. Bu noktada kalbi bir fiil olan inanma, bedeni 
bir fiil olan ibadet etmeden (mesela namaz kilmadan) ayrilsa da, her iki- 
si fiil olma durumunda birdir. Tabi ki inanma ve davrani§ arasmda bazi 
farklar vardir: Mesela inanma siirekli, davrani§ ise siirelidir. Inanma bir 
siirece yayilirken, davrani§ ba§langici ve biti§i olan, belirli ve gogu za- 
man kisa siiren bir zaman dilimi iginde yer alir. Ayrica irade inanca nis- 
petle davrani§larda daha belirleyici bir rol oynar. 

inancm insan iizerindeki en onemli etkisi onu davrani§a yonlen- 
dirmesidir. Inanan bir insan, inancmm geregi gibi davranma egiliminde- 
dir. Bu egilim hem ibadetler, hem de ahlaki davrani§lar olarak ortaya gi- 
kar. Bu sebeple inang insanm pasif konumdan gikip, aktif bir birey hali- 
ne gelmesinde, dolayli da olsa onemli bir i§leve sahiptir. Inancm sagladi- 
gi dinamizm sayesinde birey hem kendi, hem de ba§kalari igin yararli i§- 
lere yonelir. Diger insanlarla irtibatmi kesmi§, ige kapanmi§, sadece ken- 
di igin var olan ve kendi kurtulu§u igin ya§ayan bir birey anlayi§i Islam'a 
ters du§er. Diger yandan, nasil inang bireyi iyi davrani§lara yonlendiri- 
yorsa (veya yonlendirmeliyse), iyi davrani§lar da birey in imanmm sag- 
lamla§masma ve peki§mesine yardimci olur. Dolayisiyla inang ile iyi dav- 
rani§lar arasmda kar§ilikli bir ili§kinin oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. 

inang ayni zamanda kim oldugumuz sorusuyla da yakmdan ilgili- 
dir. Kimligimizi olu§turan birtakim maddi unsurlar vardir. Anne ve ba- 
bamizm kim oldugu, nerede dogdugumuz, hangi ortamda ve §artlarda 
yeti§tigimiz ve hangi imkanlara sahip oldugumuz vs. i§te tiim bunlar bi- 
reysel kimligimizin olu§umunda onemli rol oynayan maddi etkenlerdir. 
Bunlarm yam sira, en az onlar kadar onemli manevi etkenler de ki§iligi- 
mizin harcmi olu§turur. Inang bu manevi etkenlerin ba§mda gelir. Allah 
inanci bireyi pek gok agidan etkiler, onda koklii degi§ikliklere yol agar. 
Bu degi§ikliklerin fark edilememesinin sebebi, genellikle soz konusu 
degi§imin tedrici olmasidir. Inancm kimlik iizerindeki etkisini daha ya- 
kmdan gorebilmek igin din degi§tirme olgusuna goz atmak yeterli olur. 
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Din degi§tirme, ki§inin kimliginde meydana getirdigi muazzam degi§ik- 
likler sebebiyle oldukga zor bir siiregtir. Inancm kimligi ba§tan sona §e- 
killendirmesi sebebiyle din degi§tirme, bazilari tarafmdan adeta "yeni- 
den dogma" §eklinde yorumlanir. Yeni bir dine mensup olan insan, san- 
ki yeni bir kimlik kazanir. Gergekten de din degi§tirme bireyin, kendini, 
gegmi§ini, gevresini, varligi dalia farkli bir §ekilde anlama ve yorumla- 
masma sebep olur. Tersinden bakacak olursak, bireyin inancmi mulia- 
faza etmesi, kimligine yonelik lier tiirlu teliditlere kar§i en iyi kalkan va- 
zifesi goriir. Inang bireyin saliip oldugu manevi degerlerinin korunma- 
smda hayati bir rol oynar. Dolayisiyla inang, bireyi donu§turucu, geli§ti- 
rici ve 2enginle§tirici bir i§lev gormektedir. 

islami agidan inang, bireyi derin bir kavrayi§a goturiir; inang saye- 
sinde e§ya ve olaylar ayri bir anlam, ayri bir boyut kazanir. Ayni zaman- 
da inang, bireyi olaylar kar§isinda sabirli, metanetli, anlayi§li ve ho§go- 
riilu kilar. Yine inang ki§inin sorumluluklarimn farkma varmasma ve 
dolayisiyla dim ve ahlaki duzeyde kendi kararlarim verebilen ve bu ka- 
rarlar dogrultusunda hareket edebilen muhtar (otonom) birer birey ha- 
line gelmesine yardimci olur. Imanin aydmlattigi yolda birey kendine 
verilen akli, kalbi ve iradi yetilerini son noktasma kadar geli§tirerek 
kendini a§ar ve varlik mertebelerinin en list derecelerine ula§ir. 

Tersinden, inang yoklugunun bireyde dogurdugu en biiyiik bo§- 
luk, anlamsizliktir. Binlerce yillik insanlik tarihinin bize gosterdigi bir 
§ey varsa o da a§kin bir varliga duyulan ihtiyacm ve ebedi ya§ama arzu- 
sunun yerini bugiine kadar higbir §eyin alamadigidir. Ozellikle gunii- 
miizde bu a§kina ve ebede olan i§tiyakin inkari veya ihmali, kar§imiza 
daha once gorulmemi§ bir diizeyde iki yikici akimi gikarmi§tir. Bunlar- 
dan ilki nihilizmdir. Anlam arayi§inda a§kin varligm ve ahiret hayatimn 
di§lanmasi dogal olarak pek gok kimsenin "higbir §eyin anlami" olmadi- 
gi §eklindeki nihilist bir neticeye gotiirmektedir. Kur'an'm zulmet olarak 
nitelendirdigi bu durumla ba§ edebilmek hig de kolay degildir. Higbir 
§eyin anlamimn olmadigi yerde, insan hayati da dahil, higbir §eyin de- 
gerinin olmadigim hatirlatmaya gerek var midir? 

Bu karamsar ruh haline kapilmamamn veya ondan kurtulmamn 
sozde yollarmdan ikincisi de hedonizm, yani bireyin kendini tamamen 
diinyevi ve bedeni zevklere birakmasidir. Hazcilik Chedonizm) olarak 
adlandirilan bu durum, bireyi karamsarligm agir atmosferinden gegici 
olarak uzak tutsa da uzun vadede yol agtigi tahribat ona nispetle daha 
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hafif sayilmaz. Daha fazla hazzm daha fazla mutluluk getirmedigi, kar- 
nini tika basa gikolatayla dolduran gocuklarm bile yakmdan tecriibe et- 
tigi bir durumdur. Ozellikle modern §ekliyle hazcilik, insanm psikolojik 
ve psi§ik ihtiyaglarim goz ardi ettigi, onlari maddi zevklerle ortmeye ve- 
ya telafi etmeye gali§tigi igin, doyurulan her haz akabinde hazzi yenile- 
meye yonelik daha buyiik bir agligi veya bo§lugu dogurmaktadir. Ger- 
gekten de Allah inanci bireyi gagimizm iki buyiik tehlikesi olan nihilizm 
ve hedonizm kar§ismda koruyan en giiglu zirhtir. 

Son olarak inancm bireysel boyutuyla bireyselci inang arasmda 
bir ayirima i§aret etmemiz yerinde olur. Bireyselcilik toplum kar§ismda 
bireye ve bireyin tercihlerine oncelik veren, bireyin gikarlarmi diger 
kimselerin ve toplumun gikarlarmdan ustiin goren du§unceye veya aki- 
ma verilen isimdir. Ozellikle giinumuzde bireyselcilik, geli§mi§ Bati top- 
lumunun temel normu sayilabilir. Liberal ekonomi ve politikalarm da 
yardimiyla bireyselcilik gegmi§te hig goriilmedik §ekilde popiiler hale 
gelmi§ ve dim inang ve ya§antiyi da etkiler bir konuma ula§mi§tir. Batili 
iilkelerdeki sekulerle§me siireci bir yandan kurumsal dine olan giiveni 
orselerken diger yandan Hristiyanligi modernizmin tiim yonlerini be- 
nimsemeye zorlami§tir. Bireyselciligin ba§at deger oldugu Protestan 
kiilturlerde kilisenin modern "degerlerin" neredeyse tamamma evet de- 
mesi, dini bireyin hayatma yon veren bir rehber olmaktan gikarip, gag- 
da§ geli§meleri geriden takip eden, ama eninde sonunda onunla uzla- 
§an pasif bir konuma sevk etmi§tir. 

Giinumuzde sekiilerle§me siirecinin de etkisiyle Batili toplumlar- 
da insanlar kurumsal dine olan bagliliklarmi yitirmektedir. Bu bagliligm 
en temel kriterlerinden olan kiliseye devam orani gitgide azalmakta, di- 
nt kurumlar varliklarmi devam ettirmek igin sosyal programlara agirlik 
vermekte, hayir miiesseselerine donii§mektedir. Gergi kurumsal dinden 
uzakla§mayi, dinden uzakla§ma olarak gormek yanli§ olur. Insanlar kili- 
seye gitmeseler de a§km bir yaraticiya inanmaya devam etmekte, inan- 
ca olan ihtiyaglarmi bireysel yollardan kar§ilamaya gali§maktadir. Birey- 
sel dim inancm veya daha dogru ifadesiyle bireyin arzulara gore §ekil- 
lendirilmi§ dim anlayi§m Batili insanm manevi ihtiyaglarim ne derece 
kar§ilayacagi §iiphelidir. Bunu oniimiizdeki donemler gosterecektir. 

Konuya kendi agimizdan bakacak olursak, Islam'da dim inancm 
ve ya§antinin olmazsa olmazlari di§inda, bireyin ozel konumuna her za- 
man itibar edilmi§tir. Insanlara akillarimn yettigi kadariyla hitap etmeyi 
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tavsiye eden bir soz Hz. Ali'ye atfedilir. Dinin insanlara tebliginde birey- 
sel farkliliklarm goz online almmasi gerektigini belirten Ibn Ru§d bunun 
ayni zamanda Kur'an'm da yontemi oldugunu soyler. O "Rabbinin yolu- 
na hikmetli sozlerle ve giizel ornekler vererek davet et; ve onlarla en 
uygun §ekilde tarti§!" (Nahl, 16/125) ayetini bu §ekilde anlar ve her bireyin 
zihinsel durumuna ve ruh haline uygun bir soylemin daha etkili olacagi- 
ni du§unur. Kur'an'da "Herkesin kendi yapisma uygun olarak hareket 
ettigi" (ism', 17/84) beiirtiimektedir. Fakat bu durum dim inancm bireyin 
arzularma gore §ekillendirilmesinden farklidir. Musliiman, Islam'm te- 
mel ilke ve degerlerini kabul eden ve onlara gore ya§antismi diizenle- 
yen kimsedir. Zaten bu liusus, Bati'da Miisluman olan kimseler tarafm- 
dan da islam'm bir cazibesi olarak zikredilmektedir. 

Yazmm ba§mda da belirtildigi gibi, din hem bireysel, hem de top- 
lumsal bir fenomendir. Ozde bireysel olan dim inang bireyleri birbirine 
baglayarak bir toplum olu§turur. Dolayisiyla dim inang bireysel hayatm 
oldugu kadar, toplumsal hayatm da bir pargasidir. Yine bu sebeple din, 
toplumsal hayattan soyutlanarak bireyin vicdanma hapsedilemez. 
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IMANIN TOPLUMSAL BOYUTU 



iyi ve kotii, faydali ve zararli, giizel ve girkin, dogru ve yanli§, 
adalet ve zuliim, tevazu ve kibir, digergamlik ve bencillik, hakikat ve 
safsata, bilgi ve iman; butiin bunlar, insanla ilgili temel kavramlar ara- 
smda yer almaktadir. Bu ve benzeri soyutlamalarm tamami insana ozgii- 
diir. Insan, yaratili§tan sahip oldugu idrak ve ayirt etme potansiyeli sa- 
yesinde kendini ve varligi tanir ve fark eder. Belki de var oldugunun §u- 
urunda olan yegane varlik insandir. O, bu §uur araciligiyla varliklar ara- 
smda bag kurarak goriinen alemin otesine uzanir. O, duyulariyla elde 
ettigi bilgileri degerlendirerek duyular alemini a§an bir ba§ka aleme ilgi 
duyar. O, varlik, hayat, oliim ve oliim otesi hakkmda sorular sorar. Bir 
yandan var olurken obiir yandan da yok olan goriinur varligm fevkin- 
de, zorunlu, mutlak Yiice bir varligm olmasi gerektigini du§unur; gegici 
diinya hayatmm ardmdan mutlak adaletin tecelli edecegi bir ahiret ha- 
yatimn bulunmasi gerektigini kabul eder. Insan "iman" araciligiyla varli- 
gi ve varlikla olan ili§kisini bilingli bigimde onaylar. 

Diinya ile iradi ve anlamli ili§ki kuran tek varlik olarak insan, hem- 
cinsleriyle birlikte ya§amaya yazgilidir. Tarih boyunca insandan bahsedi- 
len her yerde zorunlu olarak insan toplumundan bahsedilmektedir. Bir- 
likte ya§amak, u2la§iya dayali degerler etrafmda diizen igerisinde ya§a- 
mak, diizen ve intizamm bozulmasi halinde yeniden onu saglama ugra- 
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§isiyla ya§amak demektir. Insan turunun tiim diger yaratiklardan ayri, 
nevi§ahsina miinhasir bir topluluk halinde ya§amasi, fitri, tarihi ve tecrii- 
bi bir realitedir. Insan "iman'la kendi cinsine giivenlik alani agar ve or- 
takla§a diinya hayatmi siirdurebilmenin psiko-sosyal imkanim var eder. 

imanla varliga, hayata, hemcinslerine ve degerlere agilan insan, 
yine iman araciligiyla belirli bir topluluga, dile, sembollere, ortak yii- 
kumluliik ve eylemlere katilir. Arap dilinde korkunun ve ihanetin ziddi 
olan giiven ve emniyet anlammdaki e-m-n kokiinden gelen "iman" keli- 
mesi, liigat bakimmdan tasdik etmek, onaylamak, kabul etmek manala- 
rma gelir. Islam dininde "iman" kelimesi "giiven", "dogruluk", "din", "Is- 
lam", "ihsan", "sevgi, " "korku" "takva" gibi bir dizi kavramla birlikte dii- 
§unulur ve imanla birlikte dile getirilen en temel mefhum "amel-i sa- 
lih/yararli eylem"dir. Imanm ziddi olan kiifur ise, ortmek, kapatmak, 
gizlemek, itiraz etmek, reddetmek manalarma gelir. 

islam terminolojisinde "iman" insanm en ayricalikli ozelligi olan 
akledebilme, kendini ve alemi fark edebilme yetisinin merkezi olan kal- 
bin bir eylemidir. Bu eylemi gergekle§tiren insan, "miimin", yani "ina- 
nan" sifatmi kazanir. Bu sifat ba§langigta tekil, insanm en mahrem bir 
eyleminin sonucu ka2anilmi§ olsa da, miimin olmanm goriiniirliigii 
inancm dile getirilmesi, gereginin bilfiil icra edilmesine baglidir. Boyle- 
ce islam'da iman, teorik bir ide olmaktan siiratle gikar, ortak, payla§ila- 
bilir bir sifat ve fenomen halini alir. Boyle oldugu igin de "miiminler", 
yani "inananlar" toplulugu te§ekkiil eder. Inanmak, ki§inin ozgiir irade- 
siyle belli bir varlik anlayi§ma, ozel bir topluluga, muayyen bir ahlak ve 
degerler sistemine aidiyet beyanmda bulunmak demektir. 

Kur'an-i Kerim'de "iman" kavrammm sosyal igerikli bir mefhum 
olarak ele almdigi goriiliir ve Kur'an, ilgili yerlerin hemen tamammda 
"iman edenler"den bahseder. Iman edenlerin nitelikleri sayilirken de al- 
ti gizilen husus, birlikte benimsenmesi gereken gergeklikler ve yine bir- 
likte icra edilmesi gereken §uurlu etkinliklerdir. Bakara Suresi'nin ilk 
ayetlerinde miiminlerin olmazsa olmaz ozellikleri miicmel olarak §oyle 
dile getirilir: 

Elif-lam-mim. Kendisinde higbir §uphe olmayan bu Kitap, 
muttakiler igin bir hidayettir. Onlar, gayb'^i inanir, namazi 
ikame ederler; kendilerine verdigimiz riziktan infak ederler. 
Onlar sana indirdigimize ve senden once indirdiklerimize 
inanir, ahirete de yakinen iman ederler. i§te onlar Rablerin- 
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den gelen hidayet iizeredirler ve kurtulu§a erecek olanlar da 
onlardir (Bakara, 2/1-5). 

Bu ayetler gergevesinde mumin olmak, 'gayb'a (Allah'a) inanmak, 
Allah'tan Hz. Peygamber'e ve ondan onceki peygamberlere gelen vah- 
ye inanmak ve oliimden sonraki ahiret hayatmi yakinen kabul ve tasdik 
etmek anlamma gelmektedir. Ayrica Allah'a kulluk vazifesinin en somut 
gostergelerinden birisi olan namaz ibadetini yerine getirmek; Allah'm 
bah§ettigi mail imkanlardan yoksul ve muhtaglara pay ayirmak en 
onemli imani odevler olarak zikredilmektedir. 

Allah'a ve ahiret guniine inanmanm, ki§iye, hayata baglanma, var- 
likla ili§kilerini anlamli kilma ve ya§ami boyunca ortaya koyacagi davra- 
ni§lannin gayeliligini fark etme konusunda inkari miimkun olmayan bir 
idrak kazandiracagi agiktir. Hele hele ilk insandan Hz. Muhammed'e 
(sas.) kadar gonderilen ilahi ogretinin varliga, hayata, oliime ve oliim 
otesine ili§kin getirdigi baki§ agismm kabullenilmesi, insan igin sosyal 
rolii ve odevleri konusunda gok somut prensipler sunar. Kur'an'da yer 
alan bir ifadeden anla§ildigi iizere "Her §eye kadir olan Allah, oliimu ve 
hayati kimin daha iyi eylemde bulunacagmi smamak igin var etmi§tir 
(Miilk, 67/2). "Giizel amel/eylem", var olmanin amacidir. Dolayisiyla inan- 
ca konu olan biitun hususlar, insanm kendisiyle, yaraticisiyla, varlikla ve 
hemcinsleriyle en giizel davrani§ ili§kisi igerisinde olmasi gayesine yone- 
liktir. Bu bakimdan Kur'an'da iman edenlere atifta bulunulan ayetler 
"inananlar ve giizel i§ i§leyenler/salih amel yapanlar" olarak yer alir.^ 

Bakara Suresi'nin ilk ayetlerinde "namaz ve infak"in birlikte zikre- 
dilmesi, imanm aksiyon yoniinu orneklendirir. Mamafih, Hz. Peygam- 
ber'e atfedilen bir hadiste de imanm teorik bir kabul olmadigi, bilakis 
eylemle teyit edilmesi gerektigi vurgulanmi§tir.2 

islam inang sisteminde namaz, Miisluman topluma (iimmet) ait 
olmanm en somut simgesidir. Miiminler toplulugunun ferden ferda ve 
birlikte icra etmekle yiikumlu olduklari namaz, Miisluman iimmetin 
sosyal yapilanmasmm da merkezi mefhumudur. Giinde be§ vakit kili- 
nan giinliik namazlar, haftada bir kilman Cuma namazi, yilda iki sefer 

1 Bakara, 2/25, 82, 277; Al-i Imran, 3/57; Nisa', 4/57, 122, 173; Ma'ide, 5/9, 93; Yunus, 
10/4; Hud, 11/23; Ibrahim, 14/24; Kehf, 18/30, 107; Sad, 38/24, 28; Fussilet, 41/8; §ura, 
42/22; Casiye, 45/30; Muhammed, 47/2, 12; Fetih, 48/29; Talak, 65/11; in§ikak, 48/25; 
Biiruc, 85/11; Tin, 95/6; Beyyine, 98/7; Asr, 103/3. 

2 Buhari, "Iman", 1. 
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kilman Bayram namazlari, Ramazan boyunca kilman teravih namazi, 
ge§itli vesilelerle kilman diger namazlar, "cemaatle", yani toplu olarak 
icra edilen namazlardir. O bakimdan namaz ibadeti, Islam inancmm 
sosyal hayata agilan ilk ve en onemli figiirudur. Namazm birlikte icra 
edildigi yere insanlan bir araya getiren, toplayan yer anlammda "cami", 
namazi birlikte kilanlara "cemaat", yani gayeli topluluk denilmesi, na- 
maz ibadetinin sosyal fonksiyonu agismdan miihim ipuglari ta§imakta- 
dir. Namaz, ayni zamanda ba§ka inang topluluklarmdan ayri olarak 
Miislumanlara kimlik, ki§ilik, karakter ve ozellik veren bir imani edim- 
dir. Onun ortaya koydugu simgesellik her bakimdan ozgiin bir cemaati 
nitelemeye elveri§lidir. Namazm bir ki§inin onderliginde toplu olarak 
icra edilmesi (imam) disipline olmu§ bir toplulugu gostermesi bakimm- 
dan anlamlidir. Kur'an-i Kerim'de sik sik namaza i§arette bulunulmakta 
ve oneminin alti gizilmekte, namazm ki§iyi hayasizlik (fuh§iyat) ve ko- 
tiilukten (miinker) uzakla§tiracagi belirtilmektedir (Ankebut, 29/45) Hz. 
Peygamber'e atfedilen kimi hadislerde ise namazi terk edenlerin mii- 
minler toplulugundan olma sifatlarmm ciddi bigimde yara alacagi hatir- 
latmasi yapilmaktadir.^ 

Namazm Islam inang sistemindeki bu doktiriner onemine paralel 
olarak, Islam tarihi boyunca namaz ve namazla ilgili fill, mefhum, me- 
kan ve simgeler de Miisluman iimmetin var olmasi ve var kalmasmda 
hayati rol oynami§tir. Hz. Peygamber Mekke'de ilk Islam davetini agtigi 
vakit, insanlan putlara tapmamalari konusunda uyarmi§, bir olan Al- 
lah'a inanmalari ve yalnizca ona ibadet etmeleri gerektigini soylemi§tir. 
Mekke'nin izbe sokaklarmda ve kuytu ko§elerindeki evlerde Miislu- 
manlarm birlikte kildiklari namazlar, ilk Miisluman cemaatin birlik ve 
beraberlik ruhunu perginlemi§, onlara kolektif bir §uur vermi§tir. Hz. 
Peygamber'in Medine'ye hicretinin ardmdan yolda mescid in§a etmesi, 
Medine'ye varir varmaz ilk i§ olarak Medine Mescidi'ni yapmasi ve on 
yil boyunca burayi ilk Miisluman toplumun tesisinde merkez edinmesi, 
namazm ve namazla ilgili unsurlarm Islam iimmetinin te§ekkiiliindeki 
kurucu yerini gosterir. Islam inang sisteminde namaz, zaman ve cograf- 
yadan, imtiyaz ve ayirimciliktan bagimsiz ozgiin Miisliiman toplumunu 
(iimmet) gergek ve goriiniir, katilmabilir ve siirdiiriilebilir kilan en 
onemli dim fenomendir. Higbir resmi prosediire §u veya bu makamm 
iznine gerek kalmadan herhangi bir insan ferdi, namaz araciligiyla mii- 

3 Malik, "Taharet", 51. 



131 

iMAN 



minler topluluguna katilabilir ve Miisluman sosyal organizmasmm sun- 
dugu hak ve yiikumluluklere muhatap olabilir. Onun igin cami dim bir 
mekan olmanm yanmda, en muhim sosyal ve medeni kurumdur. Boyle 
oldugu igin tarih boyunca Miisluman toplumlar §ehirlerini hep ulu ca- 
milerin etrafma kurmu§lar, kendilerine has estetik §uuru yansitan en 
gorkemli yapitlar olarak camileri one gikarmi§lardir. Miisluman inancm- 
dan kaynaklanan mekan tasawuru ve tasanmmi, maddeye nak§edilen 
inang desenlerini en giizel bigimde camilerde sergilemi§lerdir. 

Kur'an'da miiminlerin ozelliklerini siralayan pek gok ayette; na- 
maz en ba§ta zikredilmektedir. Namazm hemen yamnda anilan bir di- 
ger ozellik de zekattir. Armma, temizlenme anlamma gelen zekat; Miis- 
liimanlann sahip olduklan mali imkamn bir kismmi ihtiyag sahiplerine 
vermek suretiyle yerine getirilen bir ibadettir. Kur'an'da zaman zaman 
zekatm e§ anlamlisi olarak "sadaka" kavrami da kullamlir. Sadaka, sidk 
ve samimiyet, igtenlik ve sadakat anlamlarmi ifade eder. Boylece insa- 
mn insanliga olan sadakatinin ve bagliligmm bir ni§anesi olarak mali, 
ekonomik varligim hemcinsleriyle payla§masi imani bir yiikiimliiliik 
olarak belirir. Bu yiikiimliiliigiin yerine getirilmesiyle de ki§inin bireysel 
armmasi gergekle§mi§ olur. Zekat verme yiikiimliiliigii istege birakil- 
mi§, goniillii bir iyilik olmanm otesinde imani bir zorunluluk olarak ifa- 
de edilir. Kur'an'da ge§itli ayetlerde bu zorunluluk §oyle dile getirilir: 

Mallarmdan onlari kendisiyle armdirip, temizleyecegin (bir) 
sadaka al ve onlar igin dua et. ^iinkii senin duan onlar igin sii- 
kunettir (onlari yati§tirir). Allah i§itendir, bilendir (Tevbe, 9/103). 

Sadakalar (zekatlar) Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, 
dii§kiinlere, (zekat toplayan) memurlara, goniilleri (Islam'a) 
ismdirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satm almaya gali§an) ko- 
lelere, borglulara, Allah yolunda olana, yolda kalana mahsusu- 
tur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir (Tevbe, 9/60). 

Toplumsal varligm saglikli bir §ekilde siirdiiriilebilmesi igin, top- 
lumsal denge ve bari§m bir §ekilde saglanmasi ve fertler arasmda duy- 
gusal gerilime yol agabilecek etkenlerin giderilmesi §arttir. Bir toplumda 
zenginlerin ve fakirlerin bulunmasi dogaldir. Fakat dogal olmayan, bun- 
larm birbirlerinin haklarmi gozetmemesi ve sosyo-ekonomik agidan ge- 
rilim ve gerginlik sebebi olmasidir. Kur'an-i Kerim'de bu yonde yapilan 
diizenlemelerle adeta boyle bir gerilimin potansiyel varligi ima edil- 
mekte, bunun engellenme ve giderilme yollari te§his edilmektedir. 
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Kur'an'da cennet ehli miittakiler tanitilirken onlarm diinyada giizel dav- 
ranan kimseler oldugundan soz edilip "...ve mallarmda muhtag ve mah- 
rumlarm haklari vardir" (Zariyat, 51/19) buyurulmaktadir. Kur'an'm ba§ka 
bir yerinde namaz kilan ve namazlarmda daim olanlarm eline mal gegip 
zengin olunca pintile§en kimseler gibi olmadiklari belirtilerek "Bunlar 
sahip olduklari mallarda muhtag ve mahrumun belli bir hakki bulundu- 
gunu unutmazlar." (Me'aric, 70/22-25) buyrulmu§tur. Keza yine Kur'an'da: 
"Giizel bir soz ve bagi§lama, eziyete donu§en bir sadakadan daha iyidir; 
Allah zengindir ve halimdir. Ey inananlar! Zekat dahil her tiirlu sadaka- 
nizi ba§a kakmak ve eziyete donu§turmek suretiyle bo§a gikarmaymiz. 
Bu inandigi halde malmi gosteri§ igin harcayan ki§inin tutumudur..." 
(Bakara, 2/263-264) denilmi§tir. 

inanmi§ insanm gerek sadaka ve zekat yoluyla, gerekse farkli yol- 
larla servet ve kazancmi ihtiyag sahipleri ve toplum yararma elinden gi- 
karmasi te§vik edilmi§ ve Kur'an bu hususa §oyle deginmi§tir: 

Servetlerini Allah'm rizasmi kazanmak arzusuyla ve kalben 
mutmain olarak harcayanlarm durumu (ise) verimli topraklar 
iizerindeki bahge gibidir. Bir saganak vurur, bu sayede iirun 
iki misli artar; saganak olmadigi zaman da hafif yagmur (du§er 
oraya). Ve Allah yaptigimz her §eyi goriir... Siz ey iman etmi§ 
olanlar! Kazandigmiz giizel §eylerden ve topraktan sizin igin 
bitirdigimiz (urunler)den ba§kalari igin harcaym; ama harca- 
mak igin, size verildiginde kiigumser §ekilde baki§larinizi ge- 
virmeden kabul etmeyeceginiz bayagi §eyleri segmeyin. Ve bi- 
lin ki Allah kendine yeterlidir, her zaman ovgiiye layik olandir 
(Bakara, 2/265-267). 

Boylece miimin sifatmi ta§iyan insanlar, ayni sifati ta§iyan bir top- 
lum olu§turma yoniinde yureklendirilmi§lerdir. Islam imam fert ve top- 
lumun ontolojik giivenligiyle psiko-sosyal giivenligi arasmda kopmaz 
bir bag oldugu gergegini ortaya koymu§tur. 

islam, inanmi§ insanm topluma i§tirakini yalmzca namazda ol- 
dugu gibi cemaate organik katilim ve yine zekatta oldugu gibi mali ka- 
tilimla smirli gormemi§tir. Ferdin sosyalle§mesini ve toplumsal sagdu- 
yuyu zinde tutmasmi saglamak igin Islam, inanmi§ erkek ve inanmi§ 
kadmlarm psikolojik ve ruhi olarak da topluma i§tiraklerini ongor- 
mu§tur. Fertlerin iradelerini disipline etmeleri ve ruh, goniil olgunlu- 
gunu kazanmalarmi saglamalari igin onlara orug yukumluliigu getiril- 
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mi§tir. Bu yukiimluluk muminler topluluguna seslenen §u ayetlerle or- 
taya konulmu§tur: 

Ey iman edenler! Orug, sizden oncekilere farz kilmdigi gibi, 
sakmasimz diye size de farz kilmdi (Bakara, 2/183). 

Ayni §ekilde insanligm atasi Ibrahim peygamberden bu yana icra 
edilegelen hac ibadeti de imkani olan muminler igin bir vazife olarak 
belirlenmi§tir: 

De ki: Allah dogru soylemektedir. O halde, batil olan her §ey- 
den yiiz geviren ve Allah'a higbir §eyi ortak ko§mayan Ibra- 
him'in inang sistemine uyun. Insanlik igin in§a edilen ilk ma- 
bed Bekke'deydi: bereketli ve biitiin alemler igin bir reh- 
ber(lik kaynagi), apagik i§aretlerle dop dolu, (orasi) bir za- 
manlar Ibrahim'in durdugu yer(dir.); kim igine girerse giiven- 
de olur. Mabedi haccetmek, giicu ye ten biatian insanlarm Allah 
igin yerine getirmek zorunda olduklan bir gorevdir... (Al-i Im- 
ran, 3/95-97). 

Hem orug hem de hac ibadeti, insanlik ailesine §uur diizeyinde 
katilmayi ve ruhi-psikolojik olarak onunla butunle§meyi saglamaktadir. 
Her iki ibadetin de ifasi sirasmda insamn kalbini ve dilini her turlii kotii 
du§unce ve ifadelerden korumasi, hemcinslerine kar§i algakgonullii ve 
ho§gorulu davranmasi §art ko§ulmu§tur: 

Hac, belli aylarda ifa edilecektir. Her kim o (aylarda) hacci ifa 
ederse, hac sirasmda girkin konu§malardan, tiim yaki§iksiz 
davrani§lardan ve kavgadan kagmmalidir. Her ne iyilik yapar- 
saniz Allah onun farkmdadir (Bakara, 2/197). 

islam'm temel esaslarmi olu§turan namaz, zekat, orug ve hac iba- 
detleri, miiminleri §ukretme, sabre tme, payla§ma ve kayna§ma istika- 
metinde egitmektedir. Ancak bu sirada §eklen bu ibadetleri yerine getir- 
menin yeterli olmadigmm da alti gizilmektedir: 

Yiizunuzu doguya veya batiya gevirmeniz iyilik ibirf) degildir; 
esas iyilik, Allah'a, ahiret guniine, meleklere, Kitab'a ve pey- 
gamberlere inanan, gok sevmesine kar§in varligim akrabasma, 
yetimlere, ihtiyag sahiplerine, yolculara (yardim) isteyenlere 
ve insanlari kolelikten kurtarmaya harcayan; namazmda de- 
vamli ve dikkatli olan, zekati ifa eden; soz verdiklerinde sozle- 
rini tutanlar, felaket, zorluk ve sikmti zamanlarmda sabreden- 
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lerin iyiligidir. i§te sadakatlerini yerine getirenler ve miittakiler 
onlardir (Bakara, 2/177). 

Boylece §ekli olarak ifa edilen dini-toplumsal yukumluluklerin 
degerinin igten, samimi bir imana bagli oldugu belirtilmi§ olmaktadir. 
Kur'an-i Kerim'in 114 suresinden birinin adi "muminler" anlamma gelen 
"Mu'minun"dur. lnanmi§ kimselerin temel niteliklerine dair Kur'an'm 
muhtelif ayet ve surelerinde tekrarlananlar burada surenin giri§ kismm- 
da yer alir ve §oyle denilir: 

Gergek §u ki, muminler kurtulu§a ermi§lerdir. Onlar namaz- 
larmda hu§u igerisindedirler; onlar bo§ (anlamsiz) §eylerden 
yu2 gevirirler; onlar zekati verirler; onlar iffetlerini korurlar, 
ancak e§leri yahut me§ru bigimde birlikte olduklari kimseler 
di§inda doyum aramazlar, bundan dolayi da kmanmazlar. Bu 
smiri a§mak isteyenler, i§te onlar haddi a§anlardir. Onlar 
emanetlerine ve sozlerine sadakat gosterirler; onlar namazla- 
rmi siirekli olarak kilarlar. i§te varis olacak olanlar bunlardir. 
Cennete varis olacak ve siirekli orada kalacak olanlar onlar- 
dir (Mii'minun, 23/1-10). 

Bu ayetler, inanmi§ toplum igin namaz, zekat, iffet, anlamsiz §ey- 
lerden uzak durmak, emanedere riayet etmek ve soziinde durmak gibi 
sosyal hayat igin son derece onemli hususlarm altmi gizmektedir. 
Kur'an'm ortaya koydugu ve Hz. Peygamber'in beyan ettigi iman, haya- 
tm tamammi ku§atan bir imandir. Bu sebeple de sadece teorik ilkeler- 
den ibaret olmadigi gibi, ibadet kabilinden bazi fiillerle de smirli degil- 
dir. Miiminlik sifati, insan ili§kilerinin tamamma yansir, hatta varlikla 
ili§kide dahi etkin olur; boylece be§eri ve ahlaki davrani§lar yanmda ta- 
biat ve e§yayla ili§ki bigimi de imanm konusu olur. Bunun en garpici be- 
yanlari §u ayetlerle ba§layan Lokman Suresi'nde goruliir: 

Elif-lam-mim. Bunlar iyiler (muhsinler) igin hidayet ve rahmet 
olan hikmet dolu kitabm ayetleridir. Onlar namazlarmi kilar- 
lar, zekatlarmi verirler ve ahirete de yakinen inanirlar. i§te 
Rablerinin gosterdigi dogru yol iizerinde olan ve kurtulu§a 
erecek olan da onlardir (Lokman, 31/1-5). 

Sureye admi veren Lokman'm ogluna tavsiyeleri, muminlerin giin- 
delik hayadarmdaki imani uzammlari gok agik bigimde dile getirir. Anne 
babaya iyilikle muamele etmek, en kugiik iyilikleri dahi yapmaktan ka- 
gmmamak, namazi kararlilikla kilmak, iyiligi emretmek kotiilukten sa- 
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kmdirmak, musibetler kar§isinda sabirli olmak, insanlara ustunliik tasla- 
mamak, yeryiizunde bobiirlenerek gezmemek, yuruyu§unde mutevazi 
olmak ve sesini algaltmak (Lokman, 31/14-19); biitun bunlar iman ve ihsan 
sahibi kimselerin temel ozellikleridir. Ki§inin tabii davrani§larina dahi bir 
olgii ve disiplin getiren bu yakla§im, Islam imanmm, soyut fikirler man- 
zumesi degil, ahlaki bir iman oldugunu gostermektedir. Benzer liususla- 
rm insanm beslenme ve tiiketim ali§kanligindan, giindelik liayatm dav- 
rani§ kaliplarma, ozel liayatmdan sosyal sorumluluk ve odev §uuruna 
uzanan boyutlarmi Kur'an'm mulitelif sure ve ayetlerinde izlemek miim- 
kundiir. Bu sebepten Hz. Peygamber bir liadisinde imamn yetmi§ kiisur 
boliimu oldugunu hatirlatmi§ ve bu boliimlerin en yiikseginin Allah'tan 
ba§ka ilah olmadigmi dile getirmek; en a§agisinm ise insanlara zarar ve- 
ren §eyleri yoldan kaldirip atmak oldugunu ifade etmi§tir.^ Bu hadis etra- 
fmda daha sonra "§uabu'l-iman/lman'm boliimleri" adli miistakil eserler 
kaleme almmi§tir. Ayrica Hz. Peygamber 'in imanla ilgili beyanlari daha 
sonra hadisgiler tarafmdan, hem bu ba§lik altmda ozel eserlerde hem de 
hadis kitaplarmm "Kitabu'1-Tman" boliimlerinde derlenmi§tir. Mesela ha- 
dis kaynaklarmm en muteberlerinden kabul edilen Buhari'nin (o. 
256/869) el-Cdmi'u's-sahth adli eseri, bu bollimde imamn toplumsal 
uzanimlarmi gosteren pek gok hadise yer vermektedir. 

Buhari'nin "Kitabu'l-iman"da yer verdigi bir hadisi, hicri IX. asrm 
me§hur hadisgisi Ibn Hacer el-Askalani (o. 852/1448) §oyle agiklar: 

insan fiilleri kalbi, lisani ve beden! fiiller olmak iizere ug ana 
kisma ayrilir. Kalb! (teorik) olanlar, inang ve niyete ili§kin ko- 
nulari kapsar ve 24 hasleti igerir: Allah'a iman, zatma, sifatlari- 
na, birligine, benzeri olmadigma ve O'nun di§indaki varlikla- 
rm sonradan olduguna inanmayi igerir. Keza meleklerine, ki- 
taplarma, peygamberlerine, hayir ve §erriyle kadere ve ahiret 
giiniine inanmayi kapsar. Ahiret giiniine inanmamn igerisinde 
ise, kabir sorgusu, oldiikten sonra dirilme ve hesap, mizan, si- 
rat, cennet ve cehennem konulari vardir. Allah sevgisi, Allah 
igin sevme ve kmama, Peygamber'i (as.) sevme, ona saygi 
gosterilmesi gerektigine inanmamn igerisine Hz. Peygamber'e 
salat getirme ve onun siinnetine tabi olma girer. thlasli olma; 
gosteri§ ve nifaki terk etme, tovbe, havf, reca, §ukur, vefa, sa- 
bir, kazaya riza, tevekkiil, rahmet, tevazuyu igerir. Tevazu ise, 

' Buhari, "Iman", 3. 
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biiyukleri sayma, kiiguklere §efkat, kibri ve kendini begenmi§- 
ligi terk, haset, kiskanglik ve ofkeyi terk etmeyi kapsar. 

Lisani (sozlii) fiiller ise 7 hasleti igerir: Tevhid soziinu dillen- 
dirme, Kur'an okuma, ilim ogrenme ve ogretme, tovbeyi ve 
bo§ §eylerden kagmmayi da igeren dua ve zikir. 

Bedeni (davrani§sal) fiiller: A'yan (e§ya), etba' (aile ve goluk 
gocuk) ve ammeye (kamu) dair 38 hasleti kapsar. 

A'yana (e§ya) dahil olanlar 15 haslettir: Maddi ve manevi temiz- 
lik. Bu gergevede pisliklerden kagmma, bedeni ortme, farz ve 
nafile namazlan kilma, keza zekat verme, kole azat etme, co- 
mert davranma bu kapsama girer. Comertlik de yemek yedir- 
me, misafir agirlama, farz ve nafile oruglar tutma, hac ve umre 
yapma, tavaf etme ve itikafa girme ve Kadir Gecesi'ni ara§tir- 
ma, dini igin fedakarlikta bulunma; §irk yurdundan hicret edip 
ayrilmayi kapsar. Adaklarmi yerine getirme, yemin konusuna 
dikkat etme, keffaretleri yerine getirme de bu kisma dahildir. 

Etba'i (aile ve goluk gocuk) ilgilendirenler 6 haslettir: Evlen- 
mek suretiyle iffetini muhafaza, bakmakla yiikumlu oldugu 
kimselerin haklarim gozetme, ana-babaya giizel muamelede 
bulunma, ana-babaya isyandan kagmma, goluk-gocugunu iyi 
egitme, akrabalarla ili§kiyi siirdiirme, biiyiiklere itaat ve eli al- 
tmdakilere §efkatle muamele etme. 

Ammeyi (kamu) ilgilendirenler 17 haslettir: Yonetim gorevini 
adaletle yerine getirme, cemaate tabi olma, siyasi otoriteye ita- 
at etme ve insanlar arasmda u2la§iyi gergekle§tirme, ayakla- 
nanlar ve isyancilarla miicadele bu kapsama girer. lyilige des- 
tek olma, marufu emretmek ve miinkerden sakmdirmak, hu- 
kuku tatbik etmek, cihat etmek buna dahildir. Smirda nobet 
tutmak cihat kapsammdadir. Emanetleri iade etmek. Mali mii- 
kellefiyetleri yerine getirmek ve borglari eksiksiz vermek. 
Kom§uya ikram edip giizel muamelede bulunmak. Mali hela- 
linden kazanmak ve servetini yerli yerince harcamak, sagip sa- 
vurmaktan ve israftan kagmmak. Verilen selama kar§ilik ver- 
mek, aksirana iyi dilekte bulunmak, insanlara sikmti veren un- 
surlari engellemek, bo§ §eylerden uzak durmak ve insanlara 
yolda eziyet veren §eyleri kaldirmak.5 

5 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, I. 45. 
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ibn Hacer boylece imanm §ubeleri hadisinin kapsamma giren hu- 
suslari ayri ayri agiklami§ olmaktadir. Benzer bir §ekilde imanm §ubeleri 
hadisi dokuz ana ba§lik altmda igtimai davrani§ ve vazifeleri de kapsa- 
yacak §ekilde §oyle detaylandirilmi§tir: 

1. §ube Mebdeiyye (Zat-Sifat) 

2. §ube Mebdeiyye (Fiil-Hukiim) 

3. §ube Meadiyye (Ahiret ahvali) 

4. §ube Menziliyye (Ev yonetimi): Iffetsizlikten uzak olmak, ni- 
kali, e§in hakkmi gozetmek, ana-babaya iyilik etmek, gocuklari terbiye 
etmek, akrabalarla ili§kiyi siirdiirmek, biiyukleri saymak, eli altmdakile- 
re iyi davranmak 

5. §ube Medine (Amme-i nas-maa§): Halkm yonetimini iistlen- 
mek, Miislumanlar topluluguna (cemaate) tabi olmak, yoneticiye itaat 
etmek, iyilikte yardimla§mak, dim alametleri canli tutmak, iyiligi emret- 
mek kotiilukten sakmdirmak, dini muliafaza etmek, cam muliafaza et- 
mek, cezai miieyyideleri uygulamak, akli muliafaza etmek, mail mulia- 
faza etmek, nesli muliafaza etmek, ki§i dokunulmazligmi korumak, 
iman karde§lerini lier tiirlu zarardan korumak. 

6. §ube Zaliiriyye (Kavliyye-Nefsaniyye) 

7. §ube Zaliiriyye (Fiiliyye-Bedeniyye): Temizlik, ortiinme, na- 
maz, zekat, cenazeye son vazifeyi yapmak, orug, hac, adagmi yerine ge- 
tirmek. 

8. §ube Batmiyye (Nefsaniyye) 

9. §ube Batmiyye (Nefsaniyye) 

Buradaki dortle yedinci ba§liklar tamamiyla imanm pratik ve sos- 
yal boyutlarmi dile getirmektedir. Ancak imanm pratik toplumsal teza- 
hiirleri igin temel te§kil eden teorik kabuller ve psikolojik gereklilikler 
ilk ug ve son iki ba§lik altmda verilmi§tir.^ 

Burada yeri gelmi§ken alti gizilmelidir ki; Hz. Peygamber'in sagli- 
gmda, vahiy devam ederken; hatta onun vefatmi takibeden birkag on 
yilda dinin bilgi kaynaklari olan Kur'an ve Hz. Peygamber'in soz ve fiil- 
leri, epistemik olarak ele almmami§, herhangi bir dini-ilmi disiplin vii- 
cut bulmami§tir. Soz konusu bilgi kaynaklari, daha gok pratik agidan 
degerlendirilmi§ ve bilgi verileri arasmda aksiyolojik olarak da bir sinif- 

^ Bursevi, §erhu §u'dbi'l-tmdn. 
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landirma ve ayri§tirma yapilmami§tir. Dim bilginin tamami, bireysel ve 
toplumsal ya§amda e§it agirlikta uygulama gerektiren bir kaynak olarak 
kabul edilmi§tir. Ancak, zamanla bu bilgilerin smiflandirilmasi zorunlu- 
lugu ortaya gikmi§tir. Hz. Peygamber'in arkada§lari hayatta iken inang 
ve ibadet; hukuk siyaset ve ticaret; giindelik hayat ve ahlak konularmda 
sahip olunan bilgi, deger ve uygulamalarm sistematize edilmesi zorun- 
lulugu dogmu§tur. Daha hicri birinci asir bitmeden bugiinku adiyla ha- 
dis, tefsir, fikih, kelam ve benzeri ilmi disiplinlerin temelleri atilmi§tir. 
Buna paralel olarak dim bilgiler, normatif bakimdan ele alinmi§ ve bu 
bilgilerde yer alan kimi sozciikler, kavramla§ma siirecine girmi§tir; kimi 
goru§ler inang umdesi kabul edilmi§; kimi talep ve nehiyler ise hukuk 
idesi kilinmi§tir. Bu, Hz. Peygamber'in sagligmda soz konusu alanlarm 
olmadigi anlamma gelmemektedir. Bilakis, insani olan biitiin be§eri sa- 
halar o giin de vardi; ancak bu sahalardaki bilgiler, bilimsel bir sistemle 
tasnif edilmi§ degildi. Hatta §unu bile soylemek mumkiindur ki, dim bil- 
gi biitiin bu alanlarda e§it otoriteye sahipti ve asla bir inang esasi ile 
ameli uygulama arasmda epistemolojik olarak fark yoktu. Basitle§tire- 
rek soylenecek olursa, yukaridaki hadiste de dile getirildigi iizere Al- 
lah'tan ba§ka ilah olmadigmi kabul edip onaylamak imandi; keza, yolda 
insanlara zarar veren bir unsuru kenara atmak da imandi. Namaz kil- 
mak inanmi§ olmanm geregi idi, ama kom§uya eli ve diliyle zarar ver- 
memek de imani bir gereklilikti; bilakis her iki tutum da Miisliimanligm 
§artiydi. Mamafih daha sonra ilmi disiplin ve kavramlarm geli§tirilmesiy- 
le bu gereklilik ortadan kalkmi§ degildir. Islam imamnin be§eri ve top- 
lumsal hayatm muhtelif alanlarma ili§kin bilgilerin kategorize edilmesi 
asla o sahalarm iman konusu olmaktan giktigi anlamma gelmemektedir. 
Bu islam imanmm ahlaki-ameli bir iman olmasmm zorunlu sonucudur. 

Dim bilginin ayri§tirilmasmda hitap kadar muhatap/insan da dik- 
kate almmi§tir. Erken donemdeki kurucu fakihlerin dilinde "masla- 
hat/yarar" ve "istihsan/fayda" olarak ifade edilen ilkeler, be§inci asirda 
biraz daha geli§tirilmi§; yedi ve sekizinci asirlarda ise "makasid teorisi" 
de denilebilecek olan bir nitelige biiriinmii§tiir. Daha agik bir deyi§le, E- 
bu Hanife (150/767) ve Malik (179/795) gibi fakihlerin dim bilgiyi birey 
ve kamu yararma yorumlamayi ifade igin kullandiklari kavramlar, son- 
raki fakihler, bilhassa Imamu'l-Harameyn el-Cuveyni (478/1085) ve ta- 
lebesi Ebu Hamid el-Gazali (505/1111) tarafmdan dinin gergekle§tirme- 
yi istedigi hedefler agismdan kismen sistemle§tirilmi§tir. Izz b. Abdusse- 
1am (660/1261); Karafi (684/1285) ve Ebu Ishak e§-§atibi'nin (790/1398) 
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eliyle teorik gatisi kurulmu§tur. Buna gore dim bilgi muhatap/insan za- 
viyesinden ug kisimda ele almmalidir: 

a. Zaruriyyat/Hayatm olmazsa olmazlari 

b. Haciyyat/Gereksinimler 

c. Tahsiniyyat/Etik ve estetik degerler 

"Zaruriyyat" hayatm olmazsa olmazlaridir ve can, akil, mal, nesil 
ve dinin korunmasi esasma mebnidir. Yani dim bilgi igerisinde oyle is- 
temler vardir ki, bunlar, muliatabm liayatim, akil ve ruh sagligim, miilki- 
yet ve iireme giivenligini, nihayet inanma ve ibadet etme gereksinimini 
koruma ve kar§ilamaya yoneliktir. "Haciyyat" ise onsuz olmakla beraber, 
bir geni§lik ve kolaylik sagladigi igin kendisine ihtiyag duyulan,yoklu- 
gunda ise sikmtiya diigar olunan liususlardir. Dinen i§lenmesine izin ve- 
rilen her tiirlu davrani§, tavir ve tutum bu kategoriye girmektedir. "Tahsi- 
niyyaf'a gelince bu, daha gok, insan onuruna ve haysiyetine, alilaki de- 
gerlere uygun du§en hususlari igermektedir. Burada dalia gok insanlik 
saygmligimn ve ya§ama giizelliginin olmazsa olmazlari yer almaktadir. 

ister hayatm uzerine bina edildigi olmazsa olmazlar, ister onsuz 
hayatm istirap ve sikmti haline donu§ecegi insani gereksinimler, isterse 
hayatm onur ve saygmligmi yitirecegi ahlaki ve estetik degerler olsun, 
bunlarm hepsi Islam dininin ve inang sisteminin bireysel ve toplumsal 
agilimi demek olan ibadet, muamelat ve ukubat konularmi kapsamakta- 
dir ve dinilik, imanilik bakimmdan aralarmdan higbir fark yoktur. 
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TEVHID: 
KAlNATIN DiLi 



I. Tevhid Kavrami 

Tevhid, Allah'm varligma, birligine, O'ndan ba§ka ilah olmadigi- 
na, e§i ve benzeri bulunmadigma inanmaktir. Biricik ve nihai ilahi "ha- 
kikaf'in Allah olduguna, Hz. Muhammed'in O'nun son elgisi olduguna 
§ahadet etmektir. Bu nedenle tevhid bilincine sahip olmak; Hz. A- 
dem'den Hz. Muhammed'e kadar, farkli zaman ve mekanlarda, farkli 
toplumlara, hayatlarim duzenlemeleri igin farkli dillerde belirli kurallar 
gonderildigini bilmek ve onaylamak demektir. Itikad (iman) veya ba§ka 
bir ifadeyle inang esaslarmm en ozlii ifadesi, bu baglamda, tevhid, nii- 
biiwet ve mead olup, agilimi, Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, 
kitaplarma, ahirete ve kadere imandir. 

Bu onaym geregi olarak tevhidin igeriginde, biitiin bir kiiltur, bii- 
tiin bir medeniyet veya biitun bir tarihin bir ciimlede ozetlenmesi var- 
dir. Nitekim Allah, Hz. Muhammed'e vahyettigi hususlari, Hz. Nuh, Hz. 
Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa'ya da indirdigini belirtmi§. "Din"i dosdog- 
ru tutup ayriliga du§mememizi istemi§tir (§ura, 42/13). "Ozef'ten kasit bu- 
dur; yani temelde biitun peygamberlere ayni teorik/iman ilkelerin gon- 
derildigine inanmak ve taniklik etmektir. Bu, "hakikaf'in "bir" ve "ev- 
rensel" olmasmm somut gostergesidir. 
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a. Tevhid ve Kisimlari 

Allah'm varligi ve birligini ifade eden tevhid, Islam'm ve Islami 
olan her §eyin ilkesidir. Tek ilah, O'dur, 'samed'dir, higbir §ey O'na ben- 
zemez. Eyleminde ortagi olmayan tek Yaratici'dir. Hak'tir ve biitun ger- 
geklerin, iyiliklerin, guzelliklerin kaynagi O'dur. Insan, daima O'nun 
birliginin §uurunda, uluhiyetinive rububiyyetiniikr^ir ile tasdik ederek 
ya§amalidir. Zira "Eger yerde, gokte, Allah'tan ba§ka tanrilar olsaydi, yer 
ve gok (bunlarm nizami) bozulup gitmi§ti. Ar§in sahibi Allah, onlarm ni- 
telendirmelerinden gok yiicedir" (Enbiya', 21/22). Bu tiir bir ya§amayi ger- 
gekle§tirebilen insan, her §eyin ilk ve nihai ilkesinin tevhid oldugunun 
bilincine sahiptir. Tevhid, bu baglamda, aktl sahiplerini gilzelce ve ser- 
best segimleriyle bizzat iyiliklere, hayirh i§lere sevk eden ilahi kanun 
anlammdaki "din "le 6zde§tir. 

Tevhid, ilmiYQ amelt diye ikiye ayrilir. llmi tevhid, faydali ilim; a- 
melt tevhid ise salim ve salih ameldir. Faydali ilim, Allah'm emrettikleri- 
ne dikkat ederek, iyi ve giizel davrani§larda bulunmayi gerektirir. 

Her peygamber, kendisinden onceki yontemlerin, yollarm onem- 
li kismmi oziimseyerek, kendi getirdigi yeni unsurlari bunlarla kayna§ti- 
rip, yeni bir dil ve yeni bir kimlikle ifade etmi§tir. Bu baglamda Islam, 
Hz. Adem'den bu yana Peygamberlere vahyedilen ilahi emir ve haber- 
lerin oziinu igeren son yol ve yontem olup, "din"in en genel ismidir. Ar- 
tik "Allah katmda din Islam'dir" (Al-i immn, 3/19) ve Hz. Muhammed de i- 
lahi vahyin son kilavuzudur. Bunun igin, Allah'm Hz. Muhammed vasi- 
tasiyla bildirdiklerinin tamamma higbir §upheye yer vermeyecek §ekil- 
de inanmaya, ancak O'na uymakla kurtulu§a eri§ileceginin tasdik edil- 
mesine iman denir (Ahzab, 33/40; §ura, 42/13; A'raf, 7/158). Zira "hakikaf'in 
"bir" ve "evrensel" olamn son tebligcisi O'dur. Bu hususu kabul eden ki- 
§i, ilk peygamberle ba§layan slireci gok iyi bilmeli ve bu bilginin geregi- 
ne uygun davrani§larda bulunmalidir. Dolayisiyla, iman ve Islam biitun- 
liigu, tevhidin yapilanmasmi, yani temelde yaratili§m, insanligm ve ha- 
yatm birlik boyutunu vurguladigmi gostermesi agismdan onemlidir. 

Sozliikte, itaat etmek, boyun egmek, baglanmak, bir §eye teslim 
olmak, esenlikte kilmak ve bari§ iginde olmak anlamlarmi ta§iyan Islam, 
terim olarak Allah'a itaat etmek, Hz. Muhammed'in (sas.) "din" adma 
bildirdiklerinin hepsinin dogruluguna inanmayi igerir. Bu inanci, kalp 
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ile tasdik ve dille ikrar etmek gerekmektedir. Islam'm §artlarinin ilki tev- 
hidin agiklanmasi demek olan kelime-i §ahadetin getirilmesidir. 

b. Bir Metodoloji Olarak Tevhid 

Diinyayi ahiretin bir tarlasi olarak goren tevhid anlayi§i, yukarida 
yapilan tespitler i§iginda, bir du§unce bigimi ve bir metodoloji olarak 
ortaya gikmaktadir. Tarihin, hayatm ve bilginin birligini bu gergevede 
iddia etmek, madde-mana, diinya-ahiret, akil-vahiy gibi ayirimlarm ka- 
tegorik oldugunun bilincinde olmak demektir. Mevcut irki, siyasi ve 
bolgesel farkliliklarm kategorik ayirimlar oldugunu, bunlarm aykiriliga 
donu§turulmemesi, tevhidin/birligin bari§gil bir §ekilde saglanmasi ge- 
rekmektedir. Zira Allah dileseydi, biitun insanlari tek bir iimmet yapar- 
di, oysa her birisine bir yol ve yontem Qiraten ve minhaceri) vermi§tir. 
Insanlarm farkli dillerde, irklarda, renklerde yaratilmasmm sebebi, nasil 
davranacaklarmi, kimlerin iyi i§ler yapmada yari§acagmi test etmek iste- 
mi§tir (Ma'ide, 5/48; Miilk, 67/2). Bu "deneme ve imtihan"m bilincinde olan 
miimin ki§i, diger insanlarla da tani§mak, bili§mek ve diinyayi ya§anabi- 
lir kilmak igin gali§acaktir. Bu imtihani vermek; tarihin, hayatm ve bilgi- 
nin birligi/tevhidi; varolu§ agismdan be§eriyetin bir oldugunu gosterir 

Bu nedenle olsa gerek, Allah'm varligi ve birligine iman ve gere- 
gince amel etmek §eklindeki esaslarm her iimmete bir uyarici gonderi- 
lerek (Fatir, 35/24) agiklanmasmm amaci temelde §udur: "Insanlara, diin- 
ya ve ahiret hayatlarmda miikemmellige ve olgunluga eri§meleri igin ih- 
tiyag duyduklari genel ilkeleri saglamak." Bu amag, tevhidin bir diger 
ifadesinin "ilahi risaletlerin birligi" oldugunu gostermektedir. 

c. Hakk'm ve Hayr'm Bilgisi Olarak Tevhid 

Cibril Hadisi'nde belirtildigi iizere, iman ve Islam'm §artlarmi ge- 
regi gibi yapmak, ki§iyi ihsan mertebesine, yani "sanki Allah'i goriiyor- 
mu§ veya "O'nun hu2urundaymi§ gibi" davranmaya sevk eder. Bu, be- 
denen halk iginde, goniil ve kalp olarak Hak ile beraber olmaktir. Bu 
durum, imamn manevi olarak Allah'm varligma ve birligine inanmaya 
ilave bir tutumun tezahuru oldugunu, Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e 
kadar devam eden siireci ifade eden evrensel Islam'a aktif bir katilim ol- 
dugunu gosterir. 
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islam, evrendeki biitun yaratilmi§larin O'na teslim oldugunun bi- 
lincinde olmayi, son pratik, yol ve yontem olan Hz. Muhammed'in getir- 
diklerine uygun davranmayi ifade eder. Bu, ozgiir iradeyle segilen Islam 
olup, emredilenleri yapmayi gerektirir. l§te bunun sonucunda varolu§ se- 
bebimiz ve en yiice gayemiz olan biricik hakikate ula§mak, onun sifatlan 
uzerinde du§unerek, guciimuz yettigince ona benzemeye gali§mak, bir 
nevi "O'nun ahlaki ile ahlaklanmak" a§amasi olan ihsan mertehesi gelir.^ 

ihsan mertebesinde ihlas gergekle§ir; yani biitun ibadetler insan 
§uurunu iyiye, dogruya yonlendirerek, onlan olgunla§tirarak, giizel 
davrani§lar sergilemesini saglar. Bu nokta, taklidi imandan kurtulmayi; 
ozumsenmi§, igselle§tirilmi§ imam gosterir. 

Bu mertebeye ula§ana muhsin denir, yani O, hem iyilik hem de 
giizelligi iginde ta§iyan amel sahibidir. Bunu gergekle§tirdigi igin olsa 
gerek, muhsin, diger peygamberlere gonderilen pratikleri, yontemleri 
ve bunlann sonucunda olu§an medeniyetleri de bir butiinluk iginde de- 
gerlendirir. Insanligm fikri mirasmi bu baki§ agisiyla inceledigi igin, 
mevcut farkliliklara ragmen birligi (tevhid) temin etmeyi miimin, miis- 
lim ve muhsin olmanm geregi olarak goriir. Muhsin ki§i, diger insanlar- 
la olan miinasebetlerini Islam'm sozliik anlammm geregi olarak "bari§- 
cil bir §ekilde" saglamaya gali§ir. Diger bir ifadeyle, "Rabbinin yoluna 
hikmetle ve giizel ogiitle gagirir" (Nahl, 16/125). 

Bu gagri, tevhid ogretisinin tarihin, hayatm, bilginin birligine do- 
gal olarak yansimasmm geregidir. ^iinkii iman esaslarmi bilmek, ki§inin 
nefsinin armmasmi hedefler ve Hakk'm bilgisine ula§tirir. Islam esaslari 
bu bilgiye uygun davranmayi ister; haynn, giizelligin, iyiligin bilgisine 
ula§tirir. Teori ve pratik uyumundan gikan "ihsan" mertebesi, biitiin 
farkliliklarm farkmda olup, iyilik ve giizellikte yari§manm ve kesinlikle 
bunu ayri§maya donii§tiirmemenin bilincinde olmak demektir. 

Bu kamil insan, artik giicii nispetinde varilabilecek en yiiksek 
noktaya ula§mi§ ki§idir. Biricik ve evrensel hakikate ula§mak igin farz 
kilman hususlari yapip, nafile ibadetlerine de dikkat ettigi igin Allah'm 
rizasmi kazanmi§tir. Bu ki§inin Allah sevgisi kar§iliksiz kalmayacaktir. 
Allah'ta onu sevecek, goren gozii, i§iten kulagi, tutan eli, yiiriiyen ayagi 
olacaktir.2 Bu duruma eri§mek igin takip edilecek ornek insan, Hz. Mu- 

1 BuhM, "iman", 37; Uysal, 2001: 304-305. 

2 Buhari, "Rikak", 38. 
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hammed'dir. Allah'a ve ahirete kavu§maya inanan ve Allah'i anan ki§iler 
O'na uydugu slirece, Allah da onlari sevecek, esirgeyecek ve bagi§laya- 
caktir (Ahzab, 33/21; Al-i Imran, 3/31; A'raf, 7/158). 

II. Tevhid ve Temellendirilmesi 

Evrendeki her §eyi, biitun varliklari yaratan Allah'tir. O vardir ve 
birdir. Allah'm varligma ve birligine inanmak, insanm fitratmda vardir. 
Kendi yaratili§ini ve tabiattaki sayisiz varliklarmm duzenliligini du§un- 
mek, ki§iyi Allah'm varligi ve birligine inanmaya yoneltir. 

Bu noktada Allah'm uluhiyeti ve rububiyeti arasmdaki farki kabul 
ederek buna dikkat etmek gerekir. Uluhiyetini ikrar ederek, duzenli bir 
evrenin varligmdan hareketle du§unenler, akledenler Allah'a ula§abilir. 
O'nun varligi, du§unmek isteyen kimseler igin ge§itli yollarla anla§ilabi- 
lir bir duruma getirilir. Bu baglamda, Kur'an'm gorevi, bunu insanlara 
anlatmaktir, onda "kalbi olan veya §ahit olarak dikkatle kulak veren 
kimse igin bir ogiit vardir" (Kaf, 50/37). Allah, yeryuzune ve gokyuziine, 
nimetlere, diizene ve intizama dikkatleri gekerek, uluhiyetinde higbir 
ortak kabul etmedigini ozellikle vurgulamaktadir (Kehf, 18/109; Nahl, 16/51; 
isra', 17/42; Bakara, 2/254-255; Neml, 27/60-64). 

Bununla birlikte rububiyetinin kabul edilmesini ise, sonsuz rah- 
metini sergileyerek istemektedir. Evrenin nigin yaratildigi, nereden ge- 
lip nereye gidecegi uzerinde du§unen ki§i, onun rububiyetini de ikrar 
edecek ve "Allah'a giden dogru yolu bulacaktir" (Nahl, 16/9; Kaf, 50/33). 
^unkii varliklar duzenini butuniiyle degerlendirmek, insana yeni an- 
lamlar ve yeni baki§ agilari kazandirir. Allah'm diger varliklardan gok 
farkli oldugunu anlayan ki§i, yaratici ve Varligi Zorunlu olan Allah ile 
varligmi bir ba§kasina borglu olan varlik arasmdaki ayirimi netle§tirir. 
Onun tek ve biricik oldugunu, yeryuziinde her §eyin (biitun tabiatm) 
yok olacagim bilir (Rahman, 55/26-7; Nahl, 16/51). Kur'an bizlere, duzenli ya- 
ratan, rizik veren, hidayet, adalet ve rahmet kavramlariyla donanmi§ bir 
Allah anlayi§i sunmaktadir. 

Goriildugu iizere, O'nun varligma ve birligine dair birgok delil 
getirilebilir; zira evrendeki gergekler, daima Allah'i hatirlatmaktadir. Bu 
anlamda Kur'an ve peygamberler de zaten birer hatirlatici ve ogiit veri- 
cidir (A'raf, 7/2; Duhan, 44/13; Taha, 20/3; Miiddessir, 74/29). Kendisine sunulan 
ogiitlere kulak veren kimsenin gerek kendi yaratili§ina, gerekse yer ve 
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goklerde olanlarm yaratili§larina bakmasiyla, Allah'tan ba§ka ilah olma- 
digini tasdik etmesi kadar dogal bir §ey yoktur (Ha§r, 59/22; Neml, 27/60-62). 

Kisacasi, Kur'an, evrenin varligmdan hareketle tevhide, yani Al- 
lah'm varligma ve birligine gidilmesinin yollarim gostermektedir. "In- 
sanlar, goklerin ve yerin yaratili§i uzerinde du§unur ve Rabbimiz, bunla- 
ri Sen bo§ yere yaratmadm derler." mealindeki ayetler bunun ifadesidir 
(Al-i immn, 3/191; Sad, 38/27; Enbiya', 21/16). 

a. Allah'm Varligmm Akli Delilleri 

Allah'm varligma dair sunulan delilleri incelemeden once, "akli ve 
nakli bilgi" §eklindeki ayirimm bizatihi bilginin degil, degerlendirmede 
kolaylik gostermesi agismdan bilginin kaynaklarma dair kategorik bir 
tasnif oldugunu belirtmek gerekir. Zira "nakli delil" olarak sunulanlarm 
temelde akli olmadigim soylemek, Kur'an'm niizul siirecini, bireysel ve 
toplumsal olaylarm, olgularm birgok vahyin ini§ sebebini Cesbdb-t nil- 
zut) olu§turdugunu goz ardi etmek anlamma gelir. Bunun yam sira be§ 
duyu ve akilla elde edilen (be§eri) bilgiler rasyoneldir, aklidir. Vahyi bil- 
gi ise, tamamen gayriaklidir (irrasyonel) §eklindeki ayirim tutarli degil- 
dir; gunkii irrasyonel, akil di§i olana (absiirt) degil de, akil otesi, be§eri 
bilgi yetilerinin ula§amadigi, (metafizik) bilgi alanlarma tekabiil eder. 
Bu alanlari, vahyT bilgi anla§ilir (makul) kilar. Ornegin melekler ve ahi- 
rete dair bilgilerimiz be§ duyu ve akilla elde edilemez; ama dogrulugun- 
dan emin oldugumuz vahiy, bunlara dair bilgiler verir ve anlamamiz 
igin makulle§tirir. Bu nedenle tevhid anlayi§ini temellendirirken, Islami 
bir bilgi tasawuru geli§tirmeye dikkat etmeliyiz. Gerek ilahi bilgiler top- 
lulugu olan Kur'an-i Kerim, gerekse di§ diinyayla ilgili incelemelerin 
be§ duyu ve akil yetisinin yam sira sagduyu, sezgi, miidrike ve kalbin de 
i§levsel oldugu zeka gibi yetilerle yapildigim unutmamaliyiz. 

Bu tespitlerden sonra, Allah'm varligma dair akli delilleri gozlem 
yontemiyle elde edebiliriz. Di§ diinyadan, yani evrenden hareket edildi- 
gi igin kozmolojik (evrenbilimsel) ya da hudus (olu§), gozlem (evren 
uzerine du§unme) delili\ imkdn, gaye ve nizam delilleri bu baglamda 
ele almabilir. Ayrica salt akli du§unceyle elde edilen metafizik delil ola- 
rak mukemmel varhk delili; insan tabiatmdan gikarilan, tarihin her do- 
neminde her kultiirun ve milletin bir dini ve bu dinin ilkeleri gergeve- 
sinde duzenlenmeye gali§ilan bir ya§antisi olmasmdan hareketle ahlak 
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ve vicdan/sagduyu delilleri de vardir. Bu delillerden bazilarmi ana hat- 
lariyla vermenin yeterli olacagi kanaatindeyiz. 

1. Hudus/Olu§ Delili: Sonradan meydana gelmeyi anlatir. Evrenin 
ve evrendeki var olan her §eyin yaratilmi§ kabuliinden hareketle, bir ya- 
raticisi olmasi gerektigini, bunun da Allah oldugunu belirtir. Var olan §e- 
yin bir nedeni, bu nedenin de bir nedeni, yani onu var edeni olmalidir. 
Bu neden-etki silsilesi sonsuza kadar gidemeyecegine gore, varligi 20- 
runlu ve bir olan Yaratici'nm kabullenilmesi §arttir. 

2. Mukemmel Varhk Delili: Zihnimizde biitiin sifatlara sahip mii- 
kemmel bir varlik du§unebiliri2. Biitun iistun (kemal) sifatlara sahip 
olan bir varligm zihin di§inda da olmasi gerekir. O halde Allah'tan ibaret 
olan mukemmel bir varlik mevcuttur. Buna varhk bilimsel delil de den- 
mekte olup, miikemmel/yetkin tiim ozellikleri ta§iyan "Bir Varlik" fikri- 
nin bizzat kendisi, Allah'm var oldugunu igerir. Zira her agidan daha az 
mukemmel olan bir varlik, kendisinden daha mukemmel olan bir varli- 
gi hatirlatir. Daha az miikemmelden daha gok miikemmele dogru gidi- 
len siireg, zorunlu olan en mukemmel varlik, yani Allah ile son bulur. 

3. Ahlak Delili: Toplumsal huzur ve mutlulugumuz igin nefisleri- 
mize zor gelecek bazi zorlayici emir ve yasaklar topluluguna ahlak ilke- 
leri denir. Insan, ahlaklilik ve mutluluk arasmda bir uyum saglayarak 
ya§amasinin miikafatim bulmalidir. Bunu da ancak Hz. Adem'den Hz. 
Muhammed'e kadar biitun peygamberlerine genel ahlaki ilkeler gonde- 
ren Allah verebilir. 

b. Allah'm Varligimn Nakli Delilleri 

Kur'an, insani Allah'm varligma ve birligine gotiirecek hususlar 
iizerinde dururken, ozellikle, insanm kendisi, diger varliklarm yaratili§i ve 
amaci, bunlar arasmdaki diizen ve intizam iizerinde dii§iinmesini ister. 
Bu gergevede, "Yaratma, Nizam ve Gaye Delilleri"nden bahsedilebilir. 

1. Yaratma Delili: Var olmasi igin bir ba§ka varliga ihtiyaci olma- 
yan, kendisiyle kaim, ezeli, ebedi tek varlik olan Allah'm di§indaki her 
§ey yaratilmi§tir ve "alem" diye nitelendirilir. Inanan insan, bunun far- 
kmda olup yaraticisiyla, diger insanlarla ve evrenle olan ili§kilerini tev- 
hid ilkesi geregince diizenleyendir. 
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Allah'tan ba§ka ilah olmadigma inanmak ve taniklik etmek de- 
mek olan tevhid ogretisine gore, kainat diizeninde siirekli yaratili§ ve 
nizam vardir. Bu diizen ve intizamm tesadiifler sonucu oldugunu soyle- 
mek mumkun degildir. Her §eyin varligmi veren, her olaym ilk ve yiice 
sebebi, nihai amaci Allah'tir. Yaratmayla ilgili ayetler Alak 96/1-2; Yasin 
36/79; Yunus, 10/31) incelendiginde, Allah bu hususa dair insanlari 
gozlem yapmaya, du§unmeye gagirmaktadir. 

Bu gergevede, bir diyalog kitabi niteliginde olan Kur'an, insanlara 
sorular soruyor ve cevaplar istiyor. Ornegin, "Allah'a ko§tugunu2 ortak- 
lari gosterin Bana. Olamaz ki. O Allah'tir, hikmet sahibidir ve Yiicedir" 
ayetinde goriilen bu noktadir (Sebe', 34/27; Ra'd, 13/16, 33). Ayrica "Onlar 
hig yoktan (bir yaratici olmadan) mi yaratildilar; yoksa yaratanlar onlar 
midir?" (Tur, 52/35) ayeti, bir yaraticisiz meydana gelmenin imkansizligmi 
gosterir. Onlar, bir yapan Cmukevvtn) olmadan meydana gelmemi§ler- 
dir; kendilerini meydana getiren de kendileri degildir. Onlar diye nite- 
lendirilenlerin aslmda bu bilgiyi htri olarak bildiklerinin belirtilmesi 
onemlidir. Bu gergevede. Her meydana gelen §ey sonradan olma- 
dir(muhdis). Higbir mumkun kendi kendine meydana gelemez, mu- 
citsiz olamaz. O hdlde onlan meydana getiren bir Tann vardir, §eklin- 
deki hudus delilini gosteren bir gikarima bile gerek kalmaz. 

2. Nizam ve Dilzen Delili: Bu delil di§ diinyada gozlemlenen tec- 
riibi olgulardaki sistematikligin akla uygun bir §ekilde agiklanarak Tan- 
ri'nm varligmi ve birligini ispatlamaya, daha dogrusu zaten var olan 
Tanri'yi bulmaya yarayan delillerin en kuwetlisi olup, tasanm delili de 
denir. Evren dahil biitiin yaratiklarm bir diizen ve sistem iginde hareket 
ettiklerini gosteren ve insanm bunlar uzerinde du§unmesini, akletmesi- 
ni isteyen ayetlerde; goklerin yedi kat olarak direksiz bir §ekilde yara- 
tildigim, ilstelik Rahman'm bu yaratmasinda bir dilzensizlik veya bir 
gatlak bulmamn imkdnstzhgt vurgulamr (Mulk, 67/3-4; Ra'd, 13/2). 

Allah, yarattigi her §eyi belirli bir diizen ve nizam iginde yarattigmi 
agikga soyleyerek, bunu varligma delil olarak getirmektedir. Ornegin; 
Allah ile beraber higbir Tann olmayacagi, evrenin varolu§u ve i§leyi§in- 
deki nizamla ters du§er; aksi takdirde eger Allah ile beraber ba§ka tanri- 
lar olsaydi, "Her Tann kendi yarattigmi sevk ve idare eder, onlardan biri 
digerine iistiin gelmeye gali§irdi. Allah, onlarm ko§tuklari vasiflardan 
uzaktir" (Mii'minun, 23/91). Bu ayete gore, kainatm varlik ve nizammdaki 
miikemmellik, Allah'm varligmm ve birliginin bir ifadesi ve delilidir. 
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3. Gaye Delili: Insanm yaratili§i, goklerin ve yerlerin, bunlar ara- 
smda var olan canli her varligm bir sistem dahilinde yaratilmasmm bir 
gayesi bulundugunu Kur'an bizlere agiklamaktadir. Evrendeki higbir 
§ey bo§una yaratilmami§tir. Yaratilan her §ey insanm emrine verilmi§tir 
(Al-i immn, 3/189-191; Enbiya', 21/16-17; Lokman, 31/20). 

Bu baglamda, Allah'm varligim ve birligini ispatlamaya dair soyle- 
necek son §ey, "metafizik bir gergek" hakkmdaki gerek salt akli delille- 
rin, gerekse nakli delillerin akli yorumlarmdan herhangi birini ya da bir- 
kagmi birden tatminkar bularak kabul edebiliriz; ama dikkat edilmesi 
gereken husus §udur: Bu delillerin ya da yorumlarm reddedilmesi duru- 
munda "gergek" degi§meyecektir. l§te bu nedenden dolayi, Kur'an-i Ke- 
rim'deki deliller Allah'm varligmi ispattan ziyade, zaten var olan "Bir"i 
akli sahiplerinin ke§f etmesine ve bulmasma yonelik delillerdir. 

III. Allah'm Isim ve Sifatlan 

Allah'm isim ve sifatlan, akaid (tevhid) ilminin temel konularm- 
dan birisidir. ^unkii iman esaslarmm ilki olan Allah'a iman, sadece 
O'nun varligma inanmakla yeterli olmaz; ayni zamanda Allah'm zati 
hakkmda zorunlu Cvactb) olan kemal sifatlan, zatmi nitelendirmesi 
mumkiin olmayan Cmumtent) sifatlan ve nitelendirilmesi uygun Qcaiz) 
olan sifatlan bilmek gerekmektedir. Allah'a iman bu §ekilde tam olarak 
gergekle§ir. Bunlari topluca bilmeye 'icmali iman', ayrmtilariyla, delil- 
lendirerek bilmeye ise 'tafsili iman' denir. 

Yiice Allah'm eserleri (evrendeki her §ey), O'nun isimlerini, isim- 
leri de sifatlarmi, sifatlan da zatmi gostermektedir. O'nun nasil niteliklere 
sahip oldugunu "Allah'm rahmetinin eserlerine (belirtilerine) bakarak" 
(Rum, 30/50) anlayabiliriz. Ayetlerde ve hadislerde belirtilen Allah'm isim- 
leri, ayni zamanda O'nun sifatlarma da delalet etmektedir. En giizel isim- 
ler Allah'mdir. O halde O'na giizel isimlerle dua etmeliyiz (A'mf, 7/180, ism', 
17/110; Ankebut, 29/8; Ha§r, 59/24). el-Esmd'il'l-Husna (Guzel Isimler) diye 
isimlendirilen bu kelimeler, belli manalari ta§iyan koklerden turetilmi§- 
lerdir. Kelimenin ta§idigi anlam, Allah'm zatmda bulundugu gibi onu 
isimlendirmede de kullamlir. Kisacasi, Allah'm sifatlan O'nun isimlerin- 
den alinmi§tir. Ornegin, zat, Allah'm zatma; alim, zatiyla birlikte olan 
ezeli sifatma, halik (yaratici) ismi ise, fiillerine delalet eder. 
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a. Allah'm Sifatlari 

Kur'an, Allah'm zatmdan biri isbat, digeri inkdr ve red (selb) ol- 
mak iizere iki yontemle bahsetmektedir. En giizel isim ve sifatlar Allah'a 
aittir, gunkii bu yiice sifatlara sahip olmayan kendisine ibadet edilecek 
ilah konumuna sahip olamaz. Allah'm isim ve sifatlarmm sayisi hakkm- 
da alimlerimizin muhtelif goru§leri vardir. Ornegin Imam Ebu Hamfe'ye 
gore sifatlar, zati ve fiili olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. 

a. Zati sifatlar, hayat, kudret, ilim, kelam, sem' (i§itmek), basar 
(gormek) ve irade'dir. 

h. Full sifatlar ise, yaratmak (tahlik), rizik vermek (terzik), nimet 
vermek Cin'dm), ihsanda bulunmak, rahmet ve magfiret gibi sifatlardir. 
Ona gore, Allah'm sifatlari, ister zati, isterse fiili olsun, ezelidir. Ebu'l- 
Mu'Tn en-Nesefi de ayni goru§tedir. Imam el-Cuveyni ise, sifatlari nefsi 
Czati) ve manevi diye ikiye ayirmaktadir. Manevi sifatlardan kastettigi E- 
bu Hanife'nin zati sifatlardan kastettigidir. Nefsi sifatlar olarak, vahdani- 
yet, sonradan olanlara benzememek {muhalefetun lil-havadis) vb. si- 
fatlari kastetmektedir. Bu ve benzeri farkli tasnifleri bir arada degerlen- 
dirilerek, genel olarak sifatlari iig ana grupta inceleyebiliriz: 

1. Nefsi sifatlar: Allah'm var oldugunu gosteren "vucud" sifatma 
delalet eder. O'nun varligi, diger varliklar gibi ba§ka bir varlik araciligiy- 
la olmami§tir. Varligi Cvucud) kendisiyle kaimdir. Bundan dolayi "2o- 
runlu Varlik" (Vacibu'l-Vucud) denilmi§tir. Varligm zitti olan yokluk, Al- 
lah igin soz konusu olamaz. 

2. Subuti sifatlar: Manevi ve maani sifatlar diye isimlendirilmek- 
tedir. Allah'm zatiyla var olan, oncesi olmayan (ezeli) sifatlardir. E§arile- 
re gore yedi, Maturidilere gore ise sekiz tanedir. Bunlar, hayat, ilim, i§it- 
mek Csem^, gormek Cbasar), kudret, irade, kelam ve yaratmak Ctekvin) 
sifatlaridir. E§ariler, tekvini kendi ba§ina bir sifat olarak gormek yerine, 
kudret sifati iginde incelerler. Allah'i bu sifatlarm zitlariyla nitelendir- 
mek uygun degildir. 

Bir kismi akli, bir kismi ise nakli delillerle sabit olan subuti sifatlar 
sekiz tanedir: 

a. Hayat; Allah'm diri ve hayat sahibi olmasmi ifade eder. Ancak 
bu yaratilmi§lar da oldugu gibi madde ve ruh bile§iminden olu§an bir 
dirilik degildir. O, her §eye hayat verendir (Bakara, 2/255; Furkan, 25/58). 
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b. ilim; Allah'm her §eyi bilmesi demektir. Goklerde ve yerlerde 
olan, gizli ve agik, az ve gok her §eyi bilir (Sebe', 34/1-2; Tegabun, 64/1-4). 

c. Semi\ Yiice Allah'm i§itmesi demektir. Allah, olup bitenlerin 
hepsini i§itir ve goriir (Tevbe, 9/6; Miicadele, 58/1). 

d. Basar, gormek demektir. i§itme sifatmm tamamlayicisi olarak 
birgok ayette belirtilmektedir (§ura, 42/11). 

e. trade-, Allah'm diledigi her §eyi yapabilmesidir (Yasm, 36/82). Bu 
baglamda, Allah'm iki tiir iradesi oldugu agiklanmi§tir. Bunlardan ilki, 
tekvini irade olup, butiin yaratiklari kapsamma alan iradedir. Baglantili 
oldugu her §ey, bu irade gergevesinde hemen olur (Nahl, 16/40). Ikincisi, 
te§rii irade olup, buna "dini irade" de denilir. Allah'm bir §eyi sevmesi ve 
ho§nut olmasi, riza gostermesi demek olup, iyiliklere, giizel i§lere yone- 
liktir. Kotuliiklerin yapilmamasi istenir. "Allah kullarmm fenalik ve kotii- 
liik yapmamalarmi irade eder. Allah sizin igin kolaylik ister, zorluk iste- 
mez" (Bakara, 2/185) ayeti bu irade turunii gosterir. 

/ Kudret\ Allah'm gucuniin her §eye yetmesi demektir. Diledigini 
yapacak giig ve kudrete sahip olup, O'nun igin acizlik soz konusu ol- 

maz (Ma'ide, 5/120; Bakara, 2/259; Nur, 24/45). 

g. Kelam\ soylemek ve konu§mak demektir. Ancak Allah'm ko- 
nu§masi bizim gibi harf ve sesle degildir. Konu§masmm mahiyetini tam 
olarak bilemeyiz (Nisa', 4/164; Bakara, 2/75). Vahiy, Allah tarahndan elgileri- 
ne keldm-i n^f turiinden verilmi§tir. Yani dil oynatilmadigi halde, kal- 
ben kendi kendimize bir §ey soylemek §eklinde tarif edilen bir konu§- 
madir. Kur'an boyle inmi§tir; yani kelamullah, kelam-i nefsidir. Higbir 
degi§me kabul etmez. 

h. Tekvifi] yaratmak demektir. Allah'm biitiin varliklari yaratmasi, 
canlilara rizik vermesi, cezalandirmasi, oldiirmesi gibi fiillerinin tamami 
bu sifat iginde yer alabilir. 

3. Selbi Sifatlar: Sifat-i Tenzihiyye de denilen bu sifatlar, Allah'm 
zatma uygun olmayan anlamlari ondan giderdigi igin olumsuz (selbi) 
diye nitelendirilmi§tir. 

Yaratmak, rizik vermek gibi fiili sifatlar, E§arilere gore, kudret si- 
fatmm; Maturidilere gore, tekvin sifatmm iginde degerlendirilmektedir. 
Ayrica yine "oturmak" iistivd), "a§agi inmek" Cntlzul), "gelmek" Cmeci") 
gibi haberi sifatlar da hem zati hem de fiili sifatlarla ilgilidir (A'raf, 7/54; 
Ra'd 13/2; Furkan, 25/59; Hadid, 57/4; Bakara, 2/186; En'am, 6/58; Miilk, 67/16). 
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Bu noktada, sifatlarla ilgili olarak alimlerimizin iki temel anlama 
yontemi oldugunu goriiyoruz. Bunlardan ilki, tevkif, yani te'vil ve te§- 
bihten (benzetmekten) kagmarak, Kur'an ve hadislerde nasil gegiyorsa 
oylece inanmaktir. Bu selefin yontemidir. Ikincisi, halefin yontemi olup, 
Ehli Siinnet alimlerinin gogu tarafmdan benimsemektedir. Bu te'vil (jo- 
rumlama) ile Allah'm olumsuz sifatlardan tenzih edilmesidir. 

Her iki yontem de Allah'm zatma layik olmayan sifatlarla nitelen- 
dirmekten kagmayi ve "tevhid"i korumayi hedef edinir. Ebu'l-Mu'in en- 
Nesefi'in ifadesiyle, Allah butiin sifatlariyla birlikte tektir. O, oncesi ve 
sonrasi olmayandir. Sifatlar, Allah'm zatiyla var olurlar ve O'nunla mev- 
cutturlar. Bu noktada, Allah'm zatma mahsus olan sifatlarmdan bahset- 
mek gerekir. 

a. Viicud; Yiice Allah'm var olmasi demektir. "Goklerin ve yerin 
yaraticisi olan Allah'm varligmda higbir §uphe yoktur" (Ibrahim, 14/10; 
Ra'd, 13/2-3). Ancak bizler O'nun zatmi ve mahiyetini bilemeyiz. "Onu 
gozler idrak edemez" (En'am, 6/133) ayeti, Allah'm zatmi idrak edemeye- 
cegimizi belirtmektedir. 

b. Ktdem; Allah'm varligmm oncesi olmamasi demektir. Ezelidir, 
varligi sonradan olmu§ bir varlik degildir. Gegmi§e dogru ne kadar gidi- 
lirse gidilsin, Allah'm olmadigi bir an dahi tasawur etmek miimkiin de- 
gildir. O'nun varligmm Qvucud) bir ba§langici yoktur (Hadid, 57/3). Bu si- 
fatm zitti sonradan olmadir Chddis). Sonradan olan her §eyin bir yaratici- 
si vardir. Oysa Allah kadimdir, oncesi yoktur. 

c. Bekd; Allah'm ebedi olmasi demektir. Varligmm sonu yoktur, 
daima var olacaktir, bu viicud sifatmm geregidir; gunkii oncesi olmaya- 
nm sonrasi da olmayacaktir. Bu sifatm zitti yok olmaktir (fend). Allah 
igin yokluk soz konusu degildir (Kasas, 28/88; Rahman, 55/27). 

d. Vahdaniyet; Allah'm zatiyla ilgili olan kemal sifatlarmm en 
onemlisidir. ^unkii bu sifat, O'nun zatmda, sifatmda ve fiillerinde bir 
olduguna, e§i ve benzeri bulunmadigma, ibadete layik tek varlik oldu- 
guna delalet etmektedir. Miimin olmanm ilk §arti, varligma inandigi Al- 
lah'm her yonden bir ve tek olduguna, e§i ve benzeri bulunmadigma 
kesin olarak inanmaktir; vahdaniyet kavrami bunu agiklamaktadir. Al- 
lah'i birlemek (tevhid) ogretisi, butiin semavi dinlerde iman esaslarmm 
ilkinin olu§turmaktadir. Bu sifati Ihlas Suresi en giizel §ekilde agikla- 
maktadir: 
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De ki: O Allah'tir, tektir. O samettir (Ba§kasina muhtag olma- 
yan, fakat her yaratigm muhtag oldugu eksiksiz bir varliktir.). 
Dogurmami§tir; dogrulmami§tir. Higbir §ey O'nun dengi degil- 
dir (ihlas, 112/1-4). 

e. Muhalefetun lil-Havadis; Allah'm sonradan yaratilan higbir §eye 
benzememesi demektir. O'nun higbir benzeri yoktur; gunkii evrende 
gordugumiiz biitiin varliklar, sonradan yaratilmi§lardir ve bir yaraticilari 
vardir. Allah ise, varligi oncesiz ve sonrasiz olan Varlik'tir (§ura, 42/11). 

/ Ktyam bi Nefsihi\ Allah'm var olmasi igin ba§ka bir zata veya me- 
kana muhtag olmamasi demektir. Allah'm var olmasi igin ba§ka bir varli- 
ga ihtiyaci yoktur, zatiyla var olmu§tur. Bu Zorunlu Varlik {Vacibu'l-Vu- 
cud) olmasmm geregidir. O, biricik Yaratici'dir. O'ndan ba§ka her §ey ya- 
ratilmi§tir. O'nun higbir §eye ihtiyaci yoktur (Fecr, 89/15; Ankebut, 29/8). 

Sonuf : Tevhid Ogretisinin Giincel Yansimalari 

Allah'm varligi ve birligine dair nakli delilleri zikrederken belirtti- 
gimiz iizere, biitun evren insan igin yaratildigma gore, insanm yaratili§ 
gayesi nedir? Insan da bo§una yaratilmami§tir. Biitun nimetler, guzellik- 
ler verilen insanm yaratili§ gayesi de Allah'm varligi ve birligini; yani 
tevhidi onaylamak, geregini yapmak, ibadet etmektir (Zariyat, 51/56-57) 
insan, ilim sahibi olmaya yetenekli tek varlik olarak, yeryiizunde adalet- 
le hiikmedecek ve hevesine uymamaya gali§acaktir (Sad, 38/26). Yeryii- 
ziinii tahrip etmeyecek, bilakis, imar etmeyi gorev bilecektir. 

insan, iyilik ve kotiiluk yapabilme guciine, yani iradeye sahip 
olan tek varlik oldugundan dolayi, ilmi ve ameli tevhidin geregini yap- 
mayi, takvaya ula§ma yoniinde, iyiligi on plana gikararak hareket etme- 
yi onceleyecektir. Bunun sonucunda ki§ide olu§an takva, giinahlardan 
korunma, kotiiluklerden uzak durmaktir; zira nefsini tezkiye ve terbiye 
ederek antan kurtulu§a ermi§tir. Kendisini kotulilklere gomen kimse 
de zarar etmi§tir i^^ms, 91/7). 

Tevhidi, yani Allah'm varligim ve birligini onaylayan insan, yalniz 
miiminlerin karde§ olduguna inanmakla kalmaz, biitun insanlara iyilik 
ve giizellikle davranmasi gerektigini bilir. insanlara mademki egri ve 
dogru iki yol gosterilmi§tir (Beled, 90/10), onemli olan dogruyu bulmaktir. 



154 

iSLAM'A GiRi§ 



Goriildugu iizere, Allah'a iman etmek, yalnizca ya§adigimi2 top- 
lumda birlik ve beraberlik ruhunu temin etmekle kalmaz, diger toplum- 
larla olan ili§kilerimi2i de karde§lik baglariyla yapmamizi temin eder. 
Sevgi duygusunu geli§tirir. Insanm diger yaratilanlara iistun kilmmasi, 
i§te bu Allali'a iman sayesinde olmaktadir (Isra', 17/70). "Allali'a iman, ki- 
§inin diger insanlarla olan ili§kilerini sevgi, saygi, adalet ve alilak ilkele- 
rine gore olmasmi temin eder" demek ayni zamanda sorumluluk sahibi 
olmayi gerektirir. Sorumluluk sahibi ki§i de, yaptiklarmm hesabmi vere- 
bilen, kendisi igin istedigini ba§kasi igin de isteyen ki§idir. Peygamberi- 
mizin ifadesiyle, iyilik yapan ve insanlar tarafmdan takdirle kar§ilanan 
ki§i Allah'a inananlarm onde gelenlerinden birisidir. "Inanip faydali i§ler 
yapanlar igin Rahman, (goniillerde) bir sevgi yaratacaktir." (Meryem, 
19/96) ayeti bunun delilidir. 
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NUBUWET: 
INSANLIGA RAHMET 



1. Giri§ 

insan varolu§ §artlari itibariyla muhtag bir varliktir. Ihtiyag kendi- 
sini once canliligi muhafaza etmesinde izhar ederken, bununla sinirli 
kalmayip, insani insan yapan ozellikleri kazanma ve muhafazayi da igi- 
ne alarak, daha da oteye gider. Ihtiyag bagimlilik dogurdugu igin de, in- 
san kendi canliligim surdiirmek igin, ilitiyaglarmm kar§iligina ve kar§ila- 
yana bagimlidir. Insan kendi ihtiyaglanni, liem hemcinsleri liem de ken- 
di etrafmdaki diger mevcudat ile irtibat igerisinde giderirken elinde iki 
imkani bulunmaktadir: Bunlardan birisi akli, digeri ise elidir. 

Akliyla mu§alilias olan §eyler arasmda bulunan miicerret ili§kileri 
tespit edebildigi gibi bunun da otesine gegerek dogrudan mucerretleri 
de kavrayabilir. Bu bir taraftan kavramsalla§tirma §eklinde gergekle§e- 
bilecegi gibi dogrudan miicerretlerin kavranmasi §eklinde de olabilir. 
Diger taraftan el, akil yardimiyla, alet yapmasim saglayabildigi gibi, bu 
aletleri, diger organlarmm imkanlarmi daha da arttirmak igin geli§tir- 
mektedir. 

Mulitaglarm kar§ilikli olarak ilitiyaglarim gidermeleri ve bu gerge- 
vede zorunlu bir dayani§maya girmeleri onlari, tek ba§larina sahip ola- 
mayacaklari bir giice ula§tirmasi, bu gucii mulitelif teknikler ve teknolo- 
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jiler olarak geli§tirme yoluna sevk etmektedir. Insanlarm ihtiyaglarmi 
kar§ilamak igin geli§tirdikleri imkanlar, oylece kalmamakta, zaman ige- 
risinde insani kendisine bagimli kilmakta; boylece insan bir anlamda 
kendi olu§turdugu bir "alem" iginde hapsolmaktadir. Bu hapsolma insa- 
na, bir taraftan biyolojik ihtiyaglarmi belirli bir diizen igerisinde kar§ila- 
ma imkani saglarken, ayni zamanda kar§isina birgok zorunluluklar gi- 
karmaktadir. Bu durumda insan kendi olu§turdugu diizen igerisinde, 
kendi eliyle olu§turdugu zorunluluklar iginde kalmakta; bu ise onun 
kendiligini, ozgurlugunii ortadan kaldirmakta, bir anlamda kendi eliyle 
kendi ozgurlugunu kendi olu§turdugu araglara teslim etmektedir. 

Allah hadi'dir, yani hidayet edendir. Hidayet muhtelif §ekillerde 
oldugu gibi, peygamber yoluyla da gergekle§ir. Bu muhtelif §ekiller, in- 
sana verilmi§ imkanlarla birlikte du§unuldugunde tam anlammi bul- 
maktadir. 

Bunlar arasmda, mesela maddi diinyada bulunan veya maddi 
diinyayi te§kil eden §eylerin ozellikleriyle be§ duyu arasmdaki irtibat, 
hidayetin ilk ve asli formlarmdan birisidir. Bununla ilgili olarak sadece 
renkleri algilamanm insana nasil bir imkan bah§ettigi du§unulecek olur- 
sa, daha agik bir tasawur olu§turulabilir. Eger her §ey tek renk olsa veya 
bizde renk algisi olmasa idi, bizim e§yayi goziimuzle ayirt etme ve onla- 
ri ikinci ve sonrasi kar§ila§malarimi2da te§his etme imkanimiz olmazdi. 
Yani Cenabi Allah'm hadi olmasi, oncelikle insana etrafmda bulunan e§- 
yayla irtibat kurarak, onlari kavrama imkani vermesiyle ba§ladigi gibi, 
onlari da boyle bir irtibat igin hazir kilmasi da bunun bir miitemmim cii- 
ziidur. Insanm boyle irtibat kurabilir ve e§yanm da kendisiyle irtibat ku- 
rulabilir olmasi, hidayetin ilk a§amasidir ve insanm varolu§ §artlarmm 
esasmi te§kil eder. 

Hidayetin diger bir §ekli insanm, e§ya arasmda irtibat kurma, nis- 
pet ili§kilerini fark edebilme imkanidir. Bu imkan ve bu imkani kuUana- 
bilme kabiliyeti de, insana bu diinyada "bulunma" imkanmi saglayan 
diger bir hidayettir. Insanm bu diinyada bulunma imkani, bu diinyada 
-oncelikle- canliligmi muhafaza etmesi §artina baglidir; ancak insan sa- 
dece biyolojik ozellikleri dolayisiyla insan olmadigi igin, bu gerekli, an- 
cak yeterli olmayan bir §arttir. Insanm bu diinyadaki varolu§u, bulunma 
imkani, hatta fizyolojik varligim muhafaza etmesi de, kendi ba§ina 
miimkiin degildir; bu en azmdan kendisini koruyacak ba§ka insanlarm 
varligmi ve -ilk baki§ta anla§ilani dikkate alacak olursak- onlarm mer- 
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hametini gerektirmektedir. Bu da insanm muhtagligimn, kendisine bag- 
li olmaksizm, a§ilmi§ olmasmi ifade etmektedir. Yani insanm bu diinya- 
daki fizyolojik varligi, -ilk baki§ta goriinenin aksine- insanm veya in- 
sanlann tercilileri ve takdirlerine birakilmami§; insanlar liemcinslerinin 
devammi siirdurmeye mecbur bir varolu§ ve bulunu§ §ekliyle bu diin- 
yada bulunmak ve varliklanni bu §ekilde surdiirmek durumunda ol- 
mu§tur. Bu da "liidayefin ozel bir §eklidir. Ancak bu, insanm insan ola- 
rak varligmi kazanmasi, yani insan olmasi igin yeterli degildir; insanm 
insan olabilmesi igin, "beyan ve tebyin"e, veya "felim ve ifhama", "anla- 
ma ve anlatmaya", yani ileti§ime ilitiyaci vardir; bu, hem bir ihtiyag liem 
de bir imkandir. Ozellikle bu nokta, insanm bu diinyadaki varolu§ §ekli- 
nin anla§ilmasi liususunda analitar bir nokta ozelligi ta§imaktadir. Be- 
yan kabiliyeti veya ileti§im imkani, mulitelif §ekillerde gergekle§ir. 

Bunlarm yanmda insana verilmi§ olan diger bir imkan, e§yayi ve 
bunlar arasmdaki nispet ili§kilerini isimlendirme ve bunu ba§kalarma 
iletme imkanidir. Bu, kisaca "beyan" kabiliyeti olarak isimlendirilir. Bu 
imkan her ne kadar kendisi bir hidayet olmasa da, hidayeti iletme ve 
mu§terekliklerin ortaya gikarilmasi, ba§ka bir ifadeyle "bir manalar diize- 
ni" olu§turarak, o diizeni hemcinslerine "nakletme" ve boylece mu§terek 
bir "mana diizeni" iginde ya§ama imkanmm vasatmi te§kil etmektedir. 

Biitun bunlar insani her ne kadar canli ve ya§ayabilir bir varlik 
kilsa da, heniiz "sorumlu" kilamamaktadir. Sorumluluk her §eyden on- 
ce iradeyi on §art olarak kabul eder. trade sahibi varlik olarak insanda 
sorumluluk, ancak bu imkanlari ona vereni hatirlamak veya fark et- 
meyle mumkiin olabilmektedir. Imkanlari veren bizzat kendisi mutlak 
hayir oldugu igin, buna bagli olarak, kendisinden hayrm gelmesi ve in- 
sanm iradesini, hayir yoniinde harekete gegirmesi anla§ilabilir bir du- 
rumdur. Bu noktada insana, hayatmm anlami ve buna bagli olarak va- 
zife ve sorumluluklarmm bir degeri oldugunun hatirlatilmasi gerek- 
mektedir. Bu hatirlatma, ilk insan Hz. Adem'e bizzat Yiice Allah tarahn- 
dan bildirildigi igin onun ve onun gocuklarmm ba§indan itibaren bildi- 
gi ancak zamanla unutulan sorumlulugun, hem kendisi hem de muhte- 
vasmm hatirlatilmasi Yiice Allah'm peygamber gondermesiyle gergek- 
le§mektedir. Buna teklif dedigimiz gibi, teklife muhatap olan akil ve 
balig insanlara miikellef diyoruz. Miikellef, akil ve irade sahibi, ozgiir 
ve bilebilen bir varligm kendi kendisini, ahlaki kemale yonelik bir va- 
rolu§ iginde kavramasi haline tekabiil etmektedir. Insani hemcinsleri ve 
gevresine kar§i o2gurle§tiren bu miikellef olma halidir ki, bu da ancak 
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Cenabi Hakk'm gonderdigi bir elginin insanlara mukellefiyetlerini ha- 
tirlatmasiyla gergekle§mektedir. 

2. Genel Olarak Peygamberlik 

Cenabi Hakk insanlara dogru yolu gostermek igin din, dini teblig 
etmek igin de peygamberler gondermi§tir. Nubiiwet, dinin esasidir. Nii- 
biiwet, lier ne kadar teorik olarak, -ozellikle imkani agismdan- miiza- 
kere edilse de, teorik bir mesele olmaktan gok, ameli bir meseledir. Bu- 
nu da kisaca tarihte Cenabi Hakk'm peygamber gonderdiginin ve bu 
hususta, muhtevasi farkli da olsa, diinyanm dort bir yanmda ya§ayan in- 
sanlar arasmda ortak bir kavramm bulunmasiyla ifade edebiliriz. Butiin 
insanlar Cenabi Hakk'm peygamber gonderdigine dair bir bilgiye sahip- 
tir; bu bilgi muhtelif kultiirlerde farkli §ekilde ifade edilse de, bu farkli- 
liklar, bir veya benzer bir vakianm muhtelif yorumlari olarak kabul edi- 
lebilir. Bu durum, peygamberligin dar anlamiyla kabul edilip edilmeye- 
cek bir konu olmayip, insanlik kultiirunun en temel agiklayici kategori- 
si oldugunun; bunu kabul etmeden insanlik tarihi ve kultiirunun, dola- 
yisiyla insan turuniin temel ozelliklerini ke§fetme imkanmm ortadan 
kalkacagmm; insani insan olarak kavramamn on §artinin, onu diger 
canlilardan farkli kilan akli ve eliyle beyan guciinun muhtevasmi te§kil 
eden butiin olu§umlarin, Cenabi Hakk'm teklifiyle alakali oldugunun 
fark edilmesine baglidir. Bu sebeple peygamberligin dinin esasi olmasi 
ve peygamberlerin insanlarm, daha sonra iizerinde tasarrufta buluna- 
caklari, ameli ornekleri oldugunun fark edilmesi, insanlarm bu diinya- 
daki hayatlarmi kavramamn en temel kategorisidir. 

Din ne be§ duyu verileriyle ne de akiUa "kurulmaz". Din Cenabi 
Hakk tarafmdan vaz'edilir ve bir peygamber eliyle insanlara bildirilir. Pey- 
gamberler de, bu makama, kendi gayretleriyle ula§mayip, sadece Cenabi 
Hakk'm takdir ve tayiniyle ula§mi§lardir. Cenabi Hakk kendisine peygam- 
berlik verecegi §ahsi, ozel bir §ekilde ve kimsenin kavrayamayacagi bir 
§ekilde terbiye edebilir; bu terbiye ve muhafaza, genel geger ilkeleri olan 
veya ilkelere baglanabilecek, yani rasyonel bir siireg olup olmadigi bilin- 
medigi igin, bu konuda yapilan spekiilasyonlarm fazla bir degeri yoktur. 
Bu husus kisaca §oyle ifade edilir: Peygamberlik kesbi degil, vehbidir. 

Peygamberligin ne oldugu, peygamberlerin ne yaptigmdan ba- 
gimsiz olarak kavranamaz. Bu sebeple, Cenabi Hakk Kur'an-i Kerim'de 
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nubiiweti, nebilerin faaliyetleri uzerinde kavramamizi saglayacak en 
temel bilgileri vermi§tir. 

Kur'an'la birlikte tarihi olarak hayati hakkmda en saglikli bilgiye 
sahip oldugumuz Peygamber Muhammed Mustafa (sas.) oldugu igin, 
nubiiwet Hz. Peygamber'in hayatma bakilarak anla§ilabilir. Diger pey- 
gamberlerin ne yaptiklan da, her ne kadar bir kismiyla ilgili ozellikle 
Ahd-i Atik ve etrafmda olu§mu§ olan literatiirde soz konusu edilse de, 
yine Kur'an-i Kerim ve Peygamber Efendimizin verdigi bilgiler i§iginda 
bilinebilir. 

Diinya tarihinde ortaya gikmi§ olan ve insanlarm bir ba§arisi ola- 
rak nitelenebilecek ba§arilarin isimlendirilmesinde genellikle dinlere 
atifta bulunulmu§tur. Buna gore Hz. Adem'den bu yana insanligm bili- 
nen tarihinde Beni Israil ve oncesinden ba§layarak, insan gruplarimn 
ortaya gikardigi mimari eserler, toplumsal ve siyasi kurumlar yanmda, 
bilimsel ve felsefi du§unceleri igeren medeniyet olarak isimlendirilen 
biiyuk olu§umlarin esasmi hep bir din olu§turmu§tur. Bu durum, dinin, 
asil itibariyla sadece insanlarm belirli bazi alanlarda veya dar anlamiyla 
inanmaktan ibaret olmadigi, bunun otesinde hayati §ekillendiren ve ye- 
niden tanimlayan bir esas oldugunu ifade etmektedir. Bu ise Allah'm 
gorevlendirmesiyle insanlara kesin bir §ekilde ifade eden bir insanm, 
bir peygamberin tebligiyle dogrudan alakalidir. Biitun medeniyetlerin 
esasi nubiiwet oldugu gibi, biitiin olu§umlar da niibuwete bagli olarak 
isimlendirilmi§tir. Dogu'daki ve Bati'daki onemli medeniyet tarihgileri- 
nin farkmda olarak veya olmayarak medeniyetlerin tarihini bu §ekilde 
yazmalari, sezilen bu hakikatin dile gelmi§ halidir. 

insanlar, tebligine muhatap olduklari peygamberin tebligine on- 
celeri kar§i gikmalarma veya kabul etmelerine ragmen zaman igerisinde 
yaptiklarmdan vazgegerek, peygambere itaat etmeyi kabul etmi§ler ve- 
ya aksini yapmi§lardir. Oyle olunca da zaman igerisinde peygamberin 
peygamberligi inang konusu olmakla birlikte, onun neyi getirdigi ve 
teblig ettigi unutulmu§; buna bagli olarak insanlar kendi olu§turduklari 
bazi inang ve pratikleri peygambere izafe ederek, onu dinle§tirmi§ler- 
dir. Bunun en yakm ve bilinen ornegi Hristiyanlik oldugu gibi, benzer 
bir durum Hz. Isa'nm tashih igin gonderildigi Beni Israil'in inanci igin de 
gegerlidir. Bu gergevede biz kisaca §unu soyleyebiliriz: Beni Israil, ken- 
disine gonderilen peygamberlerle, onlarm hayatmda sahih bir irtibat 
kurmakta zorlandigi gibi, daha sonra da kendini siirekli bir bigimde 
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peygamberlerin yerine ikame etmi§tir. Benzer bir §ekilde Hristiyanlar da 
Kilise'yi veya duruma gore tek tek §ahislarin vicdanmi peygamber yeri- 
ne ikame etmi§ler; bunun neticesinde, esasi peygamberlige dayanmak- 
la birlikte, geli§me seyri iginde asliyla irtibatmi koparmi§lar ve bu siirece 
bagli olarak, bir medeniyet ortaya gikarmi§lardir. Onlarm ya§adiklari ve 
yaptiklarmi tarn olarak te§his etmek, bugiin sadece insanligm elinde bu- 
lunan yegane valiiy olarak Kur'an-i Kerim ve Muslumanlarm baki§iyla 
mumkun olabilecektir. 

Burada ozellikle iizerinde durulmasi gereken bir mesele, insanlar 
arasmdaki mu§tereklerin, ozellikle evrensel olarak kabul edilen temel 
ahlaki degerlerin kaynagmm, zannedildigi gibi insan tabiati veya akil 
olmayip, biitun insanlari muhatap alan ve muhtelif donemlerde gonde- 
rilen, sayilari yiiz binin uzerinde oldugu kabul edilen peygamberlerin 
tebligleri oldugudur. Bu tebligler lisani olarak bildirildigi gibi bilfiil de 
tatbik edilerek, en azmdan bizzat peygamberler tarafmdan gosterilmi§ 
olduklari igin, insanlar bu degerleri ogrenmi§ler, dillendirmi§ler ve ken- 
di gocuklarma dillerini ogretirken ogretmi§lerdir. Bu noktada zamanla 
bazi yorelerde degerlerin kaynaklariyla irtibatmm kopuk olmasi veya 
koparilmasi, onlarm kendilerini degil, asillarmi unutturmu§tur. Bu se- 
beple bilinen biitun dil ve kiilturlerde bulunan Tanri ve peygamber gibi 
terimlerin, insanlarm uydurdugu degil, asliyla irtibati koparilmi§, asli 
dogrudan Cenabi Hakk'm gonderdigi dinle irtibatli olan terimler oldu- 
gunu bugiin daha agik bir §ekilde gormek ve kavramak miimkiindiir. 

Peygamberlik, insanlarm diinya hayatmdaki temel ahlaki diizen 
anlayi§mm esas ilkesini te§kil etmekle, ayni zamanda toplumsal diize- 
nin esasmi da olu§turmaktadir. Bu sebeple biitiin medeniyetler bir top- 
lumsal diizenin neticesi oldugu gibi, toplumsal diizen de niibiiwette, 
daha agik ifadeyle nebilerin yaygmla§mi§ davrani§larmda esasmi bul- 
maktadir. Toplumsal diizenin esasmi te§kil eden temel ahlaki degerlerin 
hemen her toplum tarahndan bilinmesi ve uygulandigi olgiide bir huzur 
ve giiven ortammm olu§masi, diinyadaki diizene kaynaklik etmek agi- 
smdan hidayetin amacma ula§tigi anlamma gelmektedir. Ancak insanm 
hayati bu diinya hayatmdan ibaret degildir. Dolayisiyla bu diinyadaki 
ahlaki fiillerin asillariyla irtibat igerisinde ve ahiret gozetilerek hayatm 
siirdiiriilmesi, ya§anan her anm bu gergevede bir anlami ve oneminin 
oldugunun fark edilmesi, her insanm, kiilli ve asli degerlerin tahakku- 
kuna vasat te§kil eden, miinferid, miinferid oldugu kadar da biricik ol- 
masi; bu biricikligin, ancak insanm ait oldugu tiirle ve tiiriin yaraticisiy- 
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la esasli ve derinden, deruni irtibati igerisinde kiilli bir gergeve dahilin- 
de gergekle§mesi, nubuwetin, peygamberlerin sonuncusuyla birlikte 
kiyamete kadar kalici ve gegerli oldugunu gostermektedir. 

Bu sebeple Kur'an-i Kerim, daha once gelmi§ olan biitun kitaplari 
igerik olarak ihtiva ettigi gibi, onlarm unutulan muhtevasmi da hatirla- 
tan bir zikir olarak biitun bir nubiiweti temsil etmektedir. 

3. Peygamberlerin Ozellikleri 

Nubiiwet, peygamberlerin her birisinde ayri ayri gergekle§mekle 
birlikte, her biri ayri birer insan olan peygamberleri peygamber yapan 
vehbi bir ozellik oldugu igin, her peygamberde ciiz'i olarak gergekle§en 
bir kiillidir. Bu kiillinin temel ozelliklerinin neler oldugunu, bir taraftan 
niibuwetin mahiyetiyle ilgili olarak tespit etmek mumkiin oldugu gibi 
ayni zamanda peygamberlerin ve ozellikle de Peygamber Efendimizin 
ozellikleri incelenerek tespit edilebilir. Bu cihetten bakildigmda pey- 
gamberlerde, peygamber olmalari cihetinden olmazsa olmaz ilk §art "e- 
manef'tir. Emanet, her §eyden once kendisine giivenilebilir, daha dog- 
rusu, hakikaten insanlarm giivenini kazanmi§ olmak anlamma gelmek- 
tedir. Bunun yanmda peygamberlerin, kendilerinden sonra, onlarm or- 
taya koyduklari ornegin kabul gorerek yaygmla§masiyla ortaya gikacak 
olan manevi diinyanm, Yiice Allah tarafmdan talep edilen olmasi ve on- 
larm bunu tam olarak tahakkuk ettirmi§ veya teblig ve beyan etmi§ ol- 
malarma baglidir ki, bu onlarm sozleriyle fiilleri arasmdaki uygunlugu 
ifade etmektedir. Klasik terimiyle buna "sidk" (dogruluk) denilmektedir. 

Peygamberlerin "emin" ve "sadik" olmalari, peygamberlerin ken- 
dilerine verileni, bir §ey ekleyip gikarmadan, bildirmeleri anlamma gel- 
mektedir. Peygamberlerin bu ozelligine "teblig" denilmektedir. Teblig, 
Cenabi Hakk'm bildirilmesini istedigini bildirmek demek oldugu igin, 
sadece lafiz olarak gergekle§mez; bunun igerisinde "beyan ve tebyin" 
de bulunmaktadir. Yani peygamberlerin tebligi, emanet ve sidk geregi, 
beyani igermektedir. Bu sebeple din, sadece tilavet edilen vahiyden iba- 
ret olmamakta, bu vahyin de i§aret ettigi gibi, bunun hayattaki gorunii- 
§unu, yani tatbikini de ihtiva etmektedir. Eger boyle olmasaydi peygam- 
berlere ihtiyag olmazdi; Cenabi Hakk insanlara, onlarm ula§abilecegi 
formda, kitaplarmi gonderir ve onlarm bu kitaplari okuyarak iman et- 
mesini isteyebilirdi. Halbuki Cenabi Hakk peygamberler gondermi§; 
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bunlarm bir kismiyla da insanlara din vermi§tir. Dinin bir nazari tarafi 
oldugu gibi bir de ameli tarafi vardir. Nazari tarafi ile ameli tarafi birbi- 
rinden tefrik edilmedigi gibi, daha sonra yapilan tefrikler de, nihai ola- 
rak daha list bir §uur seviyesinde tevliide yoneliktir. Teblig de bir yon- 
den peygamberlerin kendilerine sozlii olarak bildirileni sozlii olarak bil- 
dirmeleri yanmda bunu bilfiil tatbiki §eklinde gergekle§mektedir. 

Peygamberlerin tebligleri en azmdan ana gergevesi agismdan 
dogrudan Cenabi Hakk tarafmdan belirlense de, onlar yaptiklarmdan 
sorumlu insanlardir; bu sebeple sorumluluklarmm gerektirdigi kadar 
ozgiirluge de saliiptirler. Bu ozgurliik, bilgi ve becerileri de ihtiva et- 
mektedir. Bu bilgi ve beceriler, guglii bir hafizayi gerektirdigi gibi, ayni 
zamanda saglam bir muhakeme ve ikna kabiliyetini; temel ilkeleri tatbik 
S02 konusu oldugunda gevrede olup bitenleri kavrama ve onlara niifuz 
becerisine sahip olmalarmi da gerektirmektedir. Bu ozelliklerine kisaca 
"fetanet" denilmektedir. Peygamberlerin genel peygamberlik vasiflari 
ise her §eyden once "emanet" ve "sidk" a; bunlar da "teblig"e siki sikiya 
baglidir. Her peygamberin hakikaten sadece kendisine bildirileni bildir- 
digi ve bunu beyan ettigi; bunu da tam yapilmasi gerektigi gibi yaptigi, 
peygamberlik kavramimn anlami iginde bulunmaktadir. Yani bir insan 
hem peygamber, hem guvenilmez; hem peygamber hem yalanci; hem 
peygamber, hem "keyfi" davranan ve kendisine bildirileni kismen veya 
tamamen saklayan veya degi§tiren olarak du§unuleme2. Bu du§unce 
peygamberligin dogasma aykiridir. 

Peygamberler, kendi ozgurluk alanlari iginde, kararlarmi verirken 
veya kar§ila§tiklari zorluklarm a§ilmasinda sikmti gekerken, birer insan 
olarak zorlanirlar. Bu zorlanma anmda onlarm hatirma gelen veya §u 
veya bu §ekilde yonelmeleri muhtemel olan, ancak Cenabi Hakk tara- 
fmdan makbul bulunmayan durumlar olabilir. Bu durumlarda onlarm 
boylesi "yanli§lara" du§mesi, Cenabi Hakk tarafmdan engellenmi§tir. Bu 
engelleme, yani peygamberlerin, dini teblig ve beyan eden asli merci 
olarak hataya du§melerinin engellenmesi, onlarm miibellig olmalarmm 
on §artidir. Vahyin tebligi ve beyani konusunda hataya du§mekten ko- 
runmaya "ismet" denilmektedir. Ismet, diger dort temel kavram gibi, 
peygamberlik kavrami iginde bulunmakta; bu kavramlar olmadan veya 
biri eksik oldugunda, peygamberlik kavrammda da bir eksiklik olmak- 
tadir. Peygamberlerin giivenilir, dogru, akilli ve zeki, kendilerine verile- 
ni tam olarak teblig ve beyan eden olmalari yanmda, onlarm hatadan 
korunmu§ olmalari da, asli ozelliklerindendir. Bir insanm hem peygam- 
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ber olmasi hem de hata yapmasi birbiriyle geli§iktir. Buradaki "hata"yi, 
bir taraftan "buyiik" diye, diger taraftan da "kalici" ve "tashih edilme- 
yen" diye tasrih etmek gerekmektedir. O halde §unu agikga ifade edebi- 
liriz: Peygamberlerden buyiik hata sadir olamaz; sadir olmasi muhtemel 
ve kendisine, bir tiir ayak siirgmesi olarak nitelenebilecek "zelle" deni- 
len bazi arzu edilmez fiiller ise, hemen ya kendisi veya bizzat Cenabi 
Hakk tarafmdan tashih edilir ve edilmi§tir de... (bkz. Bakara, 2/35-37; Hud, 
11/45-47; Yusuf, 12/23-24; Kasas, 28/15; Abese, 80/1-10). 

4. Peygamberlerin Peygamberliklerini Ispati 

Peygamberler her ne kadar dogrudan Cenabi Hakk tarafmdan bu 
gorev igin segilmi§ insanlar olsalar da, onlarm boyle bir gore vie gorev- 
lendirildiklerinin de, onlardaki yukarida kisaca temas edilen ozellikler 
ba§ta olmak iizere bazi alametleri bulunmaktadir. Aslmda sirf bu ozel- 
likler kendi ba§larina bir insanin iddiasmda dogru ve samimi oldugunu 
gostermesi igin yeterlidir. ^iinku peygamberlik iddiasi ve bununla bir- 
likte bir §eylerin "teblig ve beyan" edilmesi, bu teblig ile tutarli bir hayat 
tarziyla birlikte oldugu zaman, bu iddiada bulunanm iddiasmda dogru 
oldugunun en onemli ve kalici delilidir. 

Peygamberligin oldugu kadar peygamberlerin mucizelerinin an- 
la§ilmasinda da bakilacak tek peygamber, son peygamber olan Muham- 
med Mustafa (sas.) oldugu igin, onun eliyle peygamberligine delil ola- 
rak takdim ettiklerinin incelenmesi, digerlerinin anla§ilmasina da yar- 
dimci olacaktir. Bu deliller arasmda Kur'an-i Kerim'in gok ozel bir yeri 
vardir: Kur'an-i Kerim edebi, muhtevasi ve ozellikleri agismdan insanla- 
rm benzerini getiremeyecegi bir "hitap" oldugu gibi, kendisi vasitasiyla 
dile gelen Islam'm bizzat kendisi de bir mucizedir. 

Hz. Peygamber iginden giktigi toplumda kalici toplumsal bir do- 
nu§umu gergekle§tirmi§tir. Bu donu§umun biitun bir diinyayi derinden 
etkileyerek tarihin biitun gidi§atini derinden donu§turdugu dikkate 
almmasa bile, biitun bunlar "adetleri a§an" ve bu anlamda "yepyeni bir 
toplumsal varolu§ §ekli" ortaya koymu§tur. Bu, benzerinin ancak mede- 
niyetlerin kendilerine nispetle isimlendirildigi, biiyiik peygamberler ta- 
rafmdan gergekle§tirilen donii§iimler harig, insanlik tarihinde tek bir in- 
san eliyle ve onun iizerinden gergekle§en en biiyiik olaydir. Bu en bii- 
yiik olay, bu olaym merkezinde bulunan zatm, bunlari sadece kendin- 
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den ve kendi giicuyle degil, mucize dedigimiz Cenabi Hakk'm destegiy- 
le, adetleri zorlayan bir olay oldugu goriilur. 

Bu anlamda peygamberlerin, onlarm tebligine kar§i gikarak, on- 
lardan teblig ettiklerinin sihhatine dair delil talep ettiklerinde, onlarm 
Cenabi Hakk tarafmdan tayin edilip insanlara gonderilmelerinin ayeti 
(delili) olarak bazi "kevni" olaganiistu §eyler gergekle§tirdikleri Kur'an'- 
da anlatilmaktadir. Bunlann yanmda Cenabi Hakk Kur'an-i Kerim'de 
peygamberlere verilen bazi mucizeleri icmalen zikretmekte ve bir an- 
lamda daha onceki din mensuplarmm rivayetlerini, ozleri itibariyla tas- 
dik etmektedir. Bu minvalden olmak iizere Hz. Nuh'un gemi yapmasi 
ve Tufan'dan butiin bir canlilar aleminin gelecek nesillerini gemiye her 
canli tiirunden birer gift alarak kurtarmasi, Hz. Musa'nm asasi, Hz. Sii- 
leyman'm riizgar ve diger canlilar iizerindeki tasarruf giicu, Hz. Isa'nm 
dogumu yanmda dogduktan sonra ortaya koydugu olaganiistu haller 
Cenabi Hakk tarafmdan Kur'an-i Kerim'de de tasdik edilmi§ kevni mu- 
cizelerin bir kismidir. Benzer bir §ekilde peygamberlerin sonuncusu 
olan Peygamber Efendimiz, Muhammed Mustafa da bazi kevni mucize- 
ler gostermi§tir. Bunlar arasmda en me§hurlari, isra hadisesi ve mirag ol- 
dugu gibi, bunlann yanmda in§ikak-i kamer (Ay'm ikiye yarilmasi), Be- 
dir ve Huneyn gazvelerinde remy-i ahcar (ta§ atmasi) gibi mucizeleri de 
hissi mucizeleri arasmda zikredilmektedir.^ 
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AHIRET: 
EBEDI HAYAT 



Ahiret inanci, Islam dinin en temel iman ilkelerinden birisidir. 
Diinyadaki davrani§larin ceza ve mukafatmm goriildugu yer Kur'an'da 
ahiret yurdu ied-ddru'l-dhira) ibaresi veya kisaca el-dhira kelimesiyle 
ifade edilmi§tir. Ahiret kelimesinin sozliik anlami 'son' demektir. Ahiret, 
diinya hayatmm iel-haydtu'd-dunyd) mukabili olan gelecekteki hayati 
ifade etmektedir ve ahiret, insanin oliimuyle ba§layan ebedi, sonu ol- 
mayan gelecekteki hayati ifade eder. Kur'an'da diinya kelimesi ise, diin- 
yadaki hayati ifade etmektedir. Dunyd kelimesi 'yakla§mak' anlammda- 
ki Arapga d-n-v kokiinden 'en yakm' anlamma gelmektedir. Buna gore 
diinya hayati, yakm hayat veya §imdiki hayat §eklinde anla§ilmalidir. Bu 
anlamiyla kelime, ahiretin zit anlamlisidir. Ayette diinya ve ahiret yurt- 
larmdan §oyle bahsedilmektedir: 

Sakman kimselere ''Rabbiniz ne indirdi?" denince ''iyilik" der- 
ler. Bu diinyada iyi davrananlara iyilik vardir. Ahiret yurdu ise 
daha iyidir. Sakmanlarm yurdu ne giizeldir! (Nahl, 16/30; bkz. Ba- 
kara, 2/94; A'raf, 7/169; Ibrahim, 14/27). 

Insan Sorumlu Bir Varliktir 

Kur'an'da ahiretle ilgili kavramlarm merkezinde insanin hesaba 
gekilecegi konusu bulunmaktadir. Insan yaptiklarmdan sorumlu bir var- 
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liktir. Allah insani belli bir sure igin yeryiizune yerle§tirmi§, (En'am, 6/2) 
insana ruhundan uflemi§ ve ona hayat vermi§tir. Ona goz, kulak ve kalp 
veren (Secde, 32/9), yerde ve gokte ne varsa insan igin yaratan ve nihayet 
yeryuzunde insani halife kilan O'dur (Bakara, 2/29-30). Insana biitiin bu 
nimetlerin verilmesi ve onun kendisine yapilan bu iyilikleri degerlendi- 
recek bir kabiliyette yaratilmasi, ona oteki yaratiklara verilmeyen bir §e- 
ref bah§etmi§tir (Ahzab, 33/72; Ha§r, 59/21). Ancak, bu §eref de beraberinde 
insana agir bir sorumluluk yuklemi§tir (insan, 76/1-3; Hud, 11/7). Insan diin- 
yadaki hayatmda Allah'm gonderdigi emirleri yerine getirmelidir. Allah, 
hesap guniinde, insani diinyada yaptiklarmdan hesaba gekecek ve bu 
yargilamada tek otorite kayitsiz §artsi2 Allah olacaktir. Ahiretle birlikte, 
hesap gunii gelmi§ ve Allah'a donu§ gergekle§mi§ olacaktir. O zaman 
insanlarm higbir §eyi Allah'a gizli kalmayacaktir. 

Diinya Hayati Bir Smavdir 

insanm diinyada cevap vermesi gereken sorulardan birisi, onun 
kendisine verilen nimetleri iyilik igin mi yoksa kotiiluk igin mi kullana- 
cagidir. insanm diinyadaki smavi bu noktadadir: Insan bu iki durumdan 
birini segme yetki ve kabiliyetine sahip olarak yaratilmi§tir. Ancak o, 
yaptigi segimin sonuglarmdan otiiru Allah'a kar§i sorumludur. 

Insani kari§ik nutfeden yarattik. Onu denemekteyiz, giinkii 
Biz onun gormesi ve i§itmesini sagladik. Ona yol gosterdik, is- 
ter §ukreder, isterse nankorliik" (insan, 76/2-3). 

Bu smavi gegebilen iyiler odiil alacaklar, gegemeyen kotiiler ise 
ahirette ceza gorecektir (Leyl, 92/15-16). Kur'an iyi davrani§larin kaynagi 
olarak, Allah'a teslim olmayi ve iman etmeyi gormektedir. Kur'an'a gore 
ahirette odiillendirilecek en ba§ta gelen 'iyi', Allah'a iman, en 'kotii' 
olan ise inkardir. Kotii davrani§larin kaynagmda da kiifur vardir. O hal- 
de insan oldiikten sonra miikafat gormek igin daha hayatmda iken iyi 
i§lere ko§malidir. i§te bu dogru yoldur. Resul-i Ekrem bir hadisinde bu 
konuyu §oyle ifade eder: 

Size cennetlik olanlari haber vereyim mi? Bunlar zayif ve al- 
gakgoniillu kimselerdir. Allah'tan bir §ey isteseler, Allah onlari 
bagi§lar. Size cehennemlik olan kimseleri de haber vereyim 
mi? Onlar, zuliim yapan, kaba ve kibirli olan kimselerdir.^ 

1 Buhari, "Eyman", 9; Muslim, "Cennet", 46. 
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Cezadan korunmak igin her firsat degerlendirilip kotuliik yap- 
maktan kagmilmalidir. ^unkii Allah tarahndan fertler (En'am, 6/2; A'mf, 
7/34; Nahl, 16/61; Taha, 20/129) ve toplumlar igin (Yunus, 10/49; Hicr, 15/4-5) tayin 
edilmi§ ecelin gelmesi her an gergekle§ebilir. Saatin ne zaman gelecegi 
hig kimse tarafmdan bilinmez. Her gegen saniye insan, o ana daha da 
yakla§maktadir. O an insanin ba§ina ansizm gikip gelebilir. Oyleyse in- 
san ahireti her zaman aklmda tutmalidir. ^unkii ahiret varilmasi kagmil- 
maz bir yerdir ve bu bakimdan kazanilma zorunlulugu bulunan a§kin 
bir hedeftir. Bu yiizden ahiret inanci, Kur'an'da diinya hayatmm di§inda 
degil, aksine onun son derece igindedir. 

Ahiret Sonsuz Hayatm Ba§langicidir 

Buhari'nin aktardigi bir hadise gore Peygamberimiz ahiretin ebe- 
diligi hakkmda §oyle buyurmu§tur: 

Cennet ehli cennete, cehennem ehli de cehenneme girdigi za- 
man aralarmdan bir miinadi "Ey cennet ehli! Artik oliim yok, 
ebedilik var!" diye seslenecektir.^ 

Diinyadaki hayatm sonu ve bir dizi ahiret olaymm ba§langici olan 
o saat ansizm gelecektir ve bunun gergekle§ecegi am Allah'tan ba§ka 
hig kimse bilemez. Kur'an'da saat kelimesi, ahiretin, ansizm insamn ba- 
§ma gelecegi fikrini anlatmak igin kullanilmi§tir. 

insanlar senden saati somyorlar; de ki "onun bilgisi ancak Allah'm 
katmdadir; ne bilirsin, belki de zamani yakmdir" (Ahzab, 33/63). 

Oyleyse insanlar diinyada iken oyalanmaya dalmamali (Tur, 52/12), 
hesaba gekilmeyi unutmamali (Nebe', 78/27), kotii davrani§larmm kar§ili- 
gi olacak azabi uzak gormemeliler (Me'aric, 70/6). ^unkii saglam sandik- 
lari diizenin saglam olmadigmi onlara gosterecek amn [sd'a] gelmesi 
kagmilmazdir. Son Giin geldiginde, diinyanm kuruldugu giinden beri 
devam edegelen diizeni bir anda bozulacaktir. O an [es-sd'a] gok kisa 
bir zamanda olup bitiverir: 

Goklerin ve yerin gaybi Allah'a aittir. Saat bir goz kirpmasi ve- 
ya ondan daha gabuk bir zaman iginde olur (Nahl, 16/77). 

Kur'an'm neredeyse her sayfasmda bulunan ahiret fikrini akta- 
ran belli ba§li kelimelerden biri de 'giin' Cyevm) kelimesidir. Bu kelime 

2 Buhari, "Rikak", 50. 
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diinya hayatmm sonunda vuku bulacak olaylarm zamamni ifade et- 
mektedir. Dunyamn sonunda olacaklari ve ahireti Kur'an'm ayetlerin- 
den okuyalim: 

Kiyamet giiniine and ederim (Kiyamet, 75/1). 

Sur'a iiflenince, Allah'm diledigi bir yana, goklerde olanlar, 
yerde olanlar hepsi du§up oliir. Sonra Sur'a bir daha iiflenince 
hemen ayaga kalkip dururlar (Ziimer, 39/68). 

Go2 kama§tigi, Ay tutuldugu, Gune§ ve Ay bir araya toplandigi 
zaman, o giin insan "Kagacak yer neresi?" der. Hayir, sigmacak 
yer yok. O giin varip durulacak yer ancak Rabbin huzurudur. 
O giin insana, yapip onden gonderdigi ve yapmayip geri bi- 
raktigi her §ey haber verilir. Birtakim oziirler ortaya atsa da o 
giin insan kendi aleyhine §ahittir (Kiyamet, 75/7-15). 

Yerin ba§ka bir yerle, goklerin ba§ka goklerle degi§tirildigi, 
her §eye iistiin gelen tek Allah'm huzuruna giktiklari giinde 

(Ibrahim, 14/48). 

Kiyamet giiniine yemin ederim, pi§manlik geken nefse yemin 
ederim. insan kemiklerini bir araya toplayamayiz mi saniyor? 

(Kiyamet, 75/13). 

Sur'a iiflendigi giin hepiniz boliik boliik gelirsiniz. Gokler kapi 
kapi agilacaktir. Daglar yiiriitiiliip serap olacaktir (Nebe', 78/ 18-20). 

Saatin gelmesiyle ahiret giinii ba§lar, sur'a iiflenir ve insanlar oliir, 
ikinci surda insanlar diriltilip hesaba almir. Insanlarm diinyada yaptikla- 
ri i§ler tartiya vurulur; onlarm diinyada yaptiklari i§lerin kaydedildigi ki- 
taplar ellerine verilir; iyi i§ yapmi§ olanlar cennete, kotii i§ yapmi§ olan- 
lar cehenneme gider. "Bugiin hiikiimranlik kimindir?" denir; herkes: 
"Giicii her §eye yeten tek Allah'm'dir" der (Mii'mln, 40/16). Alemlerin hii- 
kiimdari Allah mahkemesini kurar ve huzura getirilmi§, teslimiyede ora- 
da duran kullarm hesaplarmi adil bir §ekilde goriir. Allah'm iradesini in- 
faz eden kullari, yani melekleri vardir. Onlar boruya (^sur) iifler ve alem- 
lerin Melik'i Allah'm mahkemesini kurma vaktinin geldigi duyurulur, 
sonra kayidar agilir, §ahider getirilir ve insanlar bir bir mahkeme edilir. 
Sonra cezaya garptirilanlar boliik boliik cehenneme siiriiliir. Oradaki 
bekgiler onlari beklemektedir. Digerleri ise cennete gotiiriiliirler. Cen- 
netteki bekgiler cennedikleri selamlarlar (bkz. Ziimer, 39/68-74). 
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O giin, insanm hayatmda yaptiklari tartiya konur: Tartilari [me- 
vdzm] agir gelenler, i§te onlar kurtulu§a ermi§ olanlardir. Tarti- 
lari hafif gelenler, i§te onlar kendilerine yazik edenlerdir 
(Mii'minun, 23/102-103). 

Insanm yaptiklarmm yazili oldugu kitap agilir ve hesap gorii- 
liir: Kitabi sagmdan verilen ki§i, kolay gegirecegi bir hesaba 
gekilir.... ve ailesinin yanina sevingle doner. Ama amel defteri 
kendisine arkadan verilen kimse ''Mahvoldum" diye bagirir ve 
gilgm alevli cehenneme girer (in§ikak, 84/7-12). 

Rablerine kar§i gelmekten sakmanlar, boliik boliik cennete 
gotiirulurler. Oraya vardiklarmda kapilar agilir. . . Inkar edenler, 
boliik boliik cehenneme siiriiliir. Oraya vardiklarmda kapilar 
agilir... (Ziimer, 39/71-72). 

Diinyada iyilik i§lemekte onde olanlar, kar§iliklarini almakta da 
onde olanlardir. A/(^ Tm cennetlerinde Allah'a en gok yakla§tirilmi§ olan- 
lar i§te bu kuUardir. Orasi na'tm (Ma'ide, 5/65), a'ndb (En'am, 6/99), 'adn 
(Tevbe, 9/72) ve firdevs iNehe', 78/16) bahgeleridir. 

Rableri katmda onlarm miikafati altlarmdan irmaklar akan adn 
cennetleridir. Orada ebedi olarak kalacaklardir. Allah onlar- 
dan razi olmu§, onlar da O'ndan razi olmu§lardir. Bu, Rabbine 
saygi gosterene mahsustur (Beyine, 98/8). 

Cennet sakinleri, dikensiz sedir agaglari, salkimlari sarkmi§ muz 
agaglari, u2ami§ golgeler altmda, gaglayan akarsu kenarlarmda; bitip tii- 
kenmeyen ve yasak da edilmeyen meyvalar arasmda, yiiksek do§ekler 
iizerindedirler. E§lerine dii§kiin, ya§it ceylan gozliiler onlar igindir (Vaki'a, 
56/28-37). Cennetlerin altmdan irmaklar akar (Bumc, 85/11). Orada akan 
kaynaklar (Ga§iye, 88/12), hig bozulmayan siit irmaklari, leziz igecekler ve 
berrak bal irmaklari vardir (Muhammed, 7/15). Selsebil pmarmdan (insan, 
76/18) misk kokulu tesnim adli igecekten igerler (Mutaffifm, 83/27-28). Cen- 
net sakinleri atlastan (insan, 76/21), naki§li kuma§lardan elbiseler giyer (Du- 
han, 44/53). Onlara hizmet igin aralarmda inci gibi geng delikanlilar dola§ir 
(insan, 76/19). Orada sadece "selam! selam!" sozlerinin i§itilecegi, higbir 
bo§ soziin duyulmayacagi gorkemli bahgede (Vaki'a, 56/25), ne kotiiliik, 
ne yorgunluk (Vaki'a, 56/88-89) ne iiziintii, ne korku vardir (Ahkaf, 46/13). 

Diinyadaki hayatlarmda kotiiliik i§leyenler ise, cehennemde zeba- 
nilere teslim edilecektir (Duhan, 44/47; Alak, 96/18). Cehennemdekiler, §id- 
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detli sicaklik ve kaynar su iginde serinligi ve ho§lugu olmayan kara bir 
dumanin golgesindedir (Vaki'a, 56/43). Esasen cehennem, igindekilerin 
derisini soyup kavuran, suglularm zincire vurulup yuzlerinin kavruldugu 
(Ibrahim, 14/49-50) kizgm bir ate§tir (Kari'a, 101/10-11). Onlar cehennemin ya- 
kacagi olarak (Cin, 72/15) yuzukoyun (Neml, 27/90), katrandan elbiseler giy- 
dirilmi§ halde suriinur (Ibrahim, 14/50; Hac, 22/19). Diinyada iken biriktirdik- 
leri altm ve gumu§ mucevherler, Cehennem ate§inde kizdirilip onlarm 
almlari, bogiirleri ve sirtlari daglanacaktir (Tevbe, 9/34-35). Cehennemlik- 
ler, ihmal edilmi§, unutulmu§, terk edilmi§ ve yardimsiz kalmi§tir (Sebe', 
34/54; isra', 17/39; Casiye, 45/34). Allah onlardan rahmetini, musamahasmi, af- 
fini esirgemi§tir (Ankebut, 29/23; Muhammed, 47/34; Al-i Imran, 3/77). 

insanin igine i§leyen bir sicaklik ve kaynar su iginde, serinligi 
ve ho§lugu olmayan kara bir dumanin golgesinde bulunur- 
lar... Sonra siz ey sapkmlar, yalanlayanlar dogrusu zakkum 
agacmdan yiyeceksiniz. Karmlarimzi onunla dolduracaksmiz; 
onun uzerine kaynar su igeceksiniz. Hem de susami§ devele- 
rin suya saldiri§i gibi igeceksiniz. i§te onlara Ceza Giinii sunu- 
lacak konukluk budur (Vaki'a, 56/42-44, 51-56). 

Cehenneme atilanlar bir siire sonra birbirlerinden §ikayet et- 
meye ba§lar. Inkarcilarm ileri gelenlerine: "i§te bu topluluk si- 
zinle beraber gergege kar§i direnenlerdir. Onlar rahat yiizii 
gormesin. Kesinlikle ate§e gireceklerdir" denir. Toplulukta bu- 
lunanlar ise: ''Hayir, asil siz rahat yiizii gormeyin; bunu ba§imi- 
za getiren sizsiniz; burasi ne kotii bir yer!" derler ''Rabbimiz! 
Bunu kim ba§imiza getirdiyse, ate§te onun azabini kat kat ar- 
tir" derler. §oyle derler: ''Kendilerini diinyada iken kotii saydi- 
gimiz kimseleri burada nigin gormiiyoruz?" ''Onlari alaya alir- 
dik; yoksa (buradalar da) gozlerimizden mi kagtilar?" i§te ce- 
hennemliklerin bu §ekilde tarti§malari §iiphesiz bir gergektir 
(Sad, 39/59-64). 

Ahirete Iman Allah'a Imandan Aynlamaz 

islam'da ahiret inanci Allah inanci ile yakmdan ilgilidir.^ Ba§ka bir 
ifadeyle ahirete inanmak ayni zamanda Allah'm mutlak kudretine inan- 
mak anlamma gelmektedir. Allah ve ahiret mefhumlari arasmdaki bu 

' Bkz. Muslim, "Iman", 1. 
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ili§ki, birbirini tamamlayan bir ili§kidir. Allah inanci, Islam itikadmm 
merkezinde yer alir ve Kur'an'm ilk inen ayetlerinden son ayetlerine ka- 
dar ele alinmi§tir. Ahiret fikri de Allah'm mutlak hukmetme kudretini 
gosterir (bkz. Mii'minun, 23/88). Kainatm §u andaki duzeninin tamamiyla 
bozulacagim, yerin ve goklerin alt list olacagmi, yeryuzuniin sarsilaca- 
gmi belirten ayetler, aslmda Allah'm mutlak guciinu anlatmaktadir: "Bii- 
tiin yeryuzu, kiyamet gunii O'nun avucundadir. Gokler O'nun sag elin- 
de duriilecektir" (Yasm, 36/67). Boylece hayatm ve varolu§un merkezinde 
yalniz ve yalniz onu elinde tutan Allah vardir. 

Yeniden dirilme inanci da insana yeniden hayat verecek kudretli 
bir ilahm var olmasmi gerekli kilar. Allah insanlari nasil ilk yaratmada 
yaratmi§sa, onlari yeniden diriltebilecek kudrete ve bilgiye de sahiptir. 
Insan oldiikten sonra Allah tarafmdan tekrar diriltilerek Cba's) hayata 
dondiirulecektir. Mekke mu§rikleri yeniden dirilmeye inanmiyorlardi. 
Kur'an'm, Allah'a hesap vermek iizere tekrar diriltileceklerini belirtmesi 
kar§ismda, onlarm cevabi: "Topraga kari§ip yok olduktan sonra yeni- 
den mi yaratilacagiz?" (Secde, 32/10) olmu§tur. ^unkii mu§rikler bu alayci 
ifadeleriyle, kendilerini diriltecek giigte bir ilaha inanmadiklarmi soylii- 
yorlardi. Onlarm inancma gore Allah, ilk yaratmadan sonra bir kenara 
gekilmi§ gibidir. Oysa Kadir-i Mutlak olan Allah oliilere hayat verebile- 
cek kudrettedir. 

insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gormedi mi ki §imdi 
apagik bir hasim kesildi ve kendi yaratili§mi unutup Bize misal 
verdi: "^urumu§ kemikleri kim diriltecek?" dedi. De ki, ''Onlari 
ilk defa yaratan diriltecek, O her yaratmayi bilendir. ''Size ye§il 
bir agagtan alev gikarandir. Ondan ate§ yakarsmiz. Gokleri ve 
yeri yaratan, onlarm benzerini yaratmaya kadir olamaz mi? El- 
bette kadirdir. O, yaratan ve bilendir. O'nun buyrugu, bir §eyi 
istedi mi ona, "ol" demektir, hemen oluverir. Her §eyin hii- 
kiimranligi elinde olan ve sizin de kendisine dondiiruleceginiz 
Allah yiicedir (Yasin, 36/77-83). 

Ahiret Diinyada Kazamlir 

Diinyada insanlar igin gegici bir faydalanma (m^^<50 vardir (Bakara, 
2/36; Yunus, 12/70). Ahiret ise Allah tarahndan gergek anlamda iyinin in- 
sanlara sunuldugu yerdir (Ala, 87/17; Duha, 93/4). Diinya kadmlari, gocuk- 
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Ian, altini, gumu§u, atlari, develeri, ekinleri (Al-i immn, 3/14; §ura, 42/11) ve 
daha birgok nimetleri (Nahl, 16/14; Kehf, 18/46-9; Saffat, 37/41-47) ile insanm 
online serilmi§tir. Ahiretin nimetleri yanmda diinya nimetleri gegici bir 
faydalanma (Al-l imran, 3/185; A'raf, 7/24), oyun ve eglence (En'am, 6/32; Anke- 
but, 29/64) igindir. Oysa ahiretin nimetleri ebedi, hakiki nimetlerdir (Nisa', 
4/122; Ma'ide, 5/119). Insamn bu yakm nimetlerin aldatmacasma kar§i dik- 
katli ve sabirli olmasi gerekmektedir. ^iinku diinyada daha yiice hedef- 
ler pahasma, daha a§agi degerler ve giindelik oyalanmalara kapilma 
tehlikesi vardir. 

Diinya ve ahiret, yaratili§mda birbirine zit ozellikler ta§iyan insa- 
mn hiir segimine sunulmu§tur. Diinyanm gegici nimetleri insanm acele- 
ciligi, mal du§kunlugu, cimriligi, bencilligi ve §ehvet duygulariyla ortu§- 
mektedir. Ahirete, yani sonraki hayata ula§mak ise, insamn bu zaaflari- 
m, kendisindeki erdemlerle a§abilmesiyle gergekle§ir. Diinya nimetleri 
insanm gozii oniindedir, ama gegicidir. Ideal ve kalici olanlar ise gele- 
cektedir. l§te Islam'm amaci bu farki bildirmektir. Insan oniindeki ve 
onu her an gagirmakta olan bu yakm ama gegici nimetlerin gekiciligine 
kar§i, gelecekte sahip olabilecegi ebedi giizellikleri elde etmek igin sa- 
birli ve dikkatli olmak durumundadir. 

Kadmlara, ogullara, kantar kantar altm ve giimii§e a§iri sevgi 
beslemek insanlara giizel gosterilmi§tir. Bunlar diinya hayati- 
nm nimetleridir. Oysa gidilecek yerin giizeli Allah katmdadir 

(Al-i imran, 3/14). 

Burada §oyle bir soru akla gelebilir: Oyleyse diinya kotii, buna 
kar§in ahiret iyi midir? Bunun cevabi igin Kur'an'a baktigimizda, boyle 
bir soruyu sorabilmenin bile miimkiin olmadigim goriiriiz. Diinya ni- 
metleri Allah tarahndan yaratilmi§ ve insanm kullanmasma verilmi§tir. 
Yerde olanlarm hepsini insanlar igin yaratan Allah'tir (Bakara, 2/29). Diin- 
ya hayatmda Allah insana, temiz diinya nimetleri (Nahl, 16/114), giizel 
bahgeler (Neml, 27/60), meyveler, salkimli hurma agaglari, kabuklu tane- 
ler, giizel kokulu otlar (Rahman, 55/11-13; Nahl, 16/67), gokten indirdigi suy- 
la ekinler, zeytin agaglari, iiziimler (Nahl, 16/10-11), etinden, derisinden, 
tiiylerinden, giiciinden yararlamlan hayvanlar (Nahl, 16/80), ge§itli renk- 
lerde bal iireten arilar (Nahl, 16/68-69), saf igimi kolay siit (Nahl, 16/66; Mii'mi- 
nun, 23/21), kendilerinde huzura kavu§tuklari ve aralarmda birbirlerine 
kar§i sevgi ve §efkat var ettigi e§ler, onlardan ogullar ve torunlar yarat- 
mi§tir. Bunlar O'nun varligmm delilleridir (Nahl, 16/72; Rum, 30/21). Esasen 
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Allah'm insana verdigi nimetleri saymak mumkun degildir (Nahl, 16/18). 
Diinyanm guzelliklerini de yine Allah'tan isteriz: 

"Rabbimiz! Bize diinyada iyiyi (hasene), ahirette de iyiyi ver, 
bizi ate§in azabmdan koru" diyenler vardir (Bakara, 2/201). 

Ayrica Allah diinyadaki nimetlerini iyilik yapan kullarma miikafat 
olarak vermeyi vaat etmektedir. 

Haksizliga ugratildiktan sonra, Allah yolunda hicret eden kim- 
seleri, andolsun ki, diinyada giizel (hasene) bir yerde yerle§ti- 
ririz... (Nahl, 16/41; bkz. Nisa', 4/100; Ziimer, 39/10). 

Agikga goruliiyor ki, Kur'an'a gore diinya nimederi tabiadari itiba- 
riyla kotii degildir. Ancak, mukayese edildiginde, hig §uphesiz ahiret ni- 
mederi daha iyidir, kalici ve ebedidir. 

Bu diinyada iyi davrananlara iyilik vardir. Ahiret yurdu ise da- 
ha iyidir... (Nahl, 16/30). 

islam'a gore diinya nimederinden kagmak degil onlardan yarar- 
lanmak gerekir. Aslmda Islam, insanm diinya nimetleriyle olan ili§kileri- 
ni dogru bir §ekilde geli§tirmesini saglamaktadir. ^iinkii Islam dini Miis- 
liiman ki§inin diinyaya sirt gevirmek yerine, diinyayla ilgilenmesini ve 
onu diizenlemesini istemektedir. Islam bu anlayi§la dine baghligi diin- 
yadan vazgegmede degil, aksine onunla ilgilenmede ve diizenlemede 
gormektedir. O halde Kur'an'm uyardigi nokta, diinya veya onun nimet- 
leri degil, insanm zaaflarma yenilerek sadece bu nimetlerin pe§inde ko- 
§arak ahireti unutmasi tehlikesidir. 

Hayir, hayir! Sizler, gabuk elde edeceginiz diinya nimetlerini 
seversiniz. Ahireti birakirsimz (Kiyamet, 75/20-21). 

Oyleyse dogru olan, insanm diinya ve ahireti birlikte dii§iinmesi- 
dir. Yanli§ olan ise, insanm sadece diinyaya veya sadece ahirete yonel- 
mesidir. Kur'an insanm ahireti goz ardi etmemesini ama bunun yam sira 
diinyayi da unutmamasi gerektigini soyler. Bir diger ifadeyle Kur'an'da 
diinya ve ahiret biitiin olarak ele almmi§tir. Bu anlamda ne diinya ahiret 
igin; ne de ahiret diinya igin alternatif degildir. Bu biitiinliigiin giizel ifa- 
desini §u ayette gorebiliriz: 

...Allah'm sana verdigi §eylerde, ahiret yurdunu da gozet, diin- 
yadaki paymi da unutma; Allah'm sana yaptigi iyilik gibi, sen 
de iyilik yap!... (Kasas, 28/76-77). 
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Bu yiizden diinya nimetlerinden yararlanmayi yasaklayanlar, 
Kur'an'm §u kuwetli ele§tirisiyle kar§ila§ir. "Allah'm kendilerine verdigi 
riziklari haram sayanlar" (En'am, 6/119, 140) dogru yoldan sapmi§lardir. Al- 
lah'm insanlarm kullanimma agtigi temiz diinya nimetlerini onlara ya- 
saklamak O'nun koydugu smirlari a§maktir (Ma'ide, 5/87). 

De ki: "Allah'm kullari igin yarattigi ziynet ve temiz riziklari ha- 
ram kilan kimdir?" ''Bunlar, diinya hayatmda inananlanndir, 
kiyamet giiniinde de yalniz onlar igindir" de. Bilen kimseler 
igin ayetlerimizi boylece uzun uzun agikliyoruz (A'raf, 7/32). 

Ahirete Iman Insanin Hayatma Anlam Verir 

Ahireti kabul etmemek, insanin liayatmi diinya hayatiyla kisitla- 
mak demektir. Halbuki insanin varolu§u diinyadakiyle smirli degildir. 
Insanm liayati, aliiret liayatiyla diinyanm zaman ve mekan simrlarmi 
a§ar. Bu a§kinligin kaynagi ise Allali'tir. O, varlik aleminde higbir §eyi 
di§arida birakmayan mutlak kudretiyle insana oliimiinden sonra yeni- 
den liayat vererek, sonu olmayan bir varolu§u insana bali§etmektedir. 
Boylece insan Yaratici'nm saliip oldugu ba§ka bir boyuta, zaman otesi- 
ne geger; son, bir anda sonsuzluga agilir. Aliiret inanciyla oliim, bir son 
degil, gergek hayata, varolu§a gegi§tir. l§te, insanin bu a§kin varolu§u 
Kur'an'da ahiretle ifade edilmektedir. 

Aiiiretin olmadigmi kabul etmek, insanin koyu bir karamsarliga 
siiriiklenmesine neden olurdu. ^iinkii buna gore mii§riklerin inandigi 
gibi, "hay at ancak bu diinyadaki hayattir" (Casiye, 45/24). Insanm diinya- 
dakinden ba§ka hayati olmayacaktir. Oliimle her §ey bitmi§ olacaktir 
(En'am, 6/29; Duhan, 44/34-35). Oliimiin korkung ve yok edici karartisi ise za- 
ten bu giizellikleri insan igin anlamsiz hale getirmektedir. Halbuki Islam 
dini ahiret inanciyla diinya hayatma bir amag kazandirmaktadir. Insan 
artik oliimle yok olmayacaktir. Aksine oliim sonsuz bir hayata gegi§tir. 

Ahirete Inananlar lyi l§ler Yaparlar 

Ahirete inananlar ve inanmayanlar Kur'an'da iki ayri hayat anlayi- 
§ini temsil etmektedirler. §imdiki hayata baglanmak ve zaaflari tatmin 
etmek pe§inde olan insandaki sonsuz bir diinya arzusu ve bitmez tii- 
kenmez arzularmi kar§ilama istegi, insanin kendisi di§indaki her tiirlii 
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gucii ve otoriteyi reddetmesine yol agmaktadir. l§te bu noktada ahireti 
dikkate almamak, Allah inancmi da hafife almak anlamma gelecektir. 
Buna gore ahireti inkar edenler, Kur'an'da §oyle tasvir edilmektedir: 
Ahirete inanmayanlar kotiiluk ornekleridir (Nahl, 16/60). Onlar Iblis'e 
uyarlar (Sebe', 34/21). Ahirete inanmayanlar yoldan sapmi§tir (Mii'minun, 
23/74). Biiyuklenirler (Mii'min, 40/27). Mallarmi insanlara gosteri§ igin sarf 
ederler (Nisa', 4/38). Zekat vermezler (Fussilet, 41/7). Onlarm kalbi Allah'm 
bir oldugunu inkar eder (Nahl, 16/22). Allah'm yolundan alikoyarlar (Hud, 
11/19; Ibrahim, 14/3). Burada biitiin insani erdemler terk edilir ve zaaflara 
teslim olunur. Bu insan kendisini yeterince biiyiik, Cistikbdr) ve kendi 
kendine yeterli goriir (istigna). Bunun sonucunda insan yaptiklarmdan 
oturii onu sorgulayacak olan Allah'i inkar eder. 

Buna kar§ilik ahirete inananlar, Rabblerine boyun egerler (Ziimer, 
39/9). Geceleri secdeye kapanirlar, Allah'm ayetlerini okurlar, iyiliklere 
ko§arlar (Al-i imran, 3/114). Gayba inanirlar, infak ederler (Bakara, 2/4). Na- 
maz kilar, zekat verirler (Al-i imran, 3/4; Neml, 27/3). lyi i§ i§lerler (Kehf, 
18/110). Ahirete inananlar Resulullah'a gelene ve onceki kitaplara inanir- 
lar (Bakara, 2/4) Kur'an'da Allah'm rizasmi ve dolayisiyla ahiretteki miika- 
fati amaglayan iyi insanlar verdikleri sadaka hakkmda §oyle konu§urlar: 

Biz sizi ancak Allah rizasi igin doyuruyoruz, sizden bir kar§ilik 
ve te§ekkur beklemiyoruz. Dogrusu biz asik suratli, getin bir 
giinden (o giiniin azabmdan dolayi) Rabbimizden korkariz... 
(insan, 76/9-10). 

Ahiret Inanci Hukuku Vicdana Yerle§tirir 

islam'da ahiret inanci hukuk alanmda da etkindir. Kur'an'da bir- 
gok sug igin hukuki diizenlemeler vardir. Ancak, suglu tovbe eder ve 
kendini diizeltirse, Allah onun tovbesini kabul eder ve onun ahiretteki 
cezasi da kaldirilir: 

Yaptiklarmdan oturii erkek hirsiz ve kadm hirsizm Allah tara- 
fmdan ibret verici bir ceza olarak ellerini kesin. Allah giigludur, 
hakimdir. Ettigi zuliimden sonra tovbe edip diizelen kimse bil- 
sin ki, Allah onun tovbesini kabul eder. §uphesiz Allah bagi§la- 
yandir, merhametli olandir. Goklerin ve yerin hukumranligmm 
Allah'm oldugunu bilmiyor musun? Diledigine azap eder, dile- 
digini bagi§lar. Allah her §eye kadirdir (Ma'ide, 5/38-40). 
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Bazi yasaklar igin Allah sadece ahirette verecegi cezayi belirtmi§- 
tir. Mesela faizi yemenin cezasi §eytanin garptigi gibi diriltilmek ve ce- 
hennemde ebediyen birakilmaktir: 

Faiz yiyenler, mah§erde ancak §eytanin gaptigi kimsenin kakti- 
gi gibi kalkar. Bu, onlarm "zaten ali§veri§ de faiz gibidir" de- 
melerinden dolayidir. Oysa Allah ali§veri§i helal, faizi haram 
kildi. Kime Rabbinden bir ogiit gelir de faizcilikten geri durur- 
sa, gegmi§i kendisinedir, onun i§i Allah'a aittir. Kim tekrar faiz- 
cilige donerse, i§te onlar cehennemliktir, onlar orada temelli 
kalacaklardir (Bakara, 2/275). 

Aslmda bu, Kur'an'm hukuku insanm kalbine ve vicdanma yer- 
le§tirmeyi amagladigmi gostermektedir. Insan hukuki yaptinmlarm ote- 
sinde, yaptiklarmm kar§iligini verecegi, kagmilmaz bir adalet kar§isinda 
hesap verecegi bilincine gagrilmaktadir. 

Allah'm Rizasi Her Odiiliin Uzerindedir 

islam'da iyiler igin verilecek odiil sadece cennetteki nimeder de- 
gildir. Miiminlere verilecek cennet nimetlerinin otesinde Allah'm rizasi, 
O'nun ho§nudugu vardir (Al-i imran, 3/15; Tevbe, 9/72; Kadr, 98/8). Boylece 
Allah, emirlerini yerine getiren muminlere kar§ilik olarak cennetteki 
odiillerden daha da ileride kendi ho§nutlugunu ve sevgisini sunmakta- 
dir. Bu miimin ile Rabbi arasmdaki bir ozel bir ili§kidir. 

Allah onlardan razi olmu§, onlar da O'ndan razi olmu§lardir. 
l§te bu miikafat, Rabbine derin saygi duyanlara mahsustur (Be- 

yine, 98/8). 

Buna kar§in Allah kendisinden razi olmadigi kullarmm yiizle- 
rine bile bakmayacak, onlari terk edecektir. Cehennemlikler, 
ihmal edilmi§, unutulmu§, terk edilmi§ ve yardimsiz kalmi§lar- 

dir (Sebe', 34/54). 

Onlara denir ki, "Bugiine kavu§acaginizi unuttugunuz gibi Biz 
de sizi unuttuk; varacagmiz yer ate§tir. Yardimcilarmiz da yok- 

tur (Casiye, 45/34). 

Allah onlardan rahmetini, musamahasim, affini esirgemi§tir 
(Ankebut, 29/23; Muhammed, 7/34). 
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Allah'm ahdini ve yeminlerini az bir degere degi§enlerin, i§te 
onlarm ahirette bir paylari yoktur. Allah kiyamet gunii onlara 
konu§mayacak, onlarm yiizune bile bakmayacak ve onlari sa- 
vunmayacaktir. Aci veren azap onlaradir (Al-i imran, 3/77). 
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KADER: 

INSANIN DAVRANI§ OZGURLUGU 

SORUNU 



Giri§ 



"Kader ve Insanm Davrani§ Ozgurlugii Sorunu" ba§ligini ta§iyan 
bir konu i§lenirken, farkli agilardan bakilmasi zorunludur. ^unkii gok 
yonlii bir konunun tek agidan ele almmasi, genellikle yaniltici sonuglara 
gotiirur. Nitekim tarih boyunca ge§itli yonleriyle ele alman konumuzun 
her muellifin tercihi agismdan bakildigmda, tek ba§ina kendi iginde tu- 
tarli, ama digerleriyle birlikte miitalaa edildiginde, genellikle birbirleriy- 
le telif edilemeyecek nitelikte goziimsuzlukler ihtiva ettigi goriilmekte- 
dir. Genelde insanligm du§unce tarihi boyunca bu boyle oldugu gibi, 
ozelde Islam du§unce tarihinde de durum farkli olmami§tir. 

Konuyu inceleyen her alim, irade, kader, mesuliyet kavramlarmi 
tek tek ele aldigi zaman, her biri igin takmdigi tavri, diger konuya gegti- 
ginde adeta unutmu§, birincisinde kabullendigi prensipleri ve mantigi, 
ikincisinde rahatga terk edebilmi§, bu yiizden ortaya gikan geli§kileri 
gormemi§tir. Tipik ornek olarak Nuruddin es-Sabuni'nin Allah'm sifatla- 
rmi anlatirken kullandigi "La vasitate beyne'l-cebri ve'1-ihtiyar" (Cebr ile 
ihtiyar arasmda bir orta yol yoktur), daha yalm bir ifadeyle, "ya cebr var- 
dir ya da ihtiyar, ortasi yoktur" mantigmi gostermek mumkiindur. Bu 
du§unceyi ifade eden yazar, gok gegmeden kulun fiilleri, ihtiyar, istitaat 
meselelerini izah ederken, rahatga, cebr-i mutavassit, tefviz-i mutavassit 
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gibi telifgi, orta yolcu du§unceleri de ele almakta tereddiit etmeyecektir. 
Benzeri ornekleri hemen her alimde gormek mumkundiir.^ 

Sorunun Kaynaklari 

Birgok eserde yer alan ve ozellikle ferdi mesuliyeti temellendiren 
ayetler goz oniinde bulunduruldugunda, sadece bu ayetlerle iktifa edil- 
mesi halinde, rahatga, Kur'an-i Kerim'in insani yaptigi her i§ten sorumlu 
tuttugunu ve bunun igin de insanm bir i§i yapmak veya yapmamak -fill 
ve terk- yahut birden fazla alternatiften birini segmek, tercih ve ihtiyar 
gibi kabiliyetlerinin bulundugunu ve bu kabiliyetleri kullanmak igin ye- 
terli kudrete -istitaat- sahip oldugunu soyleyebiliriz. Bu goru§u teyit 
eden onlarca ayeti zikredebiliriz. 

Ne var ki, Allah'i tenzih ve tazim sadedindeki ayetlere baktigimiz- 
da, her §eyin Allah'm irade ve kudretinde gergekle§tigini, Allah'm ilmi- 
nin ve kudretinin her §eyi ku§attigini, onun diledigi her §eyi yapan ol- 
dugunu, Allah dilemedikge bizim dileyemeyecegimizi, bizim yaptiklari- 
miz da dahil olmak iizere her §eyi Allah'm yarattigmi ifade eden ve dii- 
§unduren ayetleri de gormekteyiz. 

Genelde bu manzara ortaya kondugu zaman, bahsedilen ayetle- 
rin, verilen orneklerden daha farkli anlamlari da oldugu §eklinde itirazlar 
gelebilmektedir. Tarih boyunca telif edilmi§, gok kiymetli kaynak eserle- 
rin hemen hepsinde, dikkatle incelendiginde agikga goriilecektir ki, 
farkli goru§ ta§iyan ilim adamlari, ayni ayetleri farkli, hatta birbirine zit 
goru§lerini temellendirmek igin farkli yonlerde istidlale tabi tutmu§lardir. 

Delilleri kullanma yonii, akil yiirutme yonii (vech-i istidlal) dedi- 
gimiz, metottan kaynaklanarak, ayni ayet veya hadisler birbirlerine ta- 
mamen zit her iki goru§e de delil te§kil edebilmektedir. Bunun igin de, 
kelamdan tipik ornek olarak, Musa aleyhisselam'm "Rabbim bana ken- 
dini goster, sana bakayim..." (A'mf, 7/143) ayetini, Mutezilenin Allah'm as- 
la goriilemeyecegine delil olarak, Ehli Siinnet kelamcilarmm ise, tarn 
ziddi, Allah'm goriilebilecegine delil olarak gostermeleri zikredilebilir. 
Burada, alimleri ayni delillerden yola gikarak farkli sonuglara gotiiren 
amil, kanaatimizce, Kur'an-i Kerim ayetleri ve hadislerin ozellikleri ya- 



^ Cebr. insanm irade ve fiillerinde serbest olmadigi, tamamen Allah'm irade ve yaratmasi- 
na bagli bulundugu goru§u. Zorunluluk, determinizm. 
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ninda, bu §ahislarin zihin yapilarmi ve tercihlerini olu§turan on kabulle- 
riyle bu delillere bakmalaridir. Nitekim konumuzu te§kil eden irade, ka- 
der ve mesuliyet ili§kisi bahisleri bu goru§umu2un sayisiz orneklerini 
ihtiva etmektedir. 

Bilindigi gibi Kur'an-i Kerim, Hz. Peygamber'e, miistakil bir kitap 
halinde inmemi§tir. 23 yiUik bir siirede, hayatm aki§i iginde, peyderpey, 
bazen bir olay sebebiyle (sebeb-i niizul), bazen de lierliangi bir sebebe 
bagli olmaksizm, ayetler §eklinde gelmi§tir ve bizzat Peygamber tarafm- 
dan valiiy katiplerine, mulitelif malzemeler iizerine yazdirilmi§tir. Iki ka- 
pak arasmda miistakil bir kitap lialinde cemedilmesi Peygamber'in vefat- 
mdan sonra gergekle§mi§tir. Bu durum, Kur'an ayetlerinin, hayatm aki§i 
iginde, liayatm lier yoniiyle dalgalanmalari da daliil olmak iizere, insanm 
psikolojik yapisma uygun olarak onlari yonlendiren bir liidayet kitabi 
liuviyetini ortaya koymaktadir. Tabiidir ki, bu yapi, ayni zamanda, ko- 
nu§ma iislubunu ta§iyan karakteriyle de tamamlanmaktadir. Buna bagli 
olarak teblig ve agiklama gorevini ifa eden Hz. Peygamber'in hadisleri 
de, iislup itibariyla, konu§ma iislubunu, genelde olaylara bagli olmalari 
(sebeb-i viirud) itibariyla de, ayetlerle ayni karakteri ta§imaktadir. 

Ayet ve hadislerle istidlal ederken, bu karakterin goz oniinde bu- 
lundurulmamasi durumunda, ciddi yanli§liklara dii§iilebilecegini belirt- 
mek gerekir. Kanaatimizce, giiniimiiz de dahil olmak iizere, tarih bo- 
yunca ayet ve hadislerin, gok farkli, hatta birbirleriyle geli§kili veya zit 
sonuglar doguracak §ekilde istidlale tabi tutulmasmda, onemli amiller- 
den biri de, bu husus olmalidir. 

Genelde, temel dim metinlere (naslara) bagli olu§an ilim alanla- 
rmda, ozelde konumuzla ilgili olmak iizere, agmazlara ve goziimsiizliik- 
lere gotiiren metot problemlerinden biri de pargaci yakla§imlardir. Nas- 
larm bazen bir mezhep gorii§ii bazen de ki§isel gorii§leri teyit maksa- 
diyla, once, ozenle segilerek toplanmasi, sonra da bunlarm ozel vech-i 
istidlallerle kullanilmasi, bu sonucu dogurmaktadir. Halbuki bir konu- 
daki biitiin naslarm birlikte miitalaa edilmesi halinde ortaya gikacak 
olan delil-i mecmu' kavrami, en azmdan meselenin mahiyetinden kay- 
naklanmayan gorii§ farkliliklarmm asgariye inmesinde etkili olacaktir. 

Buraya kadar konumuzla ilgili olarak, zihin alt yapismi olu§tur- 
maya gali§tigimiz noktada, arz ettigimiz baki§ agisma sadik kalma gay- 
reti iginde, "Kader ve Insanm Davrani§ Ozgiirliigii Sorunu"nda deginil- 
mesi gereken irade, kader ve sorumluluk kavramlarma goz atabiliriz. 
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Baki§ Af isi 

Oncelikle §unu ifade etmek gerekir ki, bu konuya baki§ agisi, in- 
sanm fiillerindeki sorumlulugu yoniinden olmalidir. Kader ve irade kav- 
ramlari agiklanirken, insanm sorumlulugunun izahmi ve temellendiril- 
mesini saglayacak istikamette kurgulanmali; ba§ta ilim sifati olmak iize- 
re Allah'm diger sifatlariyla ilgili beyanlarla birlikte miitalaa edildiklerin- 
de, mantiki tutarlilik on planda tutulmalidir. 

Bilindigi gibi, varligi bir biitun halinde du§unmek mecburiyeti 
vardir. Allah'm varligiyla birlikte, insanm varligi, bunlarm di§mdaki 
madde aleminin varligi, ozel ifadesiyle, Allah ile masiva, varlik olmalari 
agismdan, mutlak beraberlik halinde vardirlar. Bu kavramlardan biri 
olan Allah'm sifatlari belirtilirken kullanilan mantik, varligm diger bir 
unsuru olan insanoglunun sifatlarmda kullanilan mantikla uyumluluk 
arz etmelidir. 

Burada anlatilmak istenen husus, bir yoniiyle, orman-agag ili§ki- 
siyle veya daha giizeli, muntazam gali§an bir otomobil motorunun bii- 
tiiniiyle karburatoriinun, birbiriyle uyumlu olmak zaruretiyle orneklen- 
dirilebilir. Boyle bir motorun karburatorii, motorun yapisma ve gali§ma 
sistemine aykm bir yapida ve davrani§ta bulunamayacagi gibi, genel 
varlik iginde, gerek Allah'm sifatlarmm gerekse insanm sifatlarmm, ka- 
inatm sahip oldugu muazzam ahenk olgusu kar§isinda, birbirleriyle 
uyumsuzluk ta§iyamayacagi zarureti ortaya gikar. 

O halde bugiine kadar irade, kader, sorumluluk, sifatlar gibi hu- 
suslarm agiklanmasmda sergilenen tutarsizlik ve geli§kili manzarada, 
yukarida arz edilen tarzda genel bir baki§in kullanilamami§ olmasmm 
onemli etkisi oldugu kuwetle muhtemeldir. 

Konumuzla ilgili tarihi birikimin tiimiinde, anlatim tarzlarmm, ve- 
rilen orneklerin farkliliklari goz ardi edilerek altmdaki temel unsurlara 
ula§ildiginda, yukarida belirtien goriiniim ortaya gikacaktir. 



irade 



irade genel olarak en az iki §iktan birini tercih anlammda kullanil- 
maktadir. Mesela, "Bir §eyi irade ettigi zaman, Onun (Allah'm) emri, o 
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§eye 'Ol!' demesidir. O da hemen olur." (Yasm, 36/82) ayetinde "Bir §eyi 
irade etmek" o §eyin "var olmasi" ile "var olmamasi" §eklindeki iki §ik- 
tan birincisinin tercihi anlammdadir. Tabiidir ki bu iki §ikkin her biri ay- 
ri ayri olabilir "mumkun" nitelikte bulunmalidir. §iklardan birincisinin 
du§unulemedigi "muhLal" durumunda veya ikincisinin du§unulemedigi 
"vacip" hiikmunde, iradeden balisetmek soz konusu olamaz. 

Kur'an-i Kerim'deki irade kelimesi ve mu§taklari incelendigi tak- 
dirde, kelimenin kullanildigi baglam ne olursa olsun, tercih anlammi ih- 
tiva ettigi goriilecektir. O lialde biz irade kavramim, ister Allali'a, ister 
insana nispet edelim, lier iki kullanimda da "tercili" (segme) kavramiyla 
ili§kilendirerek kullanacagiz. 

Kur'an-i Kerim'de irade, Cenabi Hakk'a nispet edilmekte, ozel ifa- 
desiyle hem isimve hem de ^//^^olarak yer almaktadir. Bu ifade, "usul" 
terimiyle anlatirsak, hakikat ol2iT3.k kullamldigmda, kudret, fiil, yaratma 
ve ilim sifatlariyla telaziim-i zaruri (birbirinin varligmi zorunlu olarak 
gerektirmek, herhangi biri zikredildiginde ayni anda digerlerinin varli- 
gmm zorunlulugu) ili§kisi iginde bulunmaktadir. Kur'an-i Kerim ayetle- 
ri, butuniine bakildigmda, Allah'm iradesinin -tabii ki, biitun miitela- 
zimlariyla birlikte- giri§te de ifade edildigi gibi, mutlak, degi§tirileme2, 
her §eyi kapsayan ve aksinin gergekle§mesi du§unulemeyen nitelikte 
oldugunu belirtmektedir. 

Kur'an-i Kerim'de insana da irade nispet edilmektedir. Bu sifatla 
birlikte, iradeyi gerektiren fiillerin de insana nispet edildigi ve bundan 
dolayi da sorumlu tutuldugunu ifade eden onlarca ayet bulunmakta- 
dir. Goruldugii gibi insana nispet edilen iradenin gergek anlamda so- 
rumlulugun temelini te§kil eden irade olabilmesi igin, irade edilen §e- 
yin, her iki §ikkmm, yani o fiilin yapilmasmm veya yapilmamasmm, fa- 
il agismdan o anda mumkiin olmasi zorunlulugu vardir. Iradenin hiir 
olmasi bu demektir. 

§iklardan birinin onceden belirlenmi§ Cpredeterminasyon) veya 
onceden takdir edilmi§ Cpredestinasyon) olmasi durumunda ve buna 
bagli olarak, nasil gergekle§eceginin onceden bilinmesinde, irade kav- 
ramiyla bagda§tirilamayacak aykiriliklar bulunmaktadir. 

Kelam tarihinde bu aykiriliklan ortadan kaldirmak gabasiyla he- 
men hemen biitun mantiki alternatiflerin denendigini mu§ahede edi- 
yoruz. 
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Tevfiz-i Mutlak ve Cebr-i Mutlak^ 

Bir grup, insanm irade ve fiillerinin tamamen kendisi tarafmdan 
meydana getirildigini, bundan dolayi sorumlu tutuldugunu ve bu nok- 
tada Allah'm miidahalesi bulunmadigmi ifade ederek onceden herhangi 
bir takdir ve bilginin de mevcut olmadigim belirtmi§ ve mantiki bir ugta 
karar kilmi§tir. Tabiidir ki mantiki diger ug bu goru§un tarn ziddmi te§kil 
etmektedir. Her §ey Allah tarafmdan irade ve takdir edilerek yaratilir ve 
bunda kulun herhangi bir rolii ve katkisi mevcut degildir. Bundan dola- 
yi sorumlulugu da yoktur. 

Mutlak tefviz ve mutlak cebr adini alan bu her iki ug da, Kur'an-i 
Kerim'deki ayetlerden ozenle segerek yeterince destek alacak tarzda is- 
tidlallerde bulunmakta, aykiri goru§u teyit eder mahiyetteki ayetleri ise 
ya te'vil etmekte veya farkli vech-i istidlaller kullanmaktadirlar. 

Tevfiz-i Mutavassit 

Telifgi orta yolu segenlerin tavri ise digerlerinden farkli degildir. 
Bunlarm hem Allah'm hem de kulun iradesini telif igin, Allah'a kiilli ira- 
de, insana da ciiz'i irade nispeti §eklindeki formiilleri birbirleriyle bag- 
da§tirilmasi imkansiz bir durum ortaya gikarmaktadir. Kiilli iradeyi, Aris- 
to'nun Be§ Geneller ikulliyydt-i hams) dedigi "Gins, Nevi, Fasil..." gibi 
alanlara tahsis edip, ciiz'iyyat konusundaki iradeyi insana tahsis etme 
keyfiyeti de aykiriligi ortadan kaldirmamaktadir. Tevfiz-i Mutavassit ola- 
rak da adlandirilan bu goru§ sahipleri de, her ne kadar kulun iradesi ve 
sorumlulugunu nispeten on plana gikardiklarmi soyliiyorlarsa da, hem 
kendi iglerinde, hem de kader, ilim sifati gibi konulardaki agiklamala- 
riyla birlikte incelendiklerinde, onlarm da agmazlardan ve geli§kilerden 
kurtulamadiklari goriilecektir. Bu formiilu analize tabi tuttugunuzda ne- 
ticede tefviz ucuna raci oldugu ortaya gikacaktir. 

Cebr-i Mutavassit 

Telifgi bir diger grup da Cebr-i Mutavassit diye isimlendirilen kesb 
ve benzeri goru§leri benimseyenlerdir. Genelde Allah'm tenzih ve tazi- 

^ Tefviz YQjdi ihtiydr. insanm irade ve fiillerinde tamamen serbest oldugu, Allah'm irade 
ve yaratmasma bagli bulunmadigi goru§u. Zorunsuzluk, hiirriyet, hiir irade, indetermi- 
nizm. Mutavassit: Orta yol, ilimli, eklektik, telifgi. Mutlak: Sirf, kati, ilimsiz. 
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mini on plana gikarmak ve bu arada kulun da sorumlulugunu temellen- 
dirmek mecburiyeti kar§isinda, gikar yol olarak bulunan kesb formiilu- 
nii net olarak agiklamak miimkun degildir. Bu karakterinden dolayi "bu 
konu E§'ari'nin kesbinden de ince", {hdzd edakku min kesbVl-E§'ari) 
sozii me§hurdur. Umumi gorunu§uyle cebr karakteri ta§iyan kesb naza- 
riyesinde, Allah'm iradesi, kudreti ve fiili ile kulun varligmda yaratilan 
fiillerde, daha agik bir ifadeyle, kulun varligimn o fiillerin yaratilmasmm 
mahalli oldugu anlayi§inin yanmda, kulun sorumlulugunun, kulun ken- 
di istegiyle o fiili segerek kabullenip yiiklenmesinde bulundugu, gok 
karma§ik ifadelerle anlatilir. Bu fikri de analiz ettiginizde, rahatga diger 
ug olan cebr ucuna irca edebilirsiniz. 

Bir Ba§ka Orta Yol 

Telifgi yolun mantiki bir ba§ka formulii de, Allah ve kul olmak 
iizere iki fail, iki kudret, iki irade agiklamasidir. Biz fiillerimizi Allah ile 
beraber yaratiyoruz, Allah ile beraber irade ediyoruz gibi ifadelerin, ten- 
zih ve tazim tavri iginde bulunan miiminlerin edep ve nezaketine uygun 
du§medigini goren alimler, bu kavramlari dolambagli ve edebi bir iis- 
lupla anlatma yolunu segmi§ler, "bir fiile iki kudret birden taalluk eder", 
"bir fiile iki irade birden taalluk eder" gibi ciimleler kullanmi§lardir. Son 
donem du§unurlerinden Ikbal'de de mu§ahede edilen bu yakla§im tar- 
zi, net olmamakla birlikte, sezinti halinde Maturidi'de de bulunmakta- 
dir. Mesuliyetin de iki sahibi bulundugu sonucuna gotiiren bu goziim 
de "Allah'm sorumlu olmadigmi belirten" ayetler kar§ismda problemli 
goriilmektedir. 

Sorumlulugun temellendirilebilmesi igin iradenin hiir olmasi za- 
rureti vardir. Trade hiirriyetinin biyolojik, psikolojik, felsefi boyutlariyla 
ele almmasi, fizik kanunlarma dalmarak, determinizm, indeterminizm, 
insertitiid kanunlari, kuantum fizigi, atomalti diinyasi vs. gibi konulara 
girilerek incelenmesi, ele aldigimiz hususlarm daha iyi anla§ilabilmesi 
igin gerekli bulunmakla birlikte, yukarida belirtilen baki§ agisi gergeve- 
sinde olacaktir. Buradaki du§unceler irade ve kader konularmm sorum- 
lulukla ili§kisi smirmda kalacaktir. 

insanm fiillerinden sorumlu bulundugu goru§unu benimseyen is- 
lam alimleri, bu goru§lerinin tabii sonucu, iradenin hiir oldugunu kabul- 
lenmek durumundadirlar. Yukarida da arz edildigi gibi, irade bahis mev- 
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2UU iken ortaya gikan bu kabul, kader ve Allah'm ilim sifati konusuna ge- 
lince birden bire degi§mektedir. Tabii olarak bir onceki konunun manti- 
giyla agikga geli§en ve telifi mumkun olmayan izahlar yer almaktadir. 

Kader 

Kelime olarak, olgii, miktar, deger gibi anlamlara gelen kader ke- 
limesi ve ondan tiiretilen fill ve isimler birbirlerinden farkli olmakla bir- 
likte, son tahlilde bu anlamlari ihtiva eden bir kullanima sahiptir. 
Kur'an-i Kerim'de bunun ornekleri mevcuttur. Iman §arti olarak kader, 
yaygm olarak anla§ilan ve anlatilan net ifadesiyle, Kur'an-i Kerim ayet- 
lerinin di§indaki hadislerden destek almaktadir. 

"Biz her §eyi bir olgiiye (kadere) bagli olarak yarattik." (Kamer, 
54/49) ayetinde agikga goriildugu gibi, varlik alemindeki her §eyin olgii- 
lebilir degerler cinsinden bir olgiisu vardir. Dolayisiyla bu ifade, bugiin 
yaygm anlayi§taki kaderi kapsamamaktadir. Kelamcilarm siklikla ba§- 
vurduklari bir anlatim vardir ki, bu anlatim, Allah'm iradesini agikla- 
makta kullanilir. Denir ki, her §ey §u anda ta§imakta oldugu olgiilere sa- 
hiptir Cmukadderun bi mikddrihi). Bu olgiiler bundan daha kiiguk de 
olabilirdi, daha biiyiik de... Ama iige indirgenen bu ihtimallerden §u an- 
daki olgiileri tercih edilerek yaratilmi§tir. Ortada bir tercih bulunduguna 
gore, bunun bir tercih edicisinin de bulunmasi gerekir. ^unkii "tercih 
bila miireccih" aklen caiz degildir. Burada "mukadder" kelimesi reel ya- 
pmm ta§idigi olgiiler anlammda kullanilmi§tir. 

Kaderin, onceden tayin, belirleme (predeterminasyon) veya once- 
den takdir (predestinasyon) anlammda almmasi ve naslarm, ozellikle ha- 
dislerin, bu anlami destekleyecek tarzda yorum ve istidlale tabi tutulma- 
si, insan sorumlulugu kavramiyla bagda§tirilamayacagi gibi, Allah'm 
adalet ve hikmet sifatlari ba§ta olmak iizere diger sifatlariyla oldugu ka- 
dar, birgok Kur'an ayetiyle de bagda§tirilama2 karakter ta§imaktadir. Bu 
baglamda miitalaa edilen ecel, rizik gibi kavramlar igin de durum bun- 
dan farkli degildir. Insanlarm said (Allah katmda mutlu, iyi insan) veya 
§akT (Allah katmda cezalandirilacak, giinahkar, kotii insan) olacaklarmm 
ezelde takdir edildigi bu durumun ana karmnda gergekle§tigi §eklindeki 
rivayetlerin, ya sihhatlerinde ya da muhtevaya bagli olarak yorumlarmda 
problemler vardir. Bu durumda ozellikle hadis alimlerinin sihhatinde en 
kiiguk tereddiit gosterdikleri bu ge§it rivayetleri reddetmek, sahih ve 
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saglam gorunenleri ise ya te'vil etmek ya da te'vilin bir ba§ka turii olarak, 
o devrin genel-geger sosyal kultiirunun bir ifadesi oldugu degerlendir- 
mesiyle, tarihi boyut iginde ele almak, en ihtiyatli yol olacaktir. 

Kader kavrammm insan sorumlulugunun temellendirilmesini en- 
gellemeyecek, Allah'm sifatlari agismdan problem gikarmayacak ve in- 
san zihninde geli§ki raliatsizligi uyandirmayacak, ayni zamanda naslar- 
dan da destek alabilecek tarzda ele almmasi oldukga zor ve hatta bir yo- 
niiyle imkansiz goriinse de, nispeten rahatlatici bir izah tarzmi denemek 
istiyoruz. Bu agiklamamn, biitunuyle bu kompozisyon halinde olmasa 
bile, bazi unsurlarmm, tarihte muhtelif alimler tarafmdan ileri surulmu§ 
bulundugunu biliyoruz. 

Oncelikle kader anlayi§inda, insanlarm fiillerinin, akibetlerinin ve 
§akT/said gibi niteliklerinin Allah tarafmdan fert olarak yeri zamani ve 
bigimiyle ezelde belirlenmi§ oldugu anlayi§mi, kisa ifadeyle aim yaztst- 
m ihtiyatla kar§ilama zarureti vardir. §artlara bagli degi§ken kader (ecel- 
i muallak) formiilunde oldugu gibi goziimler de, netice itibariyla birinci- 
sinin agmazmdan kurtulamamaktadir. Bunun yerine kader anlayi§mi §u 
tarzda ortaya koymak mumkiindur. 

Bilindigi gibi fert olarak degil de cins ve nevi olarak, mutlak ma- 
nada, insan fiilleri iyi-kotii (hiisun-kubuh), bu fiillerin sonuglari da ha- 
yir-§er §eklinde deger hukiimleri ta§imaktadir. l§te bu fiillere bu vasiflari 
belirleyip takdir eden, insan akli degil, bizzat Allah'tir. Mesela, hayra 
yardim etmek, kendiliginden iyi degil Allah iyi dedigi igin iyidir. Allah 
bunu onceden takdir etmi§ ve bildirmi§tir. Akil da bunu kavrama yete- 
negine sahiptir. 

Akibetine miikafat baglanan fill hayir, akibetine ceza ve ikab 
(azarlama, bir nevi cezalandirma) baglanan fill ise §erdir. Miikafat ve ce- 
zayi belirleyip takdir eden ise Allah'tir. 

Hiisun-kubuh, hayir-§er kavramlarmm bu izahlari Maturidi'nin 
Kitdbu 't-Tevhtd isimli eserinde yer almaktadir. 

Nitekim Amentii'deki ve bil kaderi ifadesinin agiklamasi olan 
ihayrihi ve §errihi minalldhi Tedld) ibaresi gok agik bir §ekilde bu esp- 
riyi anlatmaktadir. 

Tevhid inancmm esaslarmi agiklayan "Amentii" ciimlesinde yer 
alan "ve bil kaderi" (kadere de inandim) unsurunu tefsir edip agiklayan 
"hayrihi ve §errihi minallahi Teala" kismmda, "kader denince kastedile- 
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nin, hayrin hayir tanrisi, §errin de §er tanrisi §eklinde dualist §irk anlayi- 
§1 degil, her ikisinin de belirleyip takdir edici kaynagmm sadece Allah 
oldugu vurgulanmaktadir. Kader kavrammm ozetle bu gergevede ele 
almmasi halinde, geleneksel nitelikte birgok problem ortadan kalkmi§ 
olacaktir. Tabiidir ki sistemin diger kisimlarmm da bu anlayi§ istikame- 
tinde gozden gegirilmesi gerekmektedir. 

Kaza ve kader kelimeleri, bazen e§ anlamli, bazen biri digerinin 
yerine kullanilan, farkli anlamli manzaralar arz etmektedir. Bununla bir- 
likte kaderin onceden takdir, kazanm ise yeri ve zamani gelince gergek- 
le§tirme §eklindeki kullanimlari bilinen yaygm telakkilerdir. Biz bu fark- 
li kullanimlar iizerindeki tarti§malari konumuzun agiklanmasi noktasm- 
da onemli bulmuyoruz. ^unkii her iki anlayi§ta da zaten esas problemi 
te§kil eden onceden belirleme ve takdir unsuru bulunmaktadir. 

Kaderi bu anlamiyla kabul edenlerin, insan sorumlulugu agismdan 
goriinen sikmtiyi gidermek igin bulduklari formiil, ki§inin kendi kaderi- 
nin ne oldugunu bilmedigi, bu yiizden davrani§larini belirlemede so- 
rumlulugun kendisine ait bulundugu §eklindedir. Bu ise, ki§inin bir fiili 
i§leme veya terke irca edilebilecek nihai iki alternatif oniinde bulundu- 
gunu degil, onceden yazilmi§ bir senaryonun farkma varmadan roliinu 
oynayan aktor oldugunu anlatir ki, bu aktor, senaryoyu sahnede sponta- 
ne oynadigmi ve kendi bulu§lariyla tuluat yaptigmi sanmaktadir. Tabiidir 
ki bu formiil, ki§inin sorumlulugunu temellendirmekten uzaktir. 

Bir ba§ka formiil de ki§ilerin bir fiili i§ledikten sonra, iyi ki boyle 
yaptim yahut ke§ke boyle yapmasaydim gibi ifadelerle o fiili hiir irade- 
leriyle kendilerine nispet etmeleri ve sorumlulugu kabullenmeleri §ek- 
lindedir. Bu formiil de kaderin onceden belirleme ve takdir anlamlari- 
nin reddi halinde deger ta§ir, aksi halde bir onceki problem, gegerligini 
aynen siirdiirmektedir. 

Allah'm llim Sifati 

Onceden tayin ve takdir anlammdaki kader anlayi§mm insanm fi- 
illerindeki sorumlulugu kar§ismda ortaya gikardigi problemler ayniyla 
Allah'm ilim sifati konusundaki dii§iincelerde de soz konusudur. Hatta 
Allah'm ilim sifatiyla ilgili agiklamalarda, sorumluluk agismdan goriinen 
problemleri pratik bir yolla ortaya koyabilmek igin "onceden belirleme, 
onceden takdir" ifadeleri yerine "onceden bilme", "ilm-i ezelisinde bili- 
yordu" gibi ifadeleri koyunuz. Bakmiz ayni agmazlarla kar§ila§acaksi- 
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ni2. Nasil ve ne §ekilde olacagi onceden bilinen bir §eyin zamani gelin- 
ce ba§ka tiirlu gergekle§mesi mumkiin mudiir? Onceki bilgiden farkli 
gergekle§en akernatifin ezeldeki durumu nedir? Nasil cereyan edecegi 
onceden belli ve bilinen bir fiilin faili, nasil olur da oynamak zorunda 
kaldigi bir rolden sorumlu olur? Bu durumun, idam kararim infaz eden 
celladm, katl sugundan sorumlu tutulmasmdan ne farki vardir? Bu or- 
nekleri ge§itlendirmek ve gogaltmak mumkiindur. 

Bu problemin gozumii igin kullanilan, ilim maluma tdbidir. Al- 
lah insanlann oyle yapacaklanm bildigi igin oyle takdir etti. Yoksa Al- 
lah bildigi igin insanlar oyle yapiyor degildir. Nasil ki milneccimler bir 
ytl onceden aym ne zaman tutulacagim biliyorlar ve takvime yaziyor- 
lar. §imdi, muneccim aym tutulacagim bildigi igin mi tutuldu, yoksa 
ay zaten tutulacakti da muneccim o yiizden mi bildi? §eklindeki izah- 
lar her yoniiyle problem ta§imaktadir. 

Ibn Ru§d'un de dedigi gibi, maluma tabi olan ilim, Allah'm ilmi 
degil yaratilmi§larm ilmidir. Allah'm ilmi ise Yaratici'mn ilmidir, Yarati- 
ci ilim^dir. Burada ilim maluma tabi degil, bilakis malum ilme tabidir. 
"Yaratan bilmez mi. O latif ve her §eyden haberdardir." (Miilk, 67/14) aye- 
ti bunu ifade eder. Ozel istilahlariyla ifade edersek, insanlar igin "ma- 
lum" illettir, "ilim" de maluldiir. Allah igin ise ilim illettir. Ma 'lum ise ma- 
liildur. Bu, sanatkar bir marangozun sanat eseri bir mobilyayi yaparken 
neyi nasil yapacagmm bilgisi ve bu bilginin o sirada somut esere donu§- 
mesi ornegiyle anlatilabilir. 

Muneccim orneginin problemi, "zamani gelince ay tutulmayabilir 
mi?" sorusuyla netle§ir. 

Zaman Problemi 

irade-kader-mesuliyet ili§kisinde, ki biz buna ilim sifatim da kat- 
tik, bizi zorlayan ve dogrudan mesuliyet kavramim etkileyen noktalar- 
da, kanaatimizce, gerek Allah'm sifatlari agismdan gerekse kullarm sifat- 
lari agismdan, zaman kavrammm birlikte miitalaa edilmemesinin onem- 
li etkisi bulunmaktadir. 

Bilindigi gibi biz insanlar ig ve di§ diinyamiza ait her §eyi zaman 
ve mekan perspektifinden algilamaktayiz. Kant'm da belirttigi gibi, za- 
man bizim zihnimizin ig formu, mekan da zihnimizin di§ formudur. 
Menfi siga kullanarak §oyle de soyleyebiliriz. "Biz higbir §eyi zamansiz 
ve mekansiz olarak algilayamayiz." Bu bizim zati sifatimizdir. 
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Halbuki Cenabi Hakk zaman ve mekandan miinezzehtir. Yani Al- 
lah igin zaman ve mekan yoktur. O'na bu sifatlar nispet edilemez. O 
halde Allah'm higbir sifatmda zaman ve mekanla ilgili herhangi bir un- 
suru du§unemeyecegimi2 gibi, neticede zaman ve mekan kavramma 
gotiiren higbir hususu da zikredemeyiz. ^iinkii mantiki ba§langigta onu 
zaman ve mekandan tenzih etmi§ bulunuyoruz. Siileyman ^elebi Mev- 
lidin Mirag bahsinde ne giizel soylemi§tir: 

Kim ne halidir ne mail ol mahal 
Akl u fikr etmez o hali fehm u hall 

Ne mekan var anda ne arz u sema... 

Gazali'nin belirttigi gibi, Allah'm sifatlari bize, bizde de oldugu 
igin, bizim bilip idmk ettigimiz sifatlar cinsinden bildirilmi§tir. Aksi hal- 
de bizim anlamamiz miimkun olmazdi. Bu noktadan hareketle §oyle 
devam edebiliriz: Allah'm zamansizlik sifati da bize, bizim anlayacagi- 
miz zaman kavmmlariyla bildirilmi§tir. Kidemin zaman agismdan kar§i- 
ligi ezel, belli bir noktadan once olmanm sonsuz boyutudur. 

Beka'nm zaman agismdan kar§iligi ebed, belli bir noktadan sonra 
olmanm sonsuz boyutudur. Goriildugu gibi ezel ve ebede bu isimleri ver- 
dirten belli bir noktadir. O noktayi kaldirdigimzda ne ezel, ne de ebed di- 
yebileceginiz bir kavram kalmayacaktir. Nitekim "O hem ewel hem de 
ahirdir" (Hadid, 57/3) ayeti, zamansizligi ifade eder. ^unkii vav mutlak cem' 
igin kullanildigma gore ewel ve ahirin ayni anda gaki§ma hali, sifir nokta- 
si, zamansizliktir. Hiive ile Zat-i Bari'ye nispet edilmi§tir. Ayetin devami 
"O hem zahir hem de batmdir", ayni mantikla zahir ve batmm gaki§tigi si- 
fir noktasi, mekansizliktir ve zata atif yoluyla nispet edilmi§tir. 

Agikga belirtildigi gibi zamansiz ve mekansiz bir varlik olan Zat-i 
Bari'ye nispet edilerek kullanilan "o ezelde biliyordu veya ezelde takdir 
buyurdu" gibi ifadeler, zaman kavrammi igerdiginden, hakikat manasiy- 
la Allah'a nispeti, kanaatimizce caiz olmayan, tenzihe ters du§en ifade- 
lerdir. Nitekim ozellikle Ehli Siinnet kelamcilarmm genel kanaatine go- 
re, Allah'a hakikat di§inda, mecaz ve kinaye yoluyla isim ve sifat nispet 
etmek de caiz degildir. 

Goruliiyor ki Islam du§uncesinin onemli bir ayagini te§kil eden 
kelam alanmdaki sikmtilarm goz ardi edilemeyecek sebeplerinden biri 
de, Allah'm zamandan ve mekandan miinezzeh zatiyla zaman ve me- 
kansiz idrak kabiliyeti olmayan insanm kendisi goz oniinde bulunduru- 
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larak, irade-kader-mesuliyet ili§kisinde, agiklamalarm ve temellendir- 
melerin zamansizlik agismdan ele almmamasidir. 

Sonuf 

Ba§langig noktasmda baki§ agimizm insanm yapip etmelerindeki 
hiir iradesi ve buna bagli olarak da sorumlulugunu temellendirmek ol- 
dugunu ifade ederek giktigimiz yolda, irade ve kader anlayi§larindaki 
seyri, panoramik olarak ele almayi yegledim. Ozetle §unu ifade etmeli- 
yim ki, yukarida arz ettigim du§unce tarziyla konunun, mantiki butiin- 
liik iginde, hem insan sorumlulugunu temellendirecek hem de Allah'm 
tenzih ve taziminde herhangi bir kusura yol agmayacak bigimde, Al- 
lah'm sifatlari bahsinin bir biitiin olarak ele almmasi gereklidir. Bununla 
birlikte biitun yonleriyle kader inancma ait bahislerin bu agidan deger- 
lendirilmesine, tabiidir ki, bu faaliyetlerde Kur'an ayetleri ve hadislerin 
istidlale tabi tutulmasi ve yorumlanmasi sirasmda son derece kiymetli 
tarihi birikimin yanmda gagimizm yeni ve giincel verilerinden de azami 
olgiide yararlanilmasma ihtiyag vardir. 

Bu baki§ agisiyla yurundiigu takdirde "Kader ve Insanm Davrani§ 
Ozgiirlugu Sorunu" bahsinde insanm davrani§larmda ozgiir oldugu, 
bundan dolayi sorumlu tutuldugu ve "aim yazisi" anlammda degil, yu- 
karida belirtilen bigimdeki bir kader anlayi§iyla buna paralel Allah'm i- 
lim sifati anlayi§mm problem te§kil etmedigi sonucuna varilacaktir. 
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UgUNCU BOLUM 

AHLAK 



AHLAKIN KAYNAGI 



Ahlakm kaynagmi soru§turma gabasi, her §eyden once ahlak keli- 
mesinin kokenini ve yon gostericiligini dikkate almak zorundadir. Bu- 
nun en temel nedeni bizzat "ahlak" kelimesinin her zaman konu§abilme 
ve anlamli olabilme ozelligini koruyabilmesidir. Ancak "ahlak" kelimesi 
bize her zaman "nereden dogru" ve "nasil" konu§abilmektedir? Ahlak 
kelimesinin konu§tugu yeri belirlemekte her ne kadar liigatler ve etimo- 
lojik ara§tirmalar bir olgiide yardimci olsalar da, sonugta liigatlerin ve 
etimolojik tahlillerin salt kiilturel ve antropolojik bulgularm basit bir ka- 
yit altma almmasi ve listelenmesi hadisesiyle sinirli olmadigmi fark et- 
mek durumundayiz. Liigatler ve etimolojik ara§tirmalar, kelimelerin ta- 
rihsel seriiveninin kesitlerini veya yapisal durumlarmi sergiledigi kadar, 
tarihsel insan bilincine kendisini dayatmakta olan gergekligin farkli dil- 
ler iginde nasil alimlandigmi da gosterir. Konumuz geregi, ister Arapga 
"ahlak" kelimesine isterse Bati dillerinde "etik" (ethics) ve "moral" (Al. 
sittlich, it. morale) kelimelerine bakalim, ortada insan bilincine kendisi- 
ni dayatmakta olan bir gergekligin oldugunu fark ederiz. Buna gore 
Arapga iginde "ahlak" kelimesi ve Bati dillerindeki "etik" ve "moral" ke- 
limeleri, bu gergekligin "alimlanma bigimi"ni gosterir. Kisacasi, farkli 
diller iginde hayat bulan kelimeler, kendisini siirekli bilince dayatan 
gergekliklere kar§i yakla§im tarzlarmi veya perspektifleri dile getirir. 
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Bu baglamda Frege'nin me§hur "anlam" CSinn) ve "referans" CBe- 
deutung) ayirimi i§e yarayabilir. Frege'ye gore, birakalim farkli dilleri, 
ayni dilde bile dilsel anlami itibariyla farkli olan kelimeler ayni gergekli- 
ge referansta bulunabilir. O halde, kelimelerin liigat anlamlari veya eti- 
molojik tahlilleri bizi dilsel anlami doguran ve destekleyen ontolojik 
gergeklige gotiirecek §ekilde ele almmalidir. "Ahlak" kelimesinin bize 
"nereden dogru" ve "nasil" konu§tugunu soru§turmak, bu nedenle, 
onun ilk elde "ne" soylediginin semantik analizi, yani bilince agikga ko- 
nu olan muhtevasmm tasviriyle smirli degildir; belki daha derinlerde bu 
kelimeyi hala bizim igin anlamli kilan §eyin ne oldugunu soru§turmak- 
tir. O halde bize du§en ilk gorev, "ahlak" kelimesinin on plana gikardigi 
anlam diinyasi (perspektiO ile kendimizi smirlamamak, yani bu diinyayi 
yalmzca bir "on anlama" olayi olarak kabul etmektir. 

"Ahlak" (ya da bu kelimenin temelini te§kil eden "hulk") kelimesi- 
nin on planda tuttugu "huy, seciye, fitrat, karakter" gibi anlam diinyalari- 
nin her §eyden once, insanin manevi boyutuna ait olu§lari bu kelimenin 
neden bir "on anlama" olayi olarak ele almmasi gerektigini agiklar. Ahlak 
(ya da hul]^) kelimesinin gosterdigi gergeklik, ancak ve ancak insanin 
huy, seciye, fitrat ve karakteriyle dogrudan irtibatli oldugu siirece ahlak 
ChulM) kelimesi anlamlidir. Daha agik deyi§le, ahlak kelimesi salt zihin- 
sel, bedensel veya muhayyile giiglerimizce kavranabilecek gergeklige 
i§aret etmez. Tam tersine ahlak kelimesini anlamli kilan §ey, insanin hu- 
yu, karakteri, seciyesi ve fitratiyla, bu kelimenin gerisinde bulunan onto- 
lojik gergekligin bir uyu§masi, uzla§masi veya kayna§masidir. 

Geldigimiz bu nokta, ahlak kelimesinin "nereden dogru" ve "na- 
sil" konu§tuguna dair bir soru§turmanin matematik, mantik veya tabiat 
bilimlerine benzer §ekilde salt analitik veya deneysel bir gaba iginde 
ger^ekle§tirilemeyecegini gosterir. Soz konusu kelimenin yukarida zik- 
rettigimiz anlam diinyalari, ahlakm kaynagma ili§kin soru§turmanin in- 
sanin manevi tecriibesinden ba§lamak zorunda olduguna i§aret eder. 
Buna gore, huy, karakter, seciye ve fitratla edinilen "ahlak tecriibesi" 
ahlakm kaynagma dair soru§turmanin hareket noktasidir. Ilk baki§ta pa- 
radoksal goriinse de, ahlak tecriibesinin olmadigi bir yerde ahlakm na- 
sil bir §ey oldugu ogretilemez ve ahlakm kaynagimn ne oldugu soru§tu- 
rulamaz. Ancak dile getirdigimiz bu durum, bir tiir epistemolojik karam- 
sarliga veya ahlaki ku§kuculuga yol agmamalidir. Zira ahlak ChulM) keli- 
mesi dogrudan insanin huy, karakter, seciye ve fitratiyla baglantili bir 
gergeklige i§aret ediyorsa, bu durumda zaten her insan ve her kultiir. 
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ahlakm nasil bir §ey olduguna dair §u ya da bu olgiide tecriibe sahibidir. 
Burada sorun olan §ey, ahlak tecrubesinin (muhtevasmm) zayiflik ya da 
giiglulugune bagli olarak "ahlak" kelimesinin anlammm belirginle§ece- 
gi veya bulanikla§acagidir. Huy, seciye, karakter ve fitrati ahlaki tecriibe 
(muhteva) ile yeterince §ekillenmemi§ bir insanm ahlaki bilincinin giig- 
lii olmasi beklenemez veya salt ogretim ve agiklama yoluyla ahlakm na- 
sil bir §ey oldugu ve ahlakm kaynagmm ne oldugu sorusu boylesi bir 
bilince agikga sunulamaz. 

Dikkat edilecek olursa "ahlak" kelimesinin anlammm ortaya gik- 
masi ve ahlakm kaynagma dair soru§turmanm yapilabilmesi igin "on 
anlama" saglayan ahlak tecriibesi buyiik olgiide bireysel ve zamansal 
bir §ey oldugu igin, ilk baki§ta ahlak kurallarmm evrensellik iddiasiyla 
geli§kili goriinmektedir. "lyilik yapmalism", "duriist olmalism" gibi "ka- 
yitsiz ve §artsi2 evrensel ahlak ilkeleri"yle dogrudan "ahlak" kelimesinin 
anlammi te§kil eden bireysel karakter, huy, seciye, fitratla elde edilen ve 
"her zaman degi§en §artlara ve kayitlara bagli ahlak tecriibesi" nasil uz- 
la§tirilacaktir? 

Ahlakm kaynagma ili§kin soru§turma zorunlu olarak ahlaki ilke- 
lerin kayitsi2-§artsi2ligi (evrenselligi) ile ahlaki tecriibenin zamansalligi 
ve bireyselligi arasmdaki bu ikilemle yii2le§mek durumundadir. Her 
ne kadar "ahlak" kelimesi huy, seciye, karakter, fitrat gibi bireyin ahla- 
ka ili§kin on anlamasma i§aret etse de, diger taraftan higbir ahlaki tec- 
riibenin, ahlaki ilkelerin genelligini biitiiniiyle kendisinde temsil ede- 
meyecegini ima eder. O halde, ahlakm temeline ili§kin soru§turma asla 
birbirleriyle tarn olarak ortii§emeyecek "genel ahlaki ilkeler" ve "ozel 
ahlaki tecriibe" arasmdaki gerilim iginde ilerlemek zorundadir. Ahlak 
felsefesi, yani etik tarihinde bu gerilim bazen "genel ahlaki ilkeler" ba- 
zen "ozel ahlak tecriibesi" lehinde bir tutum izlenerek giderilmek is- 
tenmi§tir.^ Kimi yakla§imlar da ahlaki tecriibenin temel te§kil etmekle 
birlikte bu tecriibenin bir iist diizeyde ahlaki ilkelerin ozel durumlara 
"dogru tatbik edilip edilmedigi" sorununa ve en iist diizeyde dogrudan 
ahlak ilkelerinin "ne olgiide dogru ve normatif olduklarma" dair sorgu- 
lamaya bagli olarak anlam kazandigim ileri siirmektedirler. Kisacasi 
S02 konusu yakla§imlar, bireysel ahlak tecriibesinin iizerinde bu tecrii- 

1 Ahlaki temellendirme konusunda du§unce tarihinde benimsenen yakla§imlarin bir ozeti 
ipn bkz. Lokman (Jilingir, Ahlak Felsefesine Giri§, Ankara: Elis Yay., 2003; Ahlak konu- 
suna farkli agilardan yakla§imlar igin bkz. Ahmet Cevizci (editor), Felsefe Ansiklopedisi 
1, Istanbul: Etik Yay., 2003, s. 87-158. 
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beyi anlamlandiracak, sorgulayacak ve denetleyecek bir bilincin bu- 
lundugunu soylemektedir. 

Bu hiyerar§ik diizeni savunan yakla§imlar, ahlak tecrubesinin, 
"ahlak" kavrammm kapsammi biitunuyle temsil edemeyecegini soyler- 
ken hakli goriinmekle birlikte, ahlakm kaynagma ili§kin soru§turmada 
bize tumiiyle yardimci olamamaktadir. Bunun en temel nedeni, ahlak 
tecrubesini anlamlandirmak, sorgulamak ve denetlemek amaciyla ahlak 
ilkelerinin ozel durumlara tatbiki sorununu ele alan ve daha list diizey- 
de dogrudan ahlak ilkelerinin me§ruiyetini sorgulayan bilinci, ahlaken 
simrlayan ve yonlendiren hemen higbir §eyin geride kalmamasidir. 

Kisacasi, neyin ahlaki oldugunu ve dahasi ahlakm ne oldugunu 
anlamaya gali§an biling "ahlaki ilkelerin dogrulugunu" tarti§maya giri§ti- 
ginde geride kendisini ahlaki yukumliiluk iginde tutacak higbir §eyin 
kalmamasi nedeniyle ahlak alanmm di§ina gikmaktadir. Bu durumda 
ahlak tecriibesinden yoksunla§an, yani bu tecriibeye "uzaktan bakan" 
bilincin ahlak ilkelerinin me§ruiyetini tarti§masi nasil mumkiindur? Da- 
hasi evrensellik iddiasmda bulunan ahlak ilkelerinin kendilerini daha 
list bir konumdan hareketle sorgulamak isteyen bilingle U2la§masi ve 
bu bilince kendi normatifliklerini dayatmalari nasil mumkiindur? 

Geldigimiz bu nokta, gergekte yukarida dile getirdigimiz genel 
ahlaki ilke ve ozel durum arasmdaki gerilimin bir ba§ka agidan tasviri- 
dir. Bir ba§ka deyi§le, geldigimiz bu nokta ahlakm kaynagmm "salt bi- 
ling" ya da "akil" olamayacagmi gostermektedir. Zira kendisine ahlaki 
ilkelerin uzerinde bir konum atfederek bu ilkeleri denetlemek isteyen 
aklm, artik ahlaki ilkelerin normatifligine uymasi beklenemez. Bu bag- 
lamda Alman filozofu Immanuel Kant'm saf pratik aklm kendiliginden 
"kayitsiz §artsi2 ahlaki ilkeyi" (kategorik imperatiO iiretebilecegine ve 
ona uyabilecegine dair iddiasi oldukga soyut goriinmektedir.^ Ku§ku- 
SU2 Kant, insan aklmm "kayitsiz §artsi2 ahlaki ilkeyi" kendiliginden 
iiretmedigi ve ona uymadigi siirece birtakim kurnazlik, gizli gikar veya 
tutkular e§liginde ahlaki imajlar olu§turabilecegini ima ederken hakli- 
dir. Zira bir ahlaki eylemi salt bir ahlaki imaj ya da illuzyon olmaktan 
gikarabilecek §ey, her §eyden once insan iradesinin higbir kayit ve §art 
tammaksizm "salt ahlaki olani istemesi"dir Cwill). Ancak insamn pratik 
aklmm (iradesinin) salt ahlaki olani "isterken" Cwill), sonugta kendi gi- 

2 Kant'm ahlak goru§u ipn bkz. Immanuel Kant, Ahlak Metafizigini Temellendirme, gev. 
N. Bozkurt, Istanbul 1984; Pratik Aklm Ele§tirisi, gev. lonna Kuguradi, Ankara 1980. 



197 

AHLAK 



karma olacak bir §eyi "kesinlikle talep etmemesi" (^want) pratikte pek 
mumkun gorunmemektedir. 

Bize oyle geliyor ki, Kant'm "kayitsiz §artsi2 ahlaki yiikumluluk" 
(kategorik imperatiO anlayi§i, insan ruhunun "tamamen kendiliginden" 
hareket ederek "iyi"yi arzulamasmi, yani Plotinus'un Tanrisi (Bir) gibi 
kendiliginden ta§an (sudur) ve akan (feyz) bir varliga donu§mesini ister- 
ken, alilaki bir tiir mistikle§tirmekte ve somut olanla irtibatmi hayli zayif- 
latmaktadir. En saf ve masum alilaki ilkelerin, insan aklinin kurnazliklari 
ve ruhun tutkulari sonucunda bir sure sonra "gikar ahlakma" donu§turul- 
mesi, yani birtakim §ahsi taleplerin "ahlaki ilkeler araciligiyla me§rula§ti- 
rilmasi" ve sonunda ahlakm bir tiir manipiilasyon mekanizmasma do- 
nu§mesi mumkun goriinmektedir. Ne var ki buna kar§i tedbir olarak ah- 
laki, Kant'm yaptigi gibi, saf pratik aklm "kendiliginden iyiyi istemesi"ne 
geri gotiirme her §eyin otesinde ahlaki salt zihinsel bir tutumla, yani "igi 
somut eylemlerle dolmayan bir iyi" kavramiyla smirlamadir. 

Ancak ahlak alanmda asil sorun olan §ey, sadece "kayitsiz §artsi2 
iyiyi istemek" midir yoksa bu istegin simrlarim a§acak bigimde insan 
varligmda ve di§ diinyada "iyi olanm tezahuriine gegit vermek ve iyi 
olan §eyi korumak" midir? Kant "gikar" kelimesini ya da "gikar ahlakim" 
butuniiyle "aragsal bir deger ya da §ahsi menfaat" ile ayni anlamda gor- 
mektedir. Oysa iyiyi isteme iradesi, kanaatimizce, ancak ve ancak iste- 
nen iyinin insan varligmda ve di§ diinyada "fiilen gergekle§mesi"yle tat- 
min olabilir. Insanm gerek kendi varligmda gerekse di§ diinyada fiilen 
iyiyi gergekle§tirmesi, yani "iyi iradesi"nin smirlarmm otesinde bir §eyin 
iyi olarak vuku bulmasi, bir aragsal deger veya §ahsi menfaatle o2de§ 
tutulamaz. Bu perspektiften baktigimizda Kant'a kar§i itirazimiz §udur: 
insanm kendiliginden iyiyi istemesi, "bu iyi"nin insan varligmda ve di§ 
diinyada vuku bulmasi igin hareket noktasi (arag) haline gelmedikge 
kendi kendisiyle yetinen, yani kendisini amag olarak goren bir istek ola- 
rak kalir. Bu ise gergekte bencillik ahlakmdan ba§ka bir §ey degildir. Bi- 
ze oyle geliyor ki, Kant tiim §ahsi kurnazlik ve gikar ili§kilerinden koru- 
mak istedigi ahlaki yiikiimliiliige ozerklik kazandirmak igin "kayitsiz 
§artsi2 iyiyi isteme" (kategorik imperatiO ilkesini temel alirken, ahlaki 
salt iradeye indirgedigi igin, sonugta "kendi kendisiyle yetinen bir irade" 
fikrine kapi aralamaktadir. Bu ise Kant'm ahlak anlayi§inin israrla kagm- 
maya gali§tigi bencillik ahlakmm bir ba§ka versiyonudur. 
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Acaba pratik akil ya da irade, kendiliginden iyiyi isteyecek kadar 
"iyi"nin ne oldugunu nasil bilmektedir? §ayet Kant'm yaptigi gibi ahla- 
km kaynagmi salt iyiyi kendiliginden isteyen pratik akil olarak gormek 
istersek, bu durumda pratik aklm "iyi"nin ne oldugunu belirleyen yega- 
ne merci oldugunu kabullenmek durumunda kaliriz. Ancak, pratik akil 
"iyi"nin ne oldugunu kendiliginden nasil bilebilmektedir? Ve pratik ak- 
lm kendi ba§ina belirledigi bu "iyi"nin diger insanlar igin de iyi oldugu, 
yani bu iyinin evrensellik arz ettigi nasil belirlenecektir? Her ne kadar 
Kant, ''iyiyi istediginde bu istegin tiXm insanlar igin "iyV olacak §ekil- 
de olsun anlammda bir ikinci ilke daha belirlemi§ olsa da, hala bireysel 
iradenin (pratik akil) evrensel anlamda iyinin ne oldugunu bilebilmesi 
igin kendi di§inda "evrensel" bir bilgi kaynagma ihtiyaci yok mudur? 

Etik tarihini okuyan herkes, bu son sorunun Sokrates ve Platon'un 
yakla§imindan hareketle soruldugunu hemen fark edebilir. Sokrates ve 
Platon, ahlaken iyinin ne oldugunun evrensel diizeyde bilinmeden ahla- 
ken iyinin istenemeyecegini ve fiilen gergekle§tirilemeyecegini du§unur. 
Her iki filozofun, Kant'a itiraz ederek, ahlakm kaynagimn "saf pratik 
akil" degil, daha geride "ideler", yani "en yiiksek iyi idesi" oldugunu soy- 
leyecekleri agiktir. Zira, Kant'm dedigi gibi, ahlak kayitsi2-§artsi2 iyiyi is- 
temekle gergekle§ecekse, bu durumda "kayitsi2-§artsi2 iyi" diye bir §ey 
olmalidir. O halde "kayitsi2-§artsi2 iyiyi kendiliginden isteme"nin once- 
sinde "kayitsi2-§artsi2 iyi"nin ne oldugunu bilme eylemi gelir. Sokrates 
ve Platon, ahlakm kaynagi olarak ideleri, yani bu idelere dair agik bilgiyi 
ongordiiklerinde, ahlaken kotii olan §eylerin gergekle§tirilmesini daha 
gok "cahillik" olarak gormek durumunda kalmi§lardir. Daha ileri gide- 
rek, her ikisi "ahlaken iyi"yi bilmenin "ahlaken iyi"yi gergekle§tirmekle 
e§ anlamli oldugunu ileri surmu§lerdir. Zira hem iyi olani bilmek hem de 
kotii olani gergekle§tirmek, her iki du§unur igin bir geli§kidir. 

Ku§kusu2 Sokrates ve Platon, ahlakm kaynagmi iyi idesinde go- 
riirken, tiim ahlaki eylemlerin kendisine gore evrensel bigimde "olgiil- 
diigii veya anla§ildigi" bir kriter ve zemin bulunmasi gerektigini du§un- 
mu§lerdir. Oyle ki bu yakla§im, Platon'un Euthyphron diyalogunda dile 
getirdigi iizere, tannlar dahi bir §eyin iyi ve ahlaki oldugunu soyledigin- 
de, bu onun tannlar istedigi igin degil, zaten kendinde iyi oldugu igin 
tannlar tarahndan istendigi sonucunu dogurmaktadir.^ Fark edilecegi 
iizere, Sokrates ve Platon'un bu ahlak anlayi§i, iginde bulundugumuz 

' Platon'un ahlak goru§u igin bkz. Platon, Euthyphron, gev. N. Boratav, Istanbul 1958. 
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tarihsel ortami her zaman a§an bir idenin bilgisine yaslandigi igin meta- 
fizikseldir. Daha sonra Aristo, tarihsel ortami her zaman a§an, yani igi 
be§eri gergeklikle doldurulamayan bu "iyi idesi"nin iginin bo§ oldugu- 
nu soyleyerek Sokrates ve Platon'un ahlak anlayi§inin pratik hayatta bir 
i§lev gormeyecegini ileri surmu§tur. Aristo'ya gore, pratik hayatta ahla- 
ka yon veren §ey, "evrensel iyi idesi" degil, "insan igin iyi"dir. 

Her ne kadar Aristo, Sokrates ve Platon'un ahlak anlayi§inin "igi 
bo§" bir iyi idesine dayandigmi soyleyerek ahlakm kaynagmm insan ha- 
yatmm kendi pratik aki§i iginde aranmasi gerektigini ima ederken esasli 
bir duru§ sergilese de, gergekte her iki du§unurun derin ele§tirel tutu- 
munun hakkmi yeterince vermemektedir. §oyle ki Sokrates ve Platon, 
gergekte Aristo'nun dedigi gibi, igi be§eri gergeklikle doldurulamadigi 
igin "igi bo§" bir iyi idesini temel alirken, ayni zamanda ahlakm kaynagi- 
nm insan aklmm uzerinde bir statu te§kil ettigini ima etmektedir. Yuka- 
rida gordiigumuz iizere, insan akli ahlaki ilke ve kurallarm dogrulugu- 
nu denetleme gabasma giri§tiginde, artik kendisini ahlaken sorumlu tu- 
tacak veya normatiflik iddiasmda bulunacak herhangi bir kayit kalmadi- 
gi igin, ahlak-di§i bir alana gikmaktadir. Bu durum, aklm hangi hakla 
ahlaki ilkelerin me§ruiyetini "uzaktan", yani ahlaki tecriibeye dayan- 
maksizm sorgulayabilecegi sorununu ortaya gikarmaktadir. Veya bu so- 
ruyu tersinden sorarsak, aklm neden ahlaki ilkeleri normatif kabul et- 
mesi gerektigi sorunu giindeme gelmektedir. Aklm kendisini ahlaki ilke 
ve yargilarm ustiinde gorerek onlari denetleme hakkmi elinde tutmasi, 
"aklm emperyalistik iradesi" olarak degerlendirilmektedir. Sokrates ile 
Platon'un her ne kadar metafiziksel goriinse de, ahlaki "en yiiksek iyi" 
idesine dayandirmak istemesi, her §eyden once aklm bir ele§tirisidir. A- 
kil, ancak ve ancak kendisini a§an bir "iyi idesine gore" du§undugu sii- 
rece "iyinin ne oldugunu bilebilir, yani bizzat ahlaki bir akil haline gele- 
bilir. Ve aklm, daha alt derecedeki nefsin tutkularmi veya birtakim pra- 
tik gikarlari gozeterek hareket etmesi, her §eyden once aklm kendi kor- 
liigunden kaynaklanir. 

Kanaatimizce Sokrates ve Platon'un ahlak anlayi§i, pratik hayatta 
ahlaken neyin iyi veya kotii oldugunu belirlemekte i§levsiz kalsa da, di- 
ger taraftan siirekli olarak ahlaki bilincin bir ele§tirisi olarak yiiksek dii- 
zeyde bir i§lev gormeye devam edebilir. Kaldi ki, Sokrates'in Atina mah- 
kemesi tarafmdan oliime mahkum edildigi zaman kendisini sadece ve 
sadece "en yiiksek iyi"ye, yani aklm iistiinde bir statiiye sahip ahlaki il- 
keye kar§i sorumlu gormesi, onun hapisten kagirilma fikrini reddetme- 



200 

iSLAM'A GiRi§ 



sini de beraberinde getirmi§tir. Kisacasi Sokrates, aklm kurnazligiyla ir- 
tibatlandirilacak bir ahlaki sorun ya§amaktansa, ideal ahlaka gore dav- 
ranmanm, ahlakm gergek temeli oldugunu oliimu dogrudan kabullene- 
rek gostermek istemi§tir. Onun bu tutumu, etik tarihinde her zaman tar- 
ti§ilabilecek bir ikilemi de beraberinde getirmi§tir. Sokrates'in, kendisi- 
nin haksiz yere Atina malikemesi tarafmdan oliime gonderildigini dii- 
§unmesine ragmen, liala bu yargi kararmi kendisinin mutlak alilaki ilke- 
sini smirlamayan bir §ey olarak gormesi, yani "kayitsi2-§artsi2 ahlaki il- 
ke"ye bagli kalmasi "evrensel ahlak ilkesiyle bu ilkeyi smirlayan zaman- 
sal istisnalar" ikilemini agiga gikarmi§tir. §ayet, her kuralm degi§en za- 
man ve mekan §artlari iginde istisnalari soz konusu oluyorsa, bu durum- 
da ahlakm kaynagmi akilda ya da aklm iistundeki bir iyi idesinde gor- 
mek, her §eyden once zaman ve mekamn bize kendisini dayatan ve on- 
ceden kestirilemeyen gergeklerine kar§i bir tiir korliik degil midir? 

Bu soru, etik tarihinde ahlak biliminin kurucusu unvanmi elinde 
tutan Aristo'nun ahlak anlayi§mm ozunii yansitabilecek onemli bir soru- 
dur.^ Aristo'nun, yukarida kismen degindigimiz iizere, Sokrates ve Pla- 
ton'un ahlak anlayi§mi ele§tirirken, her zaman iginde bulundugumuz 
pratik ortamm ongoriilemez karakteri, kendine ozgiilugu ve degi§kenli- 
gi nedeniyle ortaya gikan istisnai durumlarm igi bo§ bir ahlaki ilke lehin- 
de goz ardi edilmesinin entelektiiel korliikten (basiretsizlikten) ba§ka bir 
§ey olmadigmi du§undugu bilinmektedir. Bu durumda ahlakm kaynagi- 
ni "degi§mez, apagik, kayitsiz" bir temele geri gitmeye gali§arak arama, 
ahlakm pratik tabiatmm yeterince anla§ilamadigmi gosterir. Ahlakm kay- 
nagi, insanm her zaman dogrudan ili§ki iginde oldugu degi§ken pratik 
ortam iginde aranmalidir. Zira ahlak, ancak "insan igin iyi"nin ortaya gi- 
karilmasi igin vardir ve ancak bu amaca gore bir du§unme eylemini ge- 
rekli kilar. Boylece Aristo ahlaki kurallar ile bu kurallari her zaman bir 
§ekilde smirlayan veya yeniden gozden gegirilmesini gerekli kilan pratik 
ortam arasmda bir denge iginde ahlakm kaynagmm bulunabilecegini 
ima eder. O halde ahlakm temel sorusu, genel ahlaki ilkelerle kendine 
ozgii tarihsel ortamlar arasmdaki daimi ili§kinin nasil kurulabilecegidir? 

Yukaridan beri izledigimiz tarti§malarm seyri bize ahlakm kayna- 
gmm Kant tarafmdan "insanm kendi iginde" ve Sokrates ile Platon tara- 
hndan "insanm di§mda" aranmasi gibi zit temayiillerin yam sira, §imdi 

^ Aristo'nun ahlak anlayi§i igin bkz. Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, gev. S. Babiir, Anka- 
ra: Ayrag Yay., 1998. 
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Aristo'nun "ayni anda hem insanm iginde hem de di§mda" §eklinde 
iiguncu bir yakla§immi sunmaktadir. Ne var ki burada Aristo ara bir for- 
miil izlerken Sokrates ile Platon'un ideal diinyasma geri donmektense 
dogrudan insan varligmm iginde yer aldigi gelenegi, devleti (polls) ve 
bu ikislni bir anlamda yonlendiren "ethos"u tercih etmektedir. Yani ah- 
lakm kaynagmi soru§tururken Aristo, "insanm di§mda ancak ve ancak 
gelenegin, tarihin, devletin ve butiin bunlarm ortak ruhunu temsil eden 
ve onlara hedef gosteren ethos"un bulundugunu du§unmektedir. Yan- 
li§likla burada Aristo'nun tamamen diinyevilik anlammda sekiiler bir 
ahlaki ongordiigu varsayilmamalidir. 

O halde Aristo'nun soylemeye gali§tigi §ey §u olmalidir: Insan ha- 
yatmm pratik olarak iginde yer aldigi gelenek, devlet ve ethosun di§m- 
da ahlaki ilkelerin entelektiiel veya ontolojik kaynagmi bulma ve boyle- 
ce tiim ahlaki ilkeleri apagik bir §ekilde "temellendirme" gabasi ba§ari- 
sizlikla sonuglanacaktir. Bu durumda ate§in her yerde yakici olmasma 
benzer §ekilde, bir toplum igin iyi olan §eyin ayniyla bir ba§ka toplum 
igin de iyi olabilecegini du§unemeyi2. Her toplum ve bu toplum iginde 
var olan her birey, iginde bulundugu ozel §artlar iginde "iyi"nin ne oldu- 
gunu siirekli olarak ara§tirmak ve gergekle§tirmek zorundadir. Bu du- 
rum, insan varligmm zaman ve mekanla olan degi§ken ili§kisinin kagi- 
nilmaz bir sonucudur. Artik ne insan aklmm ahlaki kurallari list nokta- 
dan hareketle sorgulamasi, yani ahlak-di§i bir alanda kendisini bulmasi 
ne de ahlak kurallarmm insan aklmm iizerinde kayitsi2-§artsi2 bir yii- 
kumluliik alani §eklinde goriilmesi soz konusudur. Tam tersine ahlak il- 
keleri ya da kurallari sadece insan aklma, iginde bulundugu ortamda 
neyin ahlaken iyi ve kotii oldugunu ke§fedebilmesinde rehberlik yapa- 
bilir. O halde aklm sorumlu oldugu §ey, eldeki ahlak ilkelerini "kayitsiz- 
§artsi2" mevcut duruma tatbik etmek degil, mevcut ortamm ahlaken biz- 
den talep ettigi §eyi gorebilmektir. Ahlak, basit bir §ekilde elde hazir ku- 
rallara itaat sorunundan gok "pratik ahlaki akli gali§tirarak dogru olani 
gorebilme" sorunudur. 

Park edilecegi iizere, Aristo ahlakm kaynagmm insanm hem igin- 
de hem de di§inda oldugunu soylerken sonunda Kant, Sokrates ve Pla- 
ton'dan farkli olarak ahlaki iyi ve dogruyu "elde hazir" bir §ey olmaktan 
gikararak, siirekli soru§turulmasi gereken bir belirsiz gelecege gonder- 
mektedir. Onun ahlakm "insan igin iyi" olanla smirli oldugunu soyleme- 
sinin anlami da budur: Insan ahlaki du§unme ve gabalama siireci iginde 
bir §ekilde iyiyi elde etmesine veya gergekle§tirmesine ragmen ortaya gi- 
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kan iyi, asla Sokrates, Platon veya Kant'm anladigi iizere "kayitsi2-§artsi2 
iyi" degildir. O her zaman iginde bulunulan ortamla ve insanin zamansal 
varligiyla ilgili olan smirli bir iyidir. Boylece ahlak, apagik bir iyi bilgisi- 
nin elde edilmesi ya da kayitsi2-§artsi2 iyinin istenmesiyle degil, sadece 
"smirli bir iyi"nin te§ekkulu sayesinde olu§makta olan alilaki tecriibeyle 
yoluna devam eder. Kisacasi alilakm kaynagi, Arapga alilak kelimesinin 
de anlammi te§kil eden liuy, karakter, seciye ve fitratla bunlarm aktif bi- 
gimde tezaliurunu mumkun kilan pratik ortamlar arasmdaki zamansal 
baglanti sayesinde ortaya gikmakta olan "iyi hadisesi" iginde aranmalidir. 

Gorebildigimiz kadariyla ahlakm kaynagma dair soru§turmami2- 
da Aristo'nun bizi ula§tirdigi sonug gagda§ hermenotigin tabirleriyle §u- 
dur: insanlar ve toplumlar sahip olduklari ethos, yani genel ahlaki tec- 
riibe sayesinde kendi ahlaki yonelimlerini veya projelerini temsil eden 
ahlak ilkelerini benimser; buna kar§ilik benimsedikleri ahlaki ilkelere 
gore de ahlaki tecriibeye sahip olurlar. Boylece ahlaki ilkelerle ahlaki 
tecriibe arasmda bir hermenotik daire soz konusu olup bu daire tarihi 
siireg iginde §u ya da bu olgekte kirilma veya farklila§malarla devam 
eder gider. Bu sonug, ahlakm kaynagmm birbirine indirgenemeyen ah- 
laki ilkelerle ahlaki ortamlar (ahlaki tecriibeler) arasmdaki dinamik 
dongiisel ili§kilerde aranmasi gerektiginin yeniden ifadesidir. 

Aristo'nun ahlak anlayi§i makul bir ahlaki tutumu on plana gika- 
ran ve a§mliklardan kagmmayi hedef edinen bir ahlak anlayi§idir. An- 
cak, agik olan husus, onun toplumsal ahlaki referans kaynagi olarak go- 
riilebilecek "ethos"a, belli olgiilerde bilgisel bir deger atfetmekle birlikte 
sonugta "bireysel ahlak" anlayi§mi savunmasidir. Bu ise ahlaki ilkelerin 
"normatif ' karakterini goz ardi eden ve daha gok ahlaki ilkeleri "tasviri" 
ilkeler konumuna indirgeyen bir yakla§imdir. Bu anlamda Aristo, birey- 
sel ozgiirluge onemli yer vermesine kar§m, ahlaki ilkelerin toplumsal 
bir yaptmm gucii haline gelmesine pek gegit vermiyor gibidir. Belki da- 
ha gok §u varsayim burada soz konusu olmalidir: Toplum iginde her bi- 
rey, ahlaki basiret sahibi oldugunda tiim toplum zaten genel bir ahlaki 
yaptirim guciine muhtag olmayacak §ekilde dengeli ili§kilere sahne 
olur. Kisacasi Aristo, bireysel ahlaki on plana gikardigmda arka planda 
Sokrates ve Platon'un ongordiigu "iyi idesi"nin toplumsal uzla§mayi bir 
§ekilde garanti edebilecek zemin oldugunu varsaymaktadir. 

Ancak insan bilincinin zamansalligmi ve tarihselligini dikkate al- 
digimizda, gergekte ahlaki alanda boylesi bir ortak zeminin "iyi idesi" 
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tarafmdan te§kil edilebilecegini varsayabilir miyiz? Veya en azmdan "bil- 
gisel bir deger" olarak "iyi idesi"nin ortak zemin te§kil edebilecegini 
varsaydigimizda hala toplumsal bir yaptirim gucii olarak genel ahlaki il- 
keleri nasil temellendirebiliriz? Sokrat ve Platon'un agikga ongordiikleri 
ve Aristo'nun son tahlilde varsaydigi "iyi idesi" acaba iyi olani gergek- 
le§tirme yoniinde bir yaptirim gucii olarak ahlaki ilkelerin kendisine da- 
yandirilabilecegi bir ontolojik kaynak olabilir mi? Kisacasi ahlaki ilkele- 
rin normatifligi, ahlaki ilkelerin bilgisel karakterinden daha fazla bir §ey 
ise, bu normatifligin kaynagi nedir? 

Kanaatimizce Aristo, makul ahlaki davrani§in fenomenolojik tah- 
lili noktasmda gok ba§arili bir etik disiplini kurmu§ olsa da, ahlaki ilke- 
lerin bilgisel bir deger olu§undan daha fazla anlama gelen "normatiflik" 
ya da "yaptirim gucii" hususunda bize yardimci olamamaktadir. Bu du- 
rumda Kant'm hassasiyetle dikkatimizi gektigi "aklm kurnazligi veya ah- 
laki imajlar" sorununa bir §ekilde geri donmekteyiz. Yaptirim giicii ol- 
mayan ve sadece bilgisel zemin olarak i§lev goren ahlaki ilkeler, insan 
aklmi iginde bulundugu ortamm ahlaki taleplerine kar§i ahlaki tepkiler 
verme noktasmda etkili bigimde yonlendiremez. ^iinkii "karar alma" ve 
"olmasi gereken"i gorme, bilgiden fazla bir §eydir. Bu esnada insan akli 
kendisini karar almaya te§vik eden ve karar aldigmda kendisine gelecek 
vaat eden birtakim ahlaki ilkelerin normatifligini tecriibe etmek ister. 
Boylece Aristo'nun ahlak anlayi§i ahlak tecriibesinin zamansalligma, bi- 
reyselligine ve ozgiirliigiine onem verirken ahlaki ilkelerin normatifligi- 
ni goz ardi ettigi igin ahlakm kaynagma dair soru§turmamizda bize tii- 
miiyle e§lik edememektedir. 

Bireysel ahlak tecriibesinin gergekte biitiiniiyle ahlaki bilinci 
besleyebilecek ve eylemlerin ahlakiligini garanti edebilecek bir karak- 
tere sahip olmasi miimkiin degildir. Ku§kusuz ahlaki kararlar ve eylem- 
ler her §eyden once ahlaki bilincin ozgiirliigiinii ve tercih hakkmi pe§i- 
nen varsayar; ancak "bu bilincin", verdigi kararlarm ve yonettigi eylem- 
lerin ahlakiligi hususunda tek ba§ina otoriteyi temsil etmesi, az once de- 
gindigimiz sorunla, yani ahlakm salt "biling" ya da "akiF'a indirgene- 
mezligiyle bizi yeniden yiizle§tirir. 

O halde ahlakm kaynagma ili§kin soru§turma, bilincin ozgiirliigii- 
nii ve tercih hakkmi varsaymakla birlikte ahlakm kaynagmm "rasyo- 
nel", yani kuramsal akilla kavranabilecek bir §ey olmadigmi gormek du- 
rumundadir. Zaten bir taraftan bilincin ozgiirliigiiniin ve tercih hakkinm 
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pe§inen varsayilmasi gerektigini soylerken -aksi halde zoraki gergek- 
le§tirilen eylemlerde ya da determinist bir yapmm hukiim surdiigu yer- 
de ahlak barmamaz- diger taraftan ahlaki ilkelerin kayitsiz §artsi2lik, ya- 
ni evrensellik iddialarmi kuramsal olarak U2la§tirmak pek mumkun go- 
riinmemektedir. Bunun en belirgin nedeni, evrensel ahlak ilkelerinin 
sorgulanmaya agik olmaksizm ahlaki bilinci birtakim gorevlerle "yii- 
kumleme" ozelligidir. "Ozgurluk'le ba§ka tiirlu davranmanm ahlaksizli- 
ga yol agabilecegi bir durumda "odevle yukumlenmi§lik" nasil rasyonel 
olarak u2la§tirilabilir? Burada sorun olan §ey, basitge "olan" ve "olmasi 
gereken" arasmdaki gerilim degildir. Belki daha gok ahlaki ilkelerin 
normatifliginin bireysel ozgurluge ve bireysel ozgurlugun ahlaki nor- 
matiflige nasil imkan taniyacagi sorunu onem arz etmektedir. Bir ba§ka 
deyi§le, ahlakm kaynagi salt bireysel ozgurlukte ya da ahlaki ilkelerin 
geleneksel normatifliginde aranabilir mi? 

Ozellikle Aydmlanma donemiyle birlikte "bireysel ozgiirlugun" 
iistiin bir deger olarak Bati toplumlarmda kabul edilmesi, her §ey bir ya- 
na bireysel ozgurlugii Tanri adma smirlayan geleneksel (dim) ahlakm 
normatifligini biiyiik bir sorun haline getirdi. Bati du§uncesi, felsefi ah- 
lak diizeyinde bireysel ozgiirlukler ile ahlakm normatifligini heniiz uz- 
la§tirabilmi§ degildir. ^ Ozellikle Ingiliz ahlakgilarmm muhtemelen bi- 
reysel ahlaki on plana gikarmak igin ahlakm kaynagmi insanm duygu- 
sal boyutunda aramalari en sonunda Alfred Ayer gibi mantikgi poziti- 
vistlerin ahlak kurammda normatiflik iddiasmdan tiimiiyle vazgegilmesi 
sonucunu dogurmu§tur. Ayer, gergekte ahlakm sadece ve sadece bir dil 
kullanim sorunu oldugunu du§unur. Buna gore di§ diinyada ahlaki ger- 
geklik veya ahlaken iyi diye gosterilebilecek bir §ey yoktur. Di§ diinya- 
da var olan yegane §ey, "olgular"dir. Bizim ahlaki yargilarimiz biitunuy- 
le di§ diinyadaki olgular hakkmda kendi duygularimizi dile getiren dil 
kullanim tarzlaridir.^ Bu durumda ahlakm kaynagi diye gergekte bir so- 
run yoktur, gunkii ahlak dedigimiz §ey bizim di§ diinyaya kar§i verdigi- 
miz birtakim psikolojik tepkilerin farkli bir soylem iginde yansitilmasi- 
dir. Boylece Ayer, ahlaki yargilarm di§ diinyada gergek kar§iliklari olma- 
digmi soylerken onlari duygularimiza kar§ilik gelebilecek tasviri ifade- 
ler grubuna yerle§tirmektedir. Bu durum, ahlaki ilkelerin normatifligi- 

5 Bati du§uncesinde ahlak anlayi§lari igin bkz. Alasdair Macintyre, A Short History of Et- 
hics, London: Routledge&Kegan Paul, 1967. 

^ Ayer'in ahlak goru§u igin bkz. Alfred Ayer, Language, Truth and Logic, London: Pelican 
Books, 1971. 
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nin tiimuyle sona eri§i ve ahlaken bizi yonlendirebilecek higbir kayna- 
gm bulunmadigmi soylemenin bir §eklidir. 

Kanaatimizce ahlakm kaynagmi insanm psikolojik hallerinde ara- 
mak isteyen Ingiliz ahlakgilari Ayer ile tamamen hemfikir olmayacaktir 
ve ahlaki ilkelerin en azmdan mutluluk duyma, huzur bulma, yardimse- 
verlik duygusunu ki§kirtma gibi etkilere sahip oldugunu ileri siirecek- 
lerdir. Yani ahlakm kaynagmi insanlarm duygusunda aramak isteyenler, 
sonugta ahlaki eylemleri sadece duygusal bir tatmine eri§mek igin be- 
nimsenen bir tiir 'arag-eylemler'e donu§turmektedir. Ne var ki, ahlaki 
eylemler sadece kendisini icra ettigimizde huzur buldugumuz, mutlu 
oldugumuz, tatmine eri§tigimi2 bir arag-eylemler midir? Kisacasi ahlak, 
birtakim olumlu psikolojik duygularm gergekle§mesini saglayan "teknik 
bir siireg" midir? 

Bize oyle geliyor ki, ahlakm kaynagmi duyguda arayan ahlakgilar 
ahlaki sadece bir "gikar ya da yarar ahlaki"na veya "teleolojik ahlak"a 
donu§turmekle kalmamakta, ayni zamanda ahlaki ilkelerin normatifligi- 
ni ortadan kaldirdiklari igin ahlaki bir tiir teknolojik du§unme konusu 
haline getirmektedirler. Burada "teknolojik du§unme" derken, ahlaki 
eylemlerin kendi ba§larina bir anlam ta§iyamayacak §ekilde bir tiir 
renksiz mekanizma haline getirili§ini kastetmekteyiz. Bu yoniiyle ahlak, 
bir bakima yapisalcilarm ^structuralists), metinlerin gatisi olarak gor- 
diikleri "yapi" kavramma benzemektedir. Yapisalcilar, her metnin birta- 
kim yapilar sayesinde belli bir anlam kazandigmi ileri siirmektedir. Ve 
biz sozgelimi bir masal dinledigimizde, aldigimiz zevk gergekte masalm 
belli bir §ekilde yapilandirilmasmdan kaynaklanir. Bizim teknolojik dii- 
§iinme dedigimiz §eyin bir ornegi boylece yapisalcilarm "yapi" kavra- 
mmda belirginle§ir. "Yapi", kendi ba§ina anlam ifade etmeyen ve ancak 
okurun okudugu metinde belli birtakim anlami veya duyguyu bulmasi- 
m saglayan bir renksiz mekanizmadir. Kanaatimizce, ahlakm kaynagmi 
ve bu arada amacmi insanm igsel huzurunda, mutlulugunda ve tatmi- 
ninde arayan ahlakgilar ahlaki eylemleri edebi metinlerin yapisma ben- 
zer bir konuma indirgedikleri igin ahlaki onemli olgiide teknolojik dii- 
§iinme konusu haline getirmektedirler. 

Ancak biz ahlak derken, gergekte ahlaki niyetlerimizden ba§la- 
yan, ahlaki eylemlerimizi dogrudan ilgilendiren ve ortaya gikan ahlaki 
sonuglari ku§atan bir siirekliligi kastetmiyor muyuz? Ahlak basitge 
amag-arag; yarar-gikar, duygu-yapisal mekanizma, kayitsiz-§artsiz ahla- 
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ki irade gibi belli birtakim kavramlara indirgenebilecek ve boylece "ya- 
pisi" agiklanabilecek bir §ey midir? Ahlak dedigimiz §ey, ortaya gikmak- 
ta olan her §eyi bir §ekilde ilgilendirdigi igin, gergekte ortaya gikan §ey- 
lerin §u ya da bu boyutuna indirgenemeyecek kadar belli bir yapiya bii- 
runmekten kagan bir hadise degil midir? Bir bakima o, insanin igsel 
diinyasmda bir §ekilde, eylemlerinde ba§ka bir §ekilde ve ortaya gikan 
sonuglarda daha farkli bir §ekilde tezahur ederek siirekli bigimlenen 
ama higbir zaman bu bigimlerden sadece birine ya da otekine indirge- 
nemeyen bir olu§um degil midir? Daha dogrusu, ahlak gergekte higbir 
§ekle agikga indirgenemedigi igin daima §ekillerin otesinde kalan ve 
boylece teknolojik du§unme konusu haline gelemeyen bir gergeklik 
degil midir? §ayet biz ahlak imajiyla gergek ahlaki eylem arasmda en 
azmdan zihinsel diizeyde ve belki pratik diizeyde ayirim yapabiliyor- 
sak, ahlak "imaj", yani §ekil kavramiyla agikga belirlenemeyecek kadar 
rasyonel du§unmeyi a§an ve boylece normatifligini her zaman koruya- 
bilen bir saydam gergeklik degil midir? 

Dikkat edilecek olursa, burada "ahlak" derken, bir tiir "giizel" 
kavramma benzer bir ontolojik tezahurii kastetmekteyiz. Ku§kusuz 
"giizel" derken biz her zaman bir §ekilde goriinur olan ama higbir za- 
man sadece goriinen §eylerle smirlanmayan bir hadiseyi dile getiririz. 
"Giizel" niyetlerimizde, eylemlerimizde, segtigimiz araglarda, yoneldi- 
gimiz amaglarda, eylemlerimizin yapismda farkli goruniimler altmda 
beliren bir siiregtir. Benzer §ekilde "ahlak" derken biz asla onu ne sa- 
dece kayitsiz-§artsiz iyi irademizde ya da niyetlerimizde, ne sadece 
amaglarimizda, ne bu amaca yonelik segtigimiz araglarda ne de ahlaki 
eylemlerimizin yapismda agikga belirlenmi§ bir §ey olarak bulabiliriz. 
Bu yoniiyle ahlak, tipki giizel gibi, kendisini bir §ekilde farkli §eyler 
iginde agiga vurmakla birlikte asla "elde mevcut" bir duygu, du§unce, 
eylem, amag ya da araca donu§mez. O, ayni anda hem bu saydiklarimi- 
zm iginde, hem de bunlarla smirlanamayacak §ekilde di§indadir. O asla 
bilincimizin kar§isinda duran ve belli bir kavramsal yapi iginde belirle- 
nen "nesne"ye donu§emez. Kisacasi ahlak, niyetlerimiz, eylemlerimiz 
ve eylemlerimizin sonuglari iginde ortaya gikan ama asla bunlardan bi- 
rine ya da otekine indirgenemeyen ontolojik bir tezahiirdur. Bu yiiz- 
den niyetlerimiz, eylemlerimiz, eylemlerimizin sonuglari, ahlaki ilkeler 
gibi §eyler, ahlak denen hadisenin tezahurii igin gerekli olan hususlar- 
dir; ancak bu hususlarm higbirisi kendi ba§ina ahlaki kendisinde temsil 
edemez. Zaten ahlaki ilkelerimizin, ahlaki niyetlerimizin, ahlaki eylem- 
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lerimizin ve bu eylemlerin sonuglarmm herhangi bir kusuru ortaya gik- 
tigmda bunun fark edilmesini saglayan §ey, ahlak dedigimiz hadisenin 
orada tezahiir etmeyi§idir. 

Ne demek istedigimizi bir ba§ka alandan hareketle orneklendire- 
biliriz: Sozgelimi, bir miizik eserini icra etme niyeti, bu niyeti yonlendi- 
ren ilkeler, icra eylemi ve icranm sonuglari ortada olmasma ragmen, lia- 
la ortada miizik eserinin kendini yeterince if§a etmedigini fark edebili- 
riz. ^ok giizel miizik icralariyla kotii miizik icralarmi bu liususta edini- 
len tecriibeye gore ayirt etmek her zaman miimkundur. Benzer §ekilde, 
alilak tecriibesine gore alilak dedigimiz liadisenin gok giizel icrasiyla 
kotii icralari arasmda ayirim yapmak bir §ekilde mumkundur. Ku§kusu2 
burada herkesin ayni §ekilde kavrayacagi bir alilak hadisesinden soz 
edemeyiz. Zira yazimizm ba§inda degindigimiz gibi, ahlaki tecriibeden 
bagimsiz olarak ahlak hadisesinin bilgi boyutunda kavranmasi mum- 
kiin degildir. Ancak buna kar§ilik ahlak hadisesinden bagimsiz ahlak 
tecriibesi de soz konusu degildir. O halde ahlak hadisesinin giizel icra- 
siyla ahlak tecriibesi arasmda gok siki bir ili§ki soz konusudur. Ve daha- 
si nasil ki miizik ilkelerinin normatifligi, miizik eserinin derinligini seze- 
meyen bir insanin miikemmel bir icra gergekle§tirmesi igin yeterli degil- 
se, benzer §ekilde ahlak ilkelerinin miikemmelligi ve normatifligi, ahla- 
ki derinligine sezemeyen ve tecriibe edemeyen insanlarm ahlaki eylem- 
leri miikemmel bigimde gergekle§tirmesini saglayamaz. Bu yiizden ah- 
laki ilkelerin normatifligi ile ahlaki eylemlerin giizelligi arasmda ahlaki 
tecriibenin derinligi yer alir. 

Artik ahlaki derinlik dedigimiz §eyin basitge "vicdan" denilen ig 
sezgiye ve deruni sese indirgenmesi de dogru degildir. Ahlaki tecriibe- 
nin derinligi, vicdanm sesinden daha fazla bir §eydir. Zira vicdan, sosyal 
ara§tirmalarin da agikga gosterdigi iizere manipiile edilebilir bir §eydir. 
Ancak ahlak tecriibesi, her §eyin otesinde "ozne" denilen §eyin ele§tirisi 
olarak, "di§aridan gelen sese kulak vermekle" olu§ur. Oysa vicdan "ig- 
ten gelen" bir ses olarak oznenin kendi kendisiyle diyalogudur. Biz ah- 
laki hadise derken, vicdanm oznel denebilecek yargilarmi a§acak bi- 
gimde oznenin di§indan gelen gagrilara kulak verilmesiyle olu§an bir 
hadiseyi kastediyoruz. Bu bakimdan, ahlaki niyetlerimizin gerisinde 
"ahlaki dinleme" yetenegimiz yer alir. Gergekte ahlaki ilkelerin norma- 
tifligi, dogrudan ahlak ilkelerinin kendilerinden degil, di§aridan gelen 
sesin giiciinden ve aciliyetinden kaynaklanir. Ahlaki tecriibe di§aridan 
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gelen sese kulak vermek, onu alimlamak ve onun gagrisma uygun dii- 
§ecek §ekilde davranmak ise, bu durumda ahlak hadisesi oznenin kendi 
di§ina ta§arak yeniden kendisine donu§uyle olu§ur. 

Ku§kusu2 Platon'dan gunumuze degin Islam ve Bati du§uncesin- 
de ahlakm kaynagmi dinde aramak isteyenler ve bu konuda kutsal me- 
tinlerden kendilerine destek bulmaya gali§anlar olmu§tur7 Ancak, ahlak 
derken burada ahlakm kimilerince kayitsi2-§artsi2 ilkelere, kimilerince 
ahlaki niyetlere, kimilerince ahlaki eylemlere, kimilerince ahlaki eylem- 
lerin sonuglarma ya da amaglarma indirgenmesi durumuna gore kutsal 
metinlerden ayetlerin iktibas edildigine tanik olmaktayiz. Ne var ki ah- 
lakm anilan bu unsurlardan higbirine indirgenmesi bize miimkiin go- 
riinmemektedir. Ahlak, anilan tiim unsurlarm esasli bir ahlak tecriibesi 
e§liginde dengeli bir icrasiyla olu§an ontolojik hadise ise, bu durumda 
ahlakm kaynagi dim metinlerde yer alan ifadelere de indirgenemez. Ah- 
lak, iginde bulundugumuz her zaman ve mekan diliminde bir §ekilde 
te§ekkul etmekte olan siiregtir. Bu siireg, elbette ahlaki olu§turan unsur- 
larm tamamen bir araya gelmemesi, kotii bir §ekilde bir araya getirilme- 
si veya kasitli olarak manipiile edilmesi gibi durumlarda aksayan veya 
ortadan kalkan bir §eydir. Ancak her ne olursa olsun o ontolojik bir ha- 
dise olarak dim metinlerin dilsel ifadelerine indirgenemez. 

Bu durumda dim metinler, ancak ahlak hadisesinin te§ekkulunde 
rol oynayan veya anilan unsurlarm bir araya ba§arili bir §ekilde getirile- 
rek ahlak icrasmm giizelce yonetilmesini saglayan unsur olabilir. Ancak 
ahlak, "ortaya giktigi anda tecriibe edilen bir ontolojik hadise olarak" 
kendisinin di§inda herhangi bir §eye indirgenemez. Biz bu yoniiyle ah- 
laki, dim hadiseden, sanat hadisesinden, teknik eylemlerden, siyasi ha- 
diseden vs. ayirabiliriz. Ku§kusuz boyle soylerken, "kendi ba§ina bir ah- 
lak hadisesi" oldugunu asla du§unmemeliyiz. Zira yukarida ima ettigi- 
miz gibi, ahlak insanin var oldugu ve gerek kendisiyle gerekse ba§kala- 
riyla ili§kiye girdigi her yerde ortaya gikabilecek bir hadisedir. Bir ba§ka 
deyi§le ahlak, insanin her aniyla ilgili olarak ortaya gikabilir. Bu nedenle 
ahlak, insanin eylem gergekle§tirdigi her yerde ortaya gikan estetik, di- 
ni, siyasi, ekonomik vs. hadiselere e§lik eden ozel bir hadisedir. 

^ Bu konuda derli toplu bilgi igin bkz. Recep Kilig, Ahlakm Dini Temeli, TDV Yay., Anka- 
ra, 1992. Aynca bkz. Mustafa (^agnci, "Ahlak", DtA, Istanbul 1989; Yasin Ceylan, "Din ve 
Ahlak" Dogu Bati, Yil 1 (1998), sayi 4, s. 101-107. 
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Sonug olarak soylersek, ahlakm kaynagma dair soru§turmami2da 
gergekle§tirdigimi2 tarti§malar ahlak denen hadisenin olu§umunda rol 
oynayan ge§itli faktorleri ahlakm kaynagi olarak goren yakla§imlarin bi- 
ze gergekte ahlak hadisesi hakkmda tatmin edici agiklamalar sunamadi- 
gmi gostermi§tir. Burada ahlak denen ontolojik hadisenin gergekte ken- 
disini olu§turan tiim unsurlara bir §ekilde dayanmakla birlikte, bu un- 
surlari a§acak bigimde bir ozel yani tekrarlanamaz hadise olarak teza- 
hiir ettigi gozden kaginlmaktadir. Bu nedenle ahlaki ne normatif ilkeler- 
de, ne iyi niyette, ne ahlaki eylemlerde, ne de eylemlerin amaglarmda 
aramak indirgemeciliktir ve ahlaki bir tiir "elde mevcut", yani ayniyla 
tekrarlanabilir mekanizmaya donu§turmektir. Oysa higbir ahlaki eylem 
ayniyla bir ba§ka zaman ve mekanda taklit edilemez; edildigi anda ahla- 
ki eylem degil ancak ahlak imaji olu§turulmu§ olur. Bu nedenle ahlak 
denen hadisenin en garpici karakteri, her zaman "orijinal" olmasi, yani 
ayniyla asla "tekrarlanamamasi"dir. Her ahlak hadisesi kendine ozgii bir 
§ey olarak farkli zaman ve mekanlarda bir §ekilde farklila§arak yeniden 
ve yeniden te§ekkul eder. Bu hadisenin gergekle§mesine katkida bulu- 
nan tiim unsurlar, sonugta anlamlarmi ve etkilerini ancak ahlak hadisesi 
cereyan ettiginde agiga vurur. 

Bu durum bize agikga gostermektedir ki ne salt ahlak kurallanni 
ogrenmek, ne salt iyi niyet beslemek, ne salt ahlaki eylemi gergekle§tir- 
mek ne de bu diinyada veya ote diinyada odiiller beklemek ahlak hadi- 
sesinin te§ekkulu igin yeterlidir. Belki onemli olan biitun bu unsurlarm 
mumkiin oldugunca derin ahlak tecriibesi e§liginde uygun bigimde bir 
araya getirilmesi ve en giizel bir §ekilde icra edilmesidir. Nasil ki tiim 
unsurlarm yan yana getirilmesi bir miizik eserinin daha miikemmeli ola- 
mayacak §ekilde icra edilmesine izin vermiyorsa, yani her zaman daha 
farkli ve daha giizel miizik icrasi miimkiin ise, benzer §ekilde ahlaki un- 
surlarm yan yana getirilmesi daha miikemmeli olamayacak bir ahlakm 
icrasma izin vermez. Yani her zaman o ana dek icra edilenden daha gii- 
zel bir §ekilde ahlakm icrasi miimkiindiir. Bu nedenle ahlak, elimizde 
bilgisi mevcut olan bir sistem degil, her zaman daha iyisini bulmaya ga- 
li§tigimiz bir §eydir. ^iinkii ahlak hadisesi sonunda bizi biz yapan, yani 
seciyemizi, htratimizi, huyumuzu, karakterimizi §ekillendiren ve bunla- 
ra gore §ekillenen bir §eydir. Biz her zaman bir §ekilde eksik ve kusur- 
luysak, her zaman kendi karakterimiz, huyumuz, seciyemiz ve fitratimiz 
olgiisiinde bu hadiseyi alimlayabiliyorsak, o halde her zaman daha mii- 
kemmel bir ahlaki tasawur edebilir ve ara§tirabiliriz. 
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IMAN AHLAK Il1§K1s1 



Her ne kadar Tiirkgede ozenli bir ayirima tabi tutulmasa da, "i- 
man" kavramiyla "inang" terimi arasmdaki farka okurlarm dikkatini ge- 
kerek iman-ahlak ili§kisini irdelemeye ba§lamak yerinde olacaktir. Iman 
kavrami, Ingilizce "faith", "inang" ise "belief" kelimelerine kar§ilik gelir. 
iman kavramim, ozellikle kutsal metinlere saliip dinlerin kendilerini iz- 
leyenlerden talep ettigi inanma bigimi olarak tammlamak yerinde olabi- 
lir. Buna kar§ilik "inang" terimi, inanma tarzmi belirleyecek veya kont- 
rol edecek bir kutsal metin olmaksizm ki§ilerin kendi tercihleri, anlama 
duzeyleri, bilgileri dogrultusunda gergekle§tirdikleri inanma eylemini 
dile getirir. Bir ba§ka deyi§le, "iman" kutsal metinlerin agik sozlu/yazili 
ifadeleri dogrultusunda §ekillenen ve anlam kazanan bir §ey iken, 
"inang" inanan ki§ilerin kendi perspektiflerini yansitan bir §ey olarak 
kar§imi2a gikar. Buna gore, herhangi bir semavi dine veya kutsal metne 
tabi olmaksizm salt Tanri fikrini kabul eden bir deist igin "inang" soz ko- 
nusu iken; Yahudi, Hristiyan, Musliiman, Budist, Sabii igin "iman" soz 
konusudur. Kutsal metin ile ona inanan yorumcu (miimin) arasmda en 
azmdan dilsel duzeyde bir kar§ilikli anlamlandirma ili§kisi soz konusu 
iken, herhangi bir kutsal metne bagli kalmaksizm tabiata, evrenin yara- 
ticisma, ezeli bir giice vs. inanan bir insan igin belki tek tarafli anlam 
yiikleme ili§kisinden soz edilebilir. 
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Bu agidan bakildigmda "inang-ahlak ili§kisi" ile "iman-ahlak ili§- 
kisi" tabirleri ayni anlama gelmez; "gunkii inang-ahlak ili§kisi" tabirin- 
de ahlaki ilke ve eylemleri dilsel diizeyde belirleyen veya smirlayan 
herhangi bir kutsal metin soz konusu degildir. Buna kar§ilik "iman-ah- 
lak ili§kisi" derken ahlaki ilkelerin kutsal metnin otoritesi altmda §ekil- 
lendigini kolayca tasawur edebiliriz. Inang-ahlak ili§kisinde ahlak da- 
ha gok inanan ki§inin kendi tercihleri veya iginde oldugu §artlara gore 
bigimlenen bir siireg iken, iman-ahlak ili§kisinde ahlaki ilkeler, kutsal 
metnin anlam diinyasmdan kaynaklamrlar. Ancak, yukarida andigimiz 
dinlerin sahip olduklari kutsal metinler inananlarma farkli anlama ve 
inanma bigimleri sundugu igin her din baglammda "iman-ahlak ili§kisi" 
ozel boyutlar kazanir. Biz bu yazida yalnizca Islam'm "iman" kavrammi 
dikkate alacagiz ve bu iman perspektifinden ahlak kavrammi konum- 
landirmaya gali§acagi2. 

Islam'm "iman" kavrammm yapisma dair en dikkat gekici yakla- 
§imlarmdan biri, Islam du§unce tarihinde genelde "bezm-i elest" diye 
i§aret edilen Kur'an'm dramatik bir anlatimmda ortaya konur. A'raf Su- 
resi'nin 172. ayetinde Allah'm ademogullarmm sulplerinden ziirriyetle- 
rini gikarip onlari kendilerine §ahit tuttugundan bahsedildikten sonra 
"Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" diye hitap ettigi ve onlarm da "evet" 
dedikleri belirtilir. Bu dramatik anlatimda soz konusu edilen diyalog 
oncesinde; a) insan varligmm yaratildigi, b) onun "kendisine taniklik 
edebilecek" kadar kendisini fark edebildigi ve bundan sonra c) onun i- 
lahi hitaba hazir hale geldigi dikkatlere sunulur. Burada insanlarm "ilahi 
hitaba hazirlik donemi" ya da "iman oncesi donem" diye adlandirilabi- 
lecek "varolu§un tezahurii" ve "bilincin agiga giki§i" sonrasmda "nihai 
degerin if§asi"yla yuzle§tigi ortaya konmaktadir. Ve bu son a§amada in- 
sanlarla diyalogu ba§latan ve onlara kendisini "Rab" olarak tanitan Al- 
lah'tir. Bu dramatik anlatimla ortaya konan durumun ne §ekilde ve ne 
zaman vuku bulduguna dair Islam du§unce tarihindeki tarti§malari bir 
kenara birakarak, dikkatlerimizi "imamn temel yapisi ve karakteri" hak- 
kmda bu ayetin bize soyleyebilecegi noktalara gevirmeliyiz. 

Bu dramatik anlatimm asil konusunu te§kil eden Allah ile insan 
arasmdaki "diyalog"da ilk konu§ma faaliyetinin Allah tarafmdan gergek- 
le§tirilmesi, Islam'da "iman" kavrammm temel anlam ve yonelimini "ila- 
hi hitap"tan aldigim gostermektedir. Daha agik bir deyi§le, Islam dini, 
deizm gibi kutsal metne sahip olmayan veya gayri§ahsi Tanri anlayi§ini 
kabul eden din ve metafizik sistemlerin aksine, insanlara dil araciligiyla 
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hitap eden ve bu hitap iginde onlara kendisini tanitan Allah kavramim 
on plana gikanr. Boylece Islam dininde "iman" insanlarm kendiliklerin- 
den tasarladiklan muhayyel bir metafiziksel varliga biling ve duygula- 
nyla yonelmeleriyle degil, bizzat "ilahi hitap" iginde agiga gikan ilahi 
varlik kar§isinda kendilerini konumlanmi§ halde bulmalariyla tezahur 
eden bir hadisedir. Ozii itibanyla diyaloga dayanan, yani dilsel bir ka- 
rakter arz eden iman, bu anlamda a§kin bir varliga kar§i beslenen psiko- 
lojik duygulardan gok fazla bir §eydir. Zira Kur'an'm bu ayeti "iman" ha- 
disesini "diyalog" iginde ortaya gikan bir §ey olarak tasvir ederken gok 
belirgin bir §ekilde insanlarm "kendilerini Allah'm hitabi kar§ismda ko- 
numlanmi§ bulduklarma" dikkatimizi gekmektedir. Bir diger deyi§le, in- 
sanlar kendiliklerinden Tanri'yi kar§ilarmda konumlandiramaz, yani 
dogru bir din uretemez. 

Burada insanlarm Allah kar§ismda konumlandirilmasi, ku§kusu2 
cahiliye inancmdan gok farkli olarak "mekansal" degil, daha gok "dilsel" 
bir durumdur. Yani "ilahi hitap" insan bilincini yonlendiren bir nokta ol- 
dugu igin, artik iman muhayyilenin bulanik bir tasawuru iginde §ekille- 
nen psikolojik bir hadise degildir. O her §eyden once "ilahi hitabm gel- 
digi" noktaya yonelen bilincin dilsel bir ileti§im iginde "evet" demesiyle 
ortaya gikan ozel bir durumdur. Boylece "ilahi hitap" bilince yonelmesi 
gereken "yon"u gostermekle/ "iman" hadisesini her §eyden once bir 
"baki§ agisi" veya "perspektif" olarak belirlemektedir. Islam dininde "i- 
man" daima ilahi hitabm belirledigi perspektife sahip olan ve bu pers- 
pektife gore hitabm kaynagma yani Allah'a olumlu cevap vermekle ba§- 
layan bir siiregtir. Daha agik soylersek, iman daima dilin belirledigi bir 
ortamda te§ekkul eden, bu ortam iginde yon bulabilen ve bu dilin smir- 
lari iginde "evet" cevabiyla anlam kazanan bir durumdur. 

Boylece her ne kadar iman daima dilin simrlarmi a§tigi du§unulen 
bir ilahi varliga yonelse de kendi yapisim, §eklini ve rengini bu diyalo- 
gun gergevesi iginde kazanir. Yani o, dilin smirlarmi a§an ilahi varliga 
yonelmesi anlammda ontolojik bir tutumu yansitirken, dilin smirlari 
iginde bu varligi anlayabilmesi ve kendisini konumlanmi§ bulmasi anla- 
mmda aklen kavranabilir bir §eydir. Kur'an'm bu ayeti Islam dininin 
"iman" kavramma "anlamadan gergekle§en bir kor psikolojik tutum" 

1 Izutsu, bu konuyu "ilahi delalet" ba§ligi altmda ge§itli ayetlere ba§vurarak irdelemekte- 
dir. bkz. T. Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, Istanbul: 
Pmar Yay., t.y., s. 256-258. 
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olarak yakla§madigini gosterir. Iman, "dilsel bir hitabi anlamakla" ger- 
gekle§ir. Zaten, Islam dininin heniiz biilug gagma girmemi§ gocuklari, 
delileri ve biling kaybma ugrayanlari dim sorumluluk sahibi olarak gor- 
memesinin nedeni de budur. "Bezm-i elest", bu agidan bakildigmda, 
anlama faaliyetini gergekle§tirebildigimi2 her an kar§imi2a gikmakta 
olan bir siireg olarak goriinur. 

islam dini "iman" kavrammi her zaman "anlama" yetenegi ve fa- 
aliyetiyle gergekle§mekte olan bir ozel hadise olarak ele alirken, kana- 
atimizce, dikkatimizi yine yukarida soz konusu olan diyalogun onemli 
bir noktasma geker. "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" hitabi, agikgasi 
hem ontolojik hem de semantik agidan iki farkli diizleme ayni anda i§a- 
ret etmektedir. Ontolojik agidan o, bu hitap iginde agiga gikan ilahi var- 
liga insan varligmm ve bilincinin yonelme durumunu ya da hareketini 
dile getirmektedir. Semantik agidan ise dogrudan bu hitabm "bir dilsel 
unsur olarak insanlarca payla§immi" dikkatlere sunmaktadir. Kisacasi 
islam dinine gore iman, sadece insanm ilahi bir varliga yoneli§ini degil, 
ayni zamanda bu ilahi varligm kendisine yonelik hitabmi "dogru kabul 
ederek (tasdik) payla§masini" simgeler. Bu payla§im konusu, daha son- 
ra kavramla§tirilacagi §ekilde, bilgi diizeyinde Cilme'l-yaktn), taniklik 
diizeyinde (ayne'l-yakin) ve dogrudan tecriibe diizeyinde (hakka'l-ya- 
ktn) farkli boyutlar veya derinlikler kazanmaktadir. 

Bize oyle geliyor ki, insanm sorumluluk iistlendigine dair 
Kur'an'm gok sayidaki ayetinin (mesela bkz. Ahzab, 33/72) temelde i§aret et- 
tigi husus, yine burada agiga gikmaktadir. §oyle ki insan ilahi hitap ciim- 
lesini hakikati beyan eden bir §ey olarak kabul ettiginde onun muhteva- 
smi payla§makta ve bu surette sorumluluk iistlenmektedir. Bu yiizden 
islam agismdan "iman", sadece ilahi varlikla ilgili bir perspektif, bir yo- 
neli§, bir gorme bigimi degil, ayni zamanda bu perspektif iginde bir ha- 
kikat iddiasmi payla§ma ve bu esnada sorumluluk iistlenmektir. Kisaca- 
si islam dininde "iman", Allah ile dogru bir soze (A'mf, 7/52; Hac, 22/62; Lok- 
man, 31/30) dayali olarak ahit yapmayi veya antla§mada bulunmayi dile 
getirir (Ra'd, 13/20-23; Ahzab, 33/7-8, 23-24; Fetih, 48/10). Zaten imanin bir zor- 
lamaya maruz kalmaksizm (Bakara, 2/256; §ura, 42/8; Kafimn, 109/6) "kar§ilik- 
li anlama ya da diyalog" iginde gergekle§en bir "antla§ma" ve bu antla§- 
maya gore taraflarm kar§ilikli yiikumluluk igine girmesi hadisesi oldu- 
guna Kur'an sik sik atifta bulunur. Bu baglamda yine Kur'an'm en fazla 
vurgu yaptigi §eyler arasmda Allah'm asla insanlara gucuniin iistunde 
§eyler yiiklemedigi (Bakara, 2/286), onlara verdigi soziinu tutacagi, yani 
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iistlendigi yukumluliigu yerine getirecegi, bu antla§ma noktasmda nele- 
ri emretmi§ ve nelerden sakindirmi§sa mutlaka bunlari goriip gozetece- 
gi, ortaya gikan sonuglara gore insanlara muamele edecegi (Tevbe, 9/94; 
Yasm, 36/54; Mii'min, 40/17) ve higbir zaman adaletsizlik yapmayacagi (Kaf, 
50/29) gibi hususlar yer alir. 

Boylece Kur'an "iman" hadisesini insanm tiim varligmi gok yakm- 
dan ilgilendiren ve bu diinyada oldugu kadar ote dlinyada da onu belir- 
leyecek olan asli bir hadise olarak ele alir. Kur'an'm bu yakla§imi bizzat 
"iman" kelimesinin kokiinu te§kil eden "emn"in dilsel anlamiyla da 
uyum igindedir. "Emn" birine "eman vermek", yani ona "dokunulmazlik 
hakkmi tanimak" veya "dokunulmazlik hakkmi kazanmak" ve "emniyet 
iginde olmak"tir. Bu yiizden A'raf Suresi'nin 172. ayeti kiyamet guniinde 
insanlarm "biz bundan liaberdar degildik" dememeleri igin bu diyalogun 
yapildigma i§aretle biter. Dalia agik deyi§le, Kur'an "iman" kavramma 
"insanlarm Allali'm yanmda ozel bir imtiyaz Cemn) saliibi olmasi" §eklin- 
de anlam yiikleyerek, bu imtiyaz liakkmm "bezm-i elest" denilen diyalog 
esnasmda insanlara duyuruldugunu ilan eder. Boylece iman, Allah'm in- 
sanlara yaptigi antla§ma gagrisma verilen olumlu cevapla te§ekkul eden 
bir dokunulmazlik durumu ve sorumluluk iistlenme hadisesidir. 

iman, her ne kadar Allah ile insan arasmda yapilan "bire bir" ant- 
la§ma olsa da, diger taraftan bu antla§mayi gergekle§tiren insanlarm 
"karde§lik" noktasmda bulu§masi agismdan sosyolojik bir hadisedir (Hu- 
curat, 49/10; ayrica bkz. Al-i Imran, 3/103). Oyle ki Yahudi, Hristiyan ve Sabiiler 
de "Allah ile bir antla§ma" olarak iman perspektifinden hareketle, bu 
antla§maya uyduklari, yani ilahi hakikat ifadesini payla§tiklari ve so- 
rumluluk iistlendikleri olgiide yer yer ovgiiye ve ilahi odiile konu edile- 
rek (Al-i imran, 3/110; Bakara, 2/62; Ma'ide, 5/72) sosyolojik karde§lik dairesi- 
nin smirlarma yakla§tirilirlar. 

Islam'm "iman" kavramma yiikledigi bu ozelliklerin belki en gar- 
pici dramatik anlatimi Hz. Ibrahim'in gordugii riiya iizerine oglu Ismail'i 
kurban etme te§ebbusune i§aret eden Saffat Suresi'nin 100-108. ayetle- 
rinde dile getirilir. Burada soz konusu edilen sahnede ve diyalog tarzm- 
da farkliliklar vardir. Allah, Hz. Ibrahim'e "riiya" yoluyla, yani dolayli bi- 
gimde hitap etmektedir. Ve hitabm asil maksadi -ki daha sonraki bir 
ayette Allah onu "Ibrahim'i agikga smamak" §eklinde agiga vurur (Saffat, 
37/106)- riiyada ortaya gikan "oglunu kurban etme" imgesinin ardmda 
belirsiz bir §ekilde durmaktadir. Bu durumda Hz. Ibrahim'in hitaba ne 
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§ekilde cevap verebilecegi, yine onun ve oglunun yorum, irade, karar 
ve eylemine bagli bir husustur (Saffat, 37/102). l§in agikgasi, hitabm rliya- 
da ortaya giki§indan (dolayli olu§undan ve asil maksadm ba§langigta 
gizli kalmasmdan) kaynaklanan kismi belirsizligine ragmen Hz. Ibrahim 
ile oglu ismairin "kurban etme" imgesinde beliren ilahi hitaba kusursuz 
sadakatleri (Saffat, 37/103-105) sonugta "imamn teolojik smanmasi" diye 
adlandirabilecegimiz bir ozel durumla bizi kar§i kar§iya birakir. 

Daha agik bir deyi§le, "iman" bir perspektif, bir liakikat bildirimi- 
ni payla§im, bir antla§ma ve sorumluluk iistlenme oldugu kadar, bir ila- 
hi smav ve eylemle gergek statiisu ortaya gikan bir hadisedir. "Imanm 
teolojik smanmasi" derken imanin zaman zaman tiim rasyonel ve ahlaki 
duyarlilik simrlarmm otesinde duran bir §ey olarak kar§imiza gikmasmi 
ve bu durumda akli ve ahlaki duyarliligm "kusursuz itaat" ve "ozgiir ira- 
de" arasmda birakilarak getin bir smava tabi tutulmasim kastediyoruz. 
Boylece "dokunulmazlik hakkini elde etme" anlammdaki iman, gergek- 
te bu hakkm higbir zaman "elde mevcut" bir §eye donu§meyecegini ya- 
ni onun zaman zaman smava ve eylem testine tabi tutuldukga korunma- 
si (yeniden elde edilmesi) gereken bir hak oldugunu ima eder. 

Oyle goruniiyor ki, Hz. Ibrahim riiya yoluyla ortaya gikan "oglu- 
nu kurban etme" imgesi ya da hitabmi a§ina oldugu akli ve ahlaki du- 
yarliligiyla kendi ba§ina bagda§tiramadigi igin oglu Ismail'in fikrine da- 
ni§maktadir: "Yavrum, riiyamda seni kurban ettigimi goriiyorum. Artik 
bak, sen ne du§unuyorsun?" (Saffat, 37/102). Dikkat edilecek olursa 
Kur'an'm bu ayetleri "kategorik iman"^ diye adlandirabilecegimiz kayit- 
siz §artsiz imanin nasil te§ekkul ettigini bize anlatmaktadir. llahi hitabm 
arkasmdaki esrar kendisini ba§langigta agiga vurmadigi igin insanlarm 
hitap kar§isinda bir du§unme, yorumlama, iradeyi yonlendirme, karar 
alma ve eyleme gegme imkani vardir. Ancak bu siireglerle birlikte "kate- 
gorik iman", yani artik herhangi bir tereddiide maruz kalmayan iman 
iyakiri) te§ekkul eder. 

2 Burada kavramla§tirdigimi2 "kategorik iman" ile Kant'm "kategorik imperatif" ya da ka- 
tegorik ahlak anlayi§i arasmda biiyiik farklar oldugunu belirtmeliyiz. Kant, "kategorik" 
kavramini apriori bir husus olarak ele alir. Yani o herhangi bir kayit ve §arta bagli olma- 
digi igin, kendiliginden tezahiir eden bir §eydir. Ancak Islam dininde iman, "ilahi hitap" 
araciligiyla ortaya f iktigi igin "ilahi hitap "a nispetle ikinci derecede olan bir husustur. Bu 
durumda "kategorik iman" ilahi hitabm dogrulugu noktasmda higbir tereddiide du§ul- 
meksizin onun oldugu gibi payla§ilmasi durumunu ifade eder. Bir ba§ka deyi§le, iman 
sadece ve sadece ilahi hitap tarafmdan belirlendiginde ilahi hitap di§inda herhangi bir 
kayit ve §art gozetmemesi anlammda kategorik imana donu§ur. 
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Ne var ki, Kur'an'm bu dramatik anlatimmda Allah'm Hz. Ibra- 
him'in oglunu fiilen kurban etmesine izin vermedigi ve eylemin hemen 
oncesinde miidahalede bulundugu belirtilse de hala orada kategorik 
iman ve akli-ahlaki duyarlilik farkli §eyler olarak kalir. Kisacasi imanm 
en sonunda bir smav olmasi ve gergek statiisunun ancak eylemlerle agi- 
ga gikmasi §unu gostermektedir: Imanm muhtevasi ve kategorik teza- 
hurii akli ve ahlaki duyarliligimizla biitunuyle agiklayabilecegimiz ve 
yorumlayabilecegimiz bir liusus degildir. Sonugta Kur'an, imanm bii- 
tiincul anlam ve statusiinu hep ertelenmekte olan, yani ancak ote diin- 
yada agiga gikabilecek olan bir durum olarak bize sunar. Zaten ote diin- 
yada gergekle§ecegi soylenen "hesap gunu"nun temel anlami da bura- 
da ortaya gikar. Kur'an'a gore, ancak biiyiik "liesap gunu"yle birlikte 
imanm butunciil anlam ve statiisu eksisi ve artisiyla ortaya gikacaktir. 
Bu noktada iman, iginde bulundugumuz zaman ve mekan smirlari igin- 
deki akli ve ahlaki duyarliligimizi a§an, yani onlarla biitunuyle kayna§a- 
mayan ozel bir boyut olarak durur. 

l§te "iman"m Hz. Ibrahim'in "oglunu kurban etme" imgesiyle si- 
nanmasi durumunda kazandigi ozel boyut, iman ile ahlak arasmdaki ili§- 
kinin iyice kirilganla§tigi bir am temsil eder. Ve bu bir bakima daha sonra 
E§arilerin ahlaki tamamen Allah'm iradesine indirgeme gabalari igin radi- 
kal bir ornek te§kil eder. §ayet E§arilerin iddia ettigi iizere, Allah'm iyi 
demesiyle bir §ey ahlaken iyi ve kotii demesiyle bir §ey ahlaken kotii 
oluyorsa,^ bu durumda onun Hz. Ibrahim'e oglunu kurban etmesini im- 
ge boyutunda (riiyada) soylemesi de ahlaken iyi sayilacaktir. Ve bu ira- 
deye uyarak Hz. Ibrahim'in oglunu kurban etme te§ebbusu, ahlaken iyi 
bir eylem olacaktir. Ancak ayetlerde Allah'm fiilen Hz. Ibrahim'e oglunu 
kurban etme iznini vermedigi ve bunun yalnizca bir smavdan ibaret ol- 
dugu soylendigine gore, gergekte ahlaken iyi olan oglunu kurban etme- 
mesidir. Bu durumda da iman ve ahlak arasmda bir farklilik soz konusu 
olacaktir. Ve kanaatimizce yukarida andigimiz kissanm bize verdigi te- 
mel mesajlardan biri de §udur: Iman ve ahlak ayni §eyler degildir. 

Her ne kadar onlar belli olgiilerde kayna§ma imkanma sahip olsa- 
lar da iman bir §ekilde ahlaki duyarlilik smirlarmm otesinde ozel bir bo- 
yut olarak kalmaktadir. Bu durumda ahlak da sadece "iman"in simrlari 

3 E§arilerin ahlak goru§leri ve bu goru§lerin ortaya gikardigi sorunlar igin bkz. Mustafa 
^agrici, islam Du§uncesinde Ahlak, Istanbul: MUlFV Yay., 1989, s. 17-19; Recep Kilig, 
AhlakinDini Temeli, Ankara: TDV Yay., 1992, ss. 101-113. 
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iginde kalarak anla§ilabilecek bir §ey degildir. O da bir §ekilde "iman"i 
a§an ozel bir boyuta sahiptir. Kanaatimizce "Allah'a inandim de; sonra 
da dosdogru ol"^ hadisi, iman ve ahlakm ili§ki iginde bulunmakla birlik- 
te ayni §eyler olmadiklarmi gostermektedir. Benzer §ekilde "Ben ahlak 
guzelliklerini tamamlamak igin gonderildim"^ hadisi ahlak guzelliginin 
heniiz "iman" te§ekkul etmeden once zaten bir §ekilde mevcut oldugu- 
nu yani imandan ayri §ekilde var olabildigini gostermesi agismdan da 
dikkat gekicidir. Bunlarm yaninda Hz. Ai§e'nin Hz. Peygamber'in alila- 
kinin Kur'an olduguna dair me§liur sozii "iman"in perspektifinden lia- 
reketle ahlakm §ekillenebildigini gostermektedir. 

Bu durumda ahlakm kendine ozgii olan ve imana indirgeneme- 
yen boyutu nedir? 

Ku§kusuz boyle bir soruya ahlaki ilke, ahlaki kural, ahlaki niyet, 
ahlaki eylem veya ahlaki eylemlerin sonuglari baglammda cevap ara- 
mak tatmin edici bir tutum olmayacaktir. Zira biitiin bu unsurlar zaten 
islam dininin §u ya da bu olgiide ele aldigi ve inanan herkesin dikkati- 
ni gektigi §eylerdir. Daha agik deyi§le, biz "ahlak" derken ahlaki ilke, 
kural, niyet, eylem veya eylemin sonucu gibi herhangi bir §eyi kastedi- 
yorsak, bu durumda zaten "iman" dedigimiz §eyin biiyuk olgiide ilgi 
alanma giren hususlara deginiyoruz demektir. Ancak asil soru, gergek- 
te "ahlak" dedigimiz §eyin adi anilan bu unsurlara indirgenip indirge- 
nemeyecegidir? 

Agikga soylemeliyiz ki, "ahlaki ilke" derken "ahlak epistemolojisi" 
ya da "etik"; "ahlaki kural" derken "yukiimluluk ahlaki" ya da "normatif 
ahlak"; "ahlaki niyet" derken "ahlak psikolojisi veya irade ahlaki"; "ahla- 
ki eylem" derken "baglamci Ccontextualisi) ahlak" ve "ahlaki eylemin 
sonucu" derken "teleolojik, yararci veya gikarci ahlak" denilen boyutlar- 
la ilgileniyoruz demektir. Bir de fenomenolojik agidan "ahlak"in tasviri 
soz konusudur ki, bu genelde "ki§inin ba§kasi igin iyi olan §eyi kendisi 
igin de 'iyi olarak' kabul etmesi" §eklinde ifade edilir.^ Burada ahlakm 
kendisinden ziyade ahlaki siirecin §ematik karakteri ya da tezahiir eder- 
ken aldigi genel form ortaya konmaya gali§ilmaktadir. Yukarida belirtti- 
gimiz iizere Islam dini ahlakm bu unsurlari hakkmda kendi perspekti- 

4 Miislim, "Iman", 13. 

5 Malik, "Hiisnu'l-hulk", 8. 

^ Robert Sokolowski, Pictures, Quotations, and Distinctions, Notre Dame: Univesity of 
Notre Dame Press, 1992, s. 245-276. 
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finden dikkat gekici §eyler soylemektedirJ Sozgelimi "lyilik ve takva 
uzerinde yardimla§in, kotiiluk ve du§manlik yolunda yardimla§mayin" 
(Ma'ide, 5/2); "Sana buyuruldugu gibi dosdogru ol!" (Hud, 11/112; §ura, 42/15) 
§eklindeki ayetler, ahlaki iyilik ve dogrulugun normatiflik, epistemolo- 
jik, irade vs. agismdan dogrudan imanm ilgi alani iginde oldugunu gos- 
terir. Hatta Kur'an'da anilan peygamberlerin ve Hz. Peygamber'in ahlaki 
dogruluga eri§me noktasmda, siirekli ilahi destege muhtag olduklarmi 
belirtmeleri, ahlaki dogrularm tarihsel baglamlarda ke§fedilmesinin 
iman alaniyla yakmdan ilgili oldugunu bize gostermektedir.^ 

Ne var ki kendimizi dim metinlerde dile getirilen bu hususlarla si- 
mrlamaksizm dogrudan iman ve ahlakm bir "hadise" olarak tezahiir etti- 
gi insan varligma (insan varligmm bireysel ve sosyal tezahiirlerine) yo- 
neldigimizde, yukarida andigimiz metinlerin tabiri caizse "sterilize" or- 
tammdan gok farkli bulanik bir ortamla yuzle§tigimizi goriiruz. Klasik 
felsefenin buyiik ismi Platon'un me§hur magara istiaresini hatirlayacak 
olursak, "ideler" diizleminde", yani kutsal metinlerde iman ve ahlakm 
oldukga saf ve sterilize halini bulabiliriz; ancak orada gerek iman gerek- 
se ahlak bir hadise degil, ancak dilsel bir ortam iginde ifadeye biirun- 
mu§ hususlar olarak dururlar. Bir ba§ka deyi§le, kutsal metinlerde ahla- 
km degil, ahlaki ilkelerin ifadelerini gormekteyiz. Buna kar§ilik "maga- 
ra"da, yani be§eri alanda ise gerek iman gerekse ahlak birtakim be§eri 
yanilgilar, zaaflar, ilgi ve gikarlar sayesinde safligmi yitirebilir. Ve biz i- 
man ve ahlak derken sonugta be§eri hayatta Men vuku bulan iman ve 
ahlaki kastederiz, zira onlar "gergekten ortaya gikan iman ve ahlak" tir. 
O halde goziimuzu kutsal metinlerde yer alan iman ve ahlaka dair soz- 
ler ya da ilkeler kadar, be§eri hayatta fiilen meydana gelen iman ve ah- 
laka gevirmeliyiz. Diger bir ifadeyle, goziimuzu kutsal metinlerin ifade- 
lerinin ait oldugu zaman diizlemi (ya da bir tiir zamansizlik) kadar be§e- 
ri hayati karakterize eden zamansalliga da gevirmeliyiz. 



^ Bu konuda derli toplu bilgi igin bkz. B. A. Dar, "Kur'an'm Ahlaki Ogretileri" islam Du§un- 
ce Tarihiigmde, edit. M. M. §erif, gev. Fatma Bostan, Istanbul: Insan Yay., 1990, I. 185- 
209; aynntili bilgi if in bkz. Ragib el-lsfehani, tslam'tn Ahlak tlkeleri, gev. Abdi Keskinsoy, 
Istanbul: Be§ikfi Yay., 2003; M. Abdullah Draz, Kur' an Ahlaki, gev. Emrullah Yiiksel-Un- 
ver Giinay, Istanbul: Iz Yay., 2002; Izutsu, Kur'an'da Dim ve Ahlaki Kavramlar, gev. Se- 
lahaddin Ayaz, Istanbul: Pmar Yay., t.y.; Mustafa (^agnci, islam Du§uncesinde Ahlak, Is- 
tanbul: MUlFV Yay., 1989; Recep Kilig, Ahlakm Dini Temeli, Ankara: TDV Yay., 1992. 

^ Bu baglamda daha geni§ bilgi ve rivayetler igin bkz. tlmihdl II, Istanbul: TDV ISAM, 
1999, s. 508-9. 
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Ahlak ve zaman ili§kisi ya da ontolojik bir hadise olarak ahlakm 
zamansalligi ahlaka dair Bati ve Islam diinyasmda ortaya konan eserler- 
de pek tarti§ma konusu edilmemektedir. Oysa be§eri hayatm en temel 
karakteri olan zamansallik, bu alanda ortaya gikan iman ve ahlakm da 
temel karakteridir. Bu durumda fiili tezahiirleriyle iman ve ahlaki anla- 
ma ve aralarmdaki ili§kiyi gorme amacmdaki gali§malann "like, kural, 
niyet, vicdan, eylem, eylemin sonucu, mutluluk" gibi iman ve ahlaka 
dair hususlarm yam sira, iman ve ahlakm zamansalligi sorununa dikkat 
kesilmeleri onemli goriinmektedir. 

iman ve ahlakm zamansalligi ya da iman-zaman, ahlak-zaman ili§- 
kisi ba§li ba§ma ele almmasi gereken bir tarihsel-felsefi konudur. Ancak 
biz burada iman ve ahlak arasmdaki ili§kilerin anla§ilabilmesi igin yalniz- 
ca kutsal metinlerin sayfalarmdaki sterilize anlam diinyasma yonelmenin 
yeterli olmayacagmi vurgulamak istiyoruz. Fiilen ya§anan iman ve fiilen 
vuku bulan ahlak, "zamansallik" dedigimiz ve sadece insan varligma oz- 
gii olan bir alana ait §eylerdir. Burada "zamansallik" kelimesi, giindelik 
hayatta veya tarihte anla§ilan kronolojik (saatle gosterilen ve rakamlarla 
belirlenen) zamanla pek ilgisi olmayan bir anlama sahiptir. O, insanm 
iginde hissettigi "can daralmasi, bunalma, keyif alma, sanki zamanm dur- 
dugunu hissetme" gibi psikolojik zaman algilariyla da pek ilgili degildir. 
Zamansallik, her §eyden once bir olaym veya varligm ortaya gikarken in- 
san bilincini ve varligmi etkilemesi ve donu§turmesiyle tezahiir eder. 

Sozgelimi, Hz. Peygamber'in Mekke'den Medine'ye hicreti yalniz- 
ca Hz. Peygamber'in §ahsi igin degil, Arabistan'da ve daha sonra diinya- 
nm farkli bolgelerinde insanlarm kaderini etkileyecek bir hadise olmasi 
itibariyla kendi zamansalligma sahiptir. Bu yoniiyle hicret olayi, artik 
gegmi§te kalan bir §ey degil, hala insanlik tarihini etkilemeye devam 
eden bir hadise olarak ozel bir zaman bilincinin olu§masma yol agmak- 
tadir. Bu yiizden Islam tarihinde hicret olaymm kendine ozgii bu za- 
mansalligi, damgasmi kronolojik zaman anlayi§ma da vurarak hicri tarih 
denilen tarih algismi ortaya gikarmi§tir. 

Boylece zamansallik, yitip giden bir §eyi gostermekten gok, birta- 
kim hadiselerin -"anilmaya deger bigimde"- ortaya giktiklari ortami ve 
gelecegi etkilemeye devam etmeleri nedeniyle beraberlerinde olu§tur- 
duklari ozel bir zamandir. ^ok kaba bir benzetme yaparsak, gokten dii- 
§en meteorlar yere garptiktan sonra kendi etkilerini agikga yansitacak 
bigimde kraterler agmalari veya jeolojik degi§imlere neden olmalari du- 
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rumunda "kendi zamansalliklarmi" o kraterlerde veya jeolojik degi§im- 
lerde siirekli if§a etmeye ba§lar. Oysa gokyiizune garptiktan sonra par- 
galanip toz haline gelen meteorlar artik zamansalliklarmi yitirerek "za- 
manin yuttugu" §eylere donu§ur. Benzer §ekilde "zamansallik" dedigi- 
miz §ey, etrafta olup biten §eyleri "zamanm yutmasi" olaymdan ziyade, 
birtakim hususlarm kendilerine ozel "zaman kraterleri" agarak bir §ekil- 
de var olmaya devam etmeleridir. 

Soziinu ettigimiz zamansalliga ili§kin ifadeler, dikkatle bakildigm- 
da kutsal metinlerde rahatlikla goriilebilir; hatta insan varligmm zaman- 
salligmi derinden etkileyen bu metinler, belki soziinu ettigimiz zaman- 
salligi en garpici bigimde dikkatlere sunmaktadir. Sozgelimi, "Kim iyi bir 
i§ yaparsa kendi leliine yapmi§ olur; kim de kotii bir i§ yaparsa kendi 
aleyliine yapmi§ olur" (Fussilet, 41/46) ayeti, insanm eylemlerinin insan 
varligi iizerinde siirekli zaman kraterleri agtigma, yani kalici etkiler bi- 
raktigma i§aret eder.^ Oyle ki bu zaman kraterleri, sadece bu diinyada 
degil, oteki diinyada da insan varligmm kaderini etkileyecek bir zaman- 
salliktir. Benzer §ekilde Kur'an'da insanm uzuvlarmm ote diinyada insa- 
nm lehinde veya aleyhinde §ahitlik yapacaklarma dair ayetler (Yasm, 
36/65; Fussilet, 41/20-22), dikkatle bakildigmda, bize salt fiziksel pargalari- 
mizm degil, eylemlerimizin bir araci olarak uzuvlarimizm §ahitlik yapa- 
cagmdan soz eder: "... ve Allah'm yaptigimz birgok §eyi bilmedigini 
zannettiniz" (Fussilet, 41/22); "... elleri ne yapmt§sa onu bize soyler..." (Ya- 
sm, 36/65). Artik ortada "kendi ba§ma fiziksel bir beden ya da uzuv" de- 
gil, ahlaken iyi veya kotii eylemler sayesinde ozel bir anlam kazanan ve 
bu anlami dile getiren uzuvlar vardir. 

Daha agik deyi§le, bu tiir ayetler ilk baki§ta zamanm yuttugu 
§eyler gibi goriinen eylemlerimizin kendi zamansalliklarmi gergekte 
bizim uzuvlanmiz ve varligimiz iizerine nak§ettiklerini ima eder. Bede- 
ni uzuv haline getiren ve boylece ona ozel bir zamansallik kazandiran 
§ey, eylemlerimizdir. Bizler, bu agidan baktigimizda, kar§imizda "be- 
denin kendisinden gok", beden araciligiyla tezahiir eden, yani bedeni 
uzuv denen ozel bir zamansalliga eri§tiren eylemleri fark ederiz. Is- 
lam'm beden anlayi§ina baktigimizda, bedenin "fiziksel bir §ey olarak" 
zaman tarafmdan her an yutulmasma kar§in, kendisini "uzuv" haline 
donii§tiiren eylem araciligiyla bir tiir siireklilik (zamansallik) kazandi- 
gma dair telakkiyi gorebiliriz. Boylece Kur'an'm israrla vurguladigi 

^ Aynca bkz. "Amel Defteri" mad., TDV islam Ansiklopesidisi, C. 3, Istanbul: TDV Yay., 1991. 
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uzuvlarm §ahitligi konusu, dikkatlerimizi eylemlerimizin (uzuvlarimi- 
zm) kendilerine ozgii zamansalliklari nedeniyle ote diinyada bir §ekil- 
de dile gelecek olmasma gekmektedir. Buna gore "zamansallik" kavra- 
mi, kendine ozgii bir zaman krateri agan varlik ya da olaym artik kendi 
zamansalligi iginde "konu§maya ba§ladigini" ima etmektedir. Bu tipki 
hicret hadisesinin kendine ozgii zamansalligi iginde bize her yil ko- 
nu§masi gibi bir §eydir. 

Dikkat edilecek olursa, burada zamansallik dedigimiz §ey, mey- 
dana geldiginde kendine ozgii bir zaman kriteri olu§turan ve bu sayede 
kendi anlammi yitirmeyen varlik ya da liadiseler igin soz konusudur. Bir 
ba§ka deyi§le, burada "anlam" basitge insanlarm oznel niyetleriyle lier- 
liangi bir §eye "anlam yiiklemesi" olayma i§aret etmez. Belki dalia gok, 
o insanlarm varligmi etkileyerek insanlarm bilinglerini ve dikkatlerini 
siirekli kendisine geken bir durumdur. Sozgelimi, insanlar hicret olayma 
tamamen oznel du§unce, niyet ve arzularla anlam yiiklemezler; belki 
daha gok bu hadise, insanlik tarihini hala etkilemeye devam ettigi igin 
onu anlamli bulmaktadirlar. Kisacasi, zamansallik dedigimiz §ey, insan 
varligmm ve bilincinin bir §ekilde yuzle§mek durumunda kaldigi ozel 
tarihsel olaylarla te§ekkul eder. Bu olaylar yalnizca §ahislarm kendi bi- 
reysel tarihlerini veya genel olarak toplumlarm tarihini ilgilendirebilen 
§eyler olabilir. 

i§te bizim imanm ve ahlakm zamansalligi dedigimiz §ey, yukarida 
muhtelif orneklerle agiklamaya gali§tigimiz zamansallik sorunuyla ilgili- 
dir. Kutsal metinlerin sterilize anlam diinyalari kadar "gergekten ortaya 
gikan iman ve ahlak"a dikkat kesilmeliyiz derken, bu tiir bir zamansalli- 
ga sahip iman ve ahlaka dikkat kesilmemiz gerektigini soylemekteyiz. 
Ahlaki; ilke, kural, niyet, vicdan, eylem, eylemin sonucu ve mutluluk gi- 
bi unsurlara indirgenemeyecek bir hadise §eklinde tanimlarken^^ dik- 
katleri "ahlakm zamansalligi"na, yani artik tezahiir ettiginde kendine 
ozgii bir zamansallik kazanarak bizim ve ba§kalarinin varligmi etkile- 
meye ba§layan bir hadiseye (ya da siirece) dikkat gekmekteyiz. 

Bu yiizden ahlak, zamansallik arz eden bir hadise olarak, salt bi- 
reylere veya salt topluma, yani basitge insan varligma indirgenemez. 
Zamansallik arz eden bir hadise olarak ahlak, insanm kendi oznel biling 
veya niyetleriyle biitunuyle yonlendirebilecegi veya anlamlandirabile- 
cegi bir §ey degildir. Ku§kusuz her insan ba§kalarininki kadar kendi il- 

1^ Bkz. "Ahlakm Kaynagi" adli yazimiz. 
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ke, niyet, vicdan, eylem ve eylemlerinin sonuglarmi sorgulayabilir ve 
yorumlayabilir. Ancak, ontolojik bir hadise olarak ahlak, basitge yorum- 
larimizla §ekillendirdigimi2 bir golge varlik degildir; belki o daha gok 
samimi ve diirust oldugumuz zamanlarda kendimizi sorgulamamiza yol 
agan bir gergeklik olarak kar§imi2a gikar. 

Mulitemelen Islam dininin ahlak alanma getirdigi ve sekiiler ah- 
lakta yeri olmayan "tovbe" olayi veya "nefis muhasebesi", ahlakm bir 
hadise olarak tezahiir edi§iyle gok yakmdan ilgilidir. Bizi tovbe etmeye 
veya nefis muhasebesine zorlayan §ey, basitge kendi vicdanimiz, irade- 
miz, arzularimiz veya benligimiz degildir; belki biitun bunlari harekete 
gegirecek bigimde zorlayan bazi hadiselerin kendilerine ozgii zaman- 
salligidir, yani ahlak dedigimiz ontolojik olaydir. 

Bu perspektiften bakildigmda Kur'an'm iman etmeyenler igin kul- 
landigi "sagir, kor, dilsiz" gibi ifadeler, bir bakima ahlak hakkmda soyle- 
meye gali§tigimi2 hususlarm iman baglammda da soz konusu olabilece- 
gine dikkatimizi gekmektedir. §oyle ki Kur'an'a gore, insanlarm iman 
etmeleri basitge bir vicdan, irade, arzu veya benlik konusu degildir; bel- 
ki insanlarm bu yetilerini veya boyutlarmi zorlayarak harekete gegiren 
bir ontolojik hadise kar§ismda insanlar kor, sagir ve dilsiz olduklarmda 
"iman" hadisesi vuku bulmaz. Muhtemelen bu baglamda Kur'an gok sik 
bigimde "insanlar hala du§unmez mi?", "onlar hala akletmezler mi?" §ek- 
linde ifadeler kullanarak iman olaymm basitge insanm oznelliginin 
"kendiliginden" harekete gegmesi olmadigma; belki daha gok, bu oz- 
nelligin birtakim ontolojik gergekliklerin anla§ilmasi, goriilmesi, hisse- 
dilmesi, tecriibe edilmesiyle harekete gegirildigine i§aret etmektedir. Ve 
biitun bu ontolojik gergekliklere nispetle Kur'an, bir kutsal metin ola- 
rak, kendisini sik sik "bir hatirlatici, agiklayici" §eklinde tanimlar. 

Daha agik deyi§iyle, Kur'an kendisini "insan varligiyla ontolojik 
gergeklikler arasmda duran bir hatirlatici, agiklayici e§ik" olarak ko- 
numlandirir ki, bu husus yazimizm ba§inda ele aldigimiz "bezm-i elest" 
konusuyla gok yakmdan ilgilidir. "llahi hitap", imanin vuku bulmasi, 
yani insan varligi ve bilinci iizerinde ontolojik hadiselerin kendi za- 
mansalliklarmi yansitabilmeleri igin bilincin uyarilmasi i§levini iistlenir. 
O, insanm varlik ve bilincini ontolojik hadiseler kar§isinda konumlan- 
dirma ve boylece ona bir rota tayin etme amacmi glider. Ahlak, tipki i- 
man gibi, kendi zamansalligma sahip olan ontolojik bir hadisedir. Yani 
kendi gergekligini sadece kutsal metinlerden veya ilke, kural, niyet, ey- 
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lem gibi tek tek boyutlardan almaz. Daha once belirttigimiz iizere, ah- 
lak denen hadise, biitun bu unsurlar araciligiyla var olan, ancak var ol- 
dugunda kendine ozgii bir zamansallik kazanarak biitun bu unsurlari 
a§an ozel bir tarihsel husustur. Bu agidan bakildigmda "ahlak" sadece 
iginde vuku buldugu ortam ya da baglami ve bu baglamm bir pargasi 
olan insan varligim etkilemekle kalmaz; etkisini kendi zamansalligi 
iginde bir §ekilde surdiirmeye devam eder. Yapilan hayratlarm, duriist 
i§leyen vakiflarm, insanlarm iyiligi igin gergekle§tirilen faaliyetlerin, te- 
miz insanlarca ba§arili §ekilde yiirutulen i§lerin vs. bunlari tasarlayan, 
arzulayan, faaliyete gegiren insanlarm oznel diinyalarim a§acak §ekilde 
fiilen vuku bulan ve insanlik tarihini etkileyen liususlar lialine gelmesi, 
alilakm ne tiir bir hadise oldugunun anla§ilabilmesi igin verilebilecek 
birkag ornektir. Bu orneklere bakildigmda ahlaki iyilik, giizellik, dog- 
ruluk denen §ey, insanm iginde duydugu mutluluktan gok fazla bir §ey- 
dir. O bizzat parildayan bir §ey gibi kendisini bize gosterir veya dikkat- 
lerimizi kendi uzerinde toplar. 

Ahlak ve iman, her zaman ili§ki iginde olabilen ama hala birbirine 
tam olarak indirgenemeyen iki farkli hadise olarak kar§imiza gikar. On- 
larm bu temel karakteri sadece kar§ilikli "kayna§ma" olaymda degil, ay- 
m zamanda kar§ilikli "ele§tiri noktalari" olmasmda da tezahiir edebilir. 
inang tarihine bakildigmda, inanglar arasi gati§ma kadar inang-ahlak ga- 
ti§masina da taniklik edebiliriz. Islam tarihinde de bunun orneklerini 
gormek kolaydir. Sozgelimi, Emevi halifeleri selefiyenin "imanci" tutu- 
munu istismar ederek yaptiklari her eylemin ve haksiz yere verdikleri 
her kararm "Allah'm takdiri" oldugunu soylemeleri kar§isinda ozellikle 
Hasan el-Basri gibi onde gelen bilginler bunun her §eyden once ahlaka 
aykiri oldugunu gorerek §iddetle kar§i gikmi§lardir.^^ Benzer §ekilde her 
§eyin onceden degi§mez surette Allah'm takdiriyle belirlendigini ve in- 
sanlarm riizgarm oniindeki yaprak gibi siiruklenen varliklar oldugunu 
soyleyen Cebriye akimma kar§i yine bilginler ahlaki perspektiften hare- 
ketle kar§i gikmi§lardir.^2 

Muhtemelen Hz. Omer'in "miiellefe-i kulub" denen ve kalpleri Is- 
lam'a ismdirilmaya gali§ilan ziimreye daha sonra Kur'an'm ongordiigu 
yardimlari yapmaktan vazgegmesi, her §eyden once ahlaki bir kaygidan 

11 Ayrmtili bilgi igin bkz. W. M. Watt, Islam Du§uncesinin Te§ekkul Devri, gev. E. Ruhi Fig- 

lah, Ankara: Umran Yay., 1981, s. 93-107; 169-171. 
1^ Cebriye hakkmda geni§ bilgi igin bkz. H. A. Wolfson, Kelam Felsefeleri, gev. Kasim Tur- 

han, Istanbul: Kitabevi Yay. , 2001, s. 462-469. 
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ileri gelmi§tir. Artik Islam toplumunun giiglenmesi ve belki devlet yardi- 
mma muhtag olan Muslumanlarm sayismm artmasi kar§isinda hala 
"iman"in literal olarak ongordugii tutumu oldugu gibi izlemenin ahlaki 
hassasiyetle gati§abilecegini Hz. Omer fark etmi§ gorunmektedir. Islam 
inang tarihinde teolojik bir tutuma yine teolojik bir tutumla kar§i gik- 
mak, genelde spekiilatif tarti§malar yapmanm ve itirazlar ileri siirmenin 
di§mda pek etkili olmami§tir. Ancak, teolojik tutumlara kar§i ahlaki 
perspektiften kar§i koymamn gergek anlamda etkili oldugunu gozlem- 
leyebiliyoruz. Kisacasi Islam tarihinde "iman" §u ya da bu donemde 
farkli goriinumler ve boyutlar kazandikga gergek ele§tirisini ve degerini 
ahlaki perspektifle olan uyum ya da uyumsuzlugundan almi§tir. 

Ancak, bunun tersi de dogrudur, yani ahlak hadisesi de sik sik "i- 
man" perspektifinden ele§tirilmi§ ve degerlendirilmi§tir. Her §eyden on- 
ce Islam'm cahiliye donemine yonelik ele§tirileri sadece bu donemin 
inanglarma degil, ayni zamanda ahlaki tutumlarma da yoneliktir. Ve yi- 
ne Kur'an, Mekke'nin ileri gelenlerine Islam'i anlatmaya gali§irken, ken- 
disinden bilgi istemek iizere gelen ama (kor) olan bir §ahsa, o esnada il- 
gi gosteremeyen Hz. Peygamber'i de uyarir (Abese, 80/1-10). Bu ornek, 
ahlakm iman perspektifinden ele§tirilmesiyle yakmdan ilgilidir. Islam 
tarihi boyunca insan ve hayvan haklarmi koruma noktasmda gosterilen 
ahlaki zaaflara ve yanli§ tutumlara kar§i iman perspektifinden ele§tiriler 
getirildigine sik sik §ahit olmaktayiz. "Yaratilani yaratandan oturii ho§ 
gorme" anlayi§i, kultiirumuzde ahlaki zaaflarm iman agismdan deger- 
lendirildigini gostermesi agismdan ilging bir ornektir. 

Gunumiizde Miislumanlarm "iman" noktasmda gosterdikleri has- 
sasiyeti "ahlak" alanmda gostermemeleri kar§isinda yalnizca ahlaki agi- 
dan degil, yine "iman" noktasmdan da ele§tirilebileceklerini rahatlikla 
gormekteyiz. Bu noktada ornekleri gogaltmak elbette mumkiindur ama 
ozetle soylersek "iman"in ele§tirisi sadece "iman"dan degil, ayrica "ah- 
lak"tan hareketle de mumkiindur. Benzer §ekilde "ahlak"in ele§tirisi sa- 
dece "ahlak"tan degil, ayrica "iman"dan hareketle de miimkiindur. Bu 
durum yukarida gosterdigimiz iizere, iman ederek Allah'm yanmda bir 
imtiyaz Cemn, dokunulmazlik hakki) elde etmenin gergekte bize degi§- 
mez bigimde verilen ve geri almamaz bir §ey olmadigma yeniden i§aret 
etmektedir. Onemli olan sadece inanmak ya da ahlakli olmak degil, sa- 
hip oldugumuz imanm ve gergekle§tirmek istedigimiz ahlaki tutumlari- 
mizm ele§tirisini hem iman hem de ahlak agismdan yeniden yapabil- 
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mektir. Bu Islam literaturunde "nefis muhasebesi" denen veya Hz. Pey- 
gamber'in "buyiik cihat" admi verdigi bir husustur. 

Sonug olarak soylersek, iman ve ahlak denen §eyleri anlayabil- 
mek ve aralarmdaki ili§kiyi gorebilmek igin yalnizca kutsal metinlerin 
dile getirdigi hususlara degil, ayni zamanda insan varligma ozgii olan 
zamansalliga dikkat kesilmek gerekmektedir. Imanm zamansalligi ile 
ahlakm zamansalligi, iman ve ahlakm birbirleriyle bir §ekilde kayna§a- 
bilmesi kadar, ayri§abilmelerini ve birbirlerinin ele§tirilmesini miimkiin 
kilan liususlar olarak kar§imi2a gikmaktadir. Bu agidan bakildigmda ge- 
rek iman gerekse ahlak ortaya giktiklari zaman insan varligmm ve bilin- 
cinin donu§umunde rol oynayan ve bu rolii oynadikga kendi zamansal- 
liklarmi agiga gikaran iki farkli ontolojik hadisedir. Birer ontolojik hadi- 
se olmalari nedeniyle ne ahlak ne de iman, salt insanm oznelligine in- 
dirgenebilir. Onlarm kaynagmm sadece insanm oznel yapismda bulu- 
nabilecegi du§unuldugunde, her §eyden once soz konusu oznelligi zor- 
layan ve harekete gegirmeye gali§an ontolojik gergeklikler kar§ismda 
bizim gorme, i§itme, hissetme, du§unme gibi duyarliliklarimizm gergek 
anlami ortadan kalkar ve sonugta her §ey insan muhayyilesinin bir kur- 
gusuna donu§ebilir ki bunun sonucu nihilizmdir. 

Gergek anlamda gorme, i§itme, hissetme, du§unme kelimelerini 
kullanacaksak, bu durumda bu yetileri titre§tiren ve onlarm faaliyete 
gegmesinde rol oynayan birtakim zorlayici §eylerin bize kendilerini 
di§aridan dayattigmi kabullenmek durumundayiz. Ancak §urasi da 
agiktir ki, di§aridan bize kendilerini dayatmaya gali§an ontolojik hadi- 
seler bizim yetilerimizin kapasitesi ve gali§ma gucii nispetinde dile ge- 
lebilir. Bu nedenle bize ne ahlak ne de iman di§aridan kendiliginden 
gelen apagik §eylerdir. Onemli olan sadece di§aridan bir sesin gelmesi 
degil, ayni zamanda o sesi i§itebilecek i§itme giicunun, onu anlayabi- 
lecek bilincin ve ona cevap verebilecek konu§ma guciinun bulunma- 
sidir. Bu yiizden hem ahlak hem de iman, insanm kendisini gevrele- 
yen ancak kendisi gevrelenemeyen hadiseler kar§ismda farkli yetileri- 
ni siirekli agik tutmasi ve onlara gerekli tepkiyi verebilmesiyle cereyan 
eden ontolojik gergekliklere ozgii zamansallik durumudur. Iman ve 
ahlak, bu zamansalliklari nedeniyle insan varligmi ve bilincini etkile- 
dikleri kadar, insan varligi ve bilinci tarafmdan yonlendirilmektedir. 
Zaten bu yiizden her ikisi de siirekli olarak insanm "sorumluluk alani" 
iginde goriilmii§tiir. 
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^'^ BIREYSEL AHLAK 




Giri§ 

Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e (sas.) kadar biitun peygamber- 
ler, insanlarm diinyada refah ve olgunluga; ahirette ise felaha eri§meleri 
igin gerekli olan genel ilkeleri agikladilar. Teorik (itikat/iman) ilkeleri- 
nin, dogru pratige (amel-i salih) nasil aktarilacagmi bizatihi ya§ayarak 
gosterdiler. Allah'm yoluna hikmetle ve giizel ogiitle gagirmanm (Nahl, 
16/125) ornegi oldular. Ornek insan olma, peygamberler tarafmdan teb- 
lig edilen itikadi ve ameli hukumlerin iiguncu boyutu olan ahlaki hii- 
kiimleri giindeme getirdi. 

Bireysel ve toplumsal ili§kilerde ahlaki hukumlerin yeri ve one- 
mini incelemeden once, genel hatlariyla "ahlak felsefesi"nin konusu 
iizerinde durmak gerekir; zira felsefenin bu dali, insamn yapip ettikleri 
ve davrani§lariyla ilgilenir. 

Felsefi agidan "Ne bilebiliriz" ile epistemoloji; "Ne umabiliriz?' ile 
kelam/teoloji veya din felsefesi; "Ne yapabiliriz?" ile ahlak felsefesi ilgi- 
lenir. Dikkat edilirse, diinya ve ahirette mutlulugu elde etmeyi hedefle- 
yen dinle diinyada mutlulugu elde etmenin bilgisini sunan felsefe ara- 
smda bir ig igelik soz konusudur. 
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Ahlak felsefesi, davrani§larimi2da "lyi' ve 'kotii', 'yanli§' ve 'dog- 
ru', 'erdem ve kusur' ne anlama gelir?", "Herkes igin genel geger bir 
'dogru' davrani§ olgiitu var midir?" gibi sorulari analiz eder. Bunu insan 
davrani§larini degerlendirerek yapar. Degerlendirmeden kasit, insan 
eylemlerini ve ahlaki tutumlarimizi, bunlann arka planmda yatan yargi- 
larimizi incelemesidir. Kisacasi ahlak felsefesi, "iyi, kotii, dogru" gibi ali- 
lak kavramlari uzerinde du§unme, genel bir ara§tirma yapmaktir. Yani 
"ahlak"in felsefesini gergekle§tirmeye gali§maktir. 

Her insanm kendine ozgii bir ahlak anlayi§i vardir, bunda gevre- 
si (aile, toplum), kiilturel birikimi, inandigi din, benimsedigi diinya go- 
ru§u de etkilidir. Eger biz, ahlaki sorunlarla ilgili dogru ve tutarli bir tu- 
tum ve tavir/duru§ kazanmak istiyorsak, insanlarm yaptiklari segimleri 
kendi standartlarma gore yapmalari ve hayatlarmi gerekli olan belirli 
degerleri ke§federek surdiirmeleri iizerinde du§unmemi2 gerekiyor. 
Bu anlamda, tikel; yani belirli bir duruma ozgii bir ahlakilikten (etik) 
bahsedebiliriz; dolayisiyla, insanm segimiyle belirledigi degerle ilgili 
bir ilke, ayni zamanda ahlaki bir ilkedir. Bu gergevede ahlak felsefesi 
(etik) iizerinde du§unmek, aslmda "bilgece bir eylem yolu arayi§i" an- 
lammda "yolda olmak" §eklinde tammlanan felsefeyi, soyut bir ilgi ala- 
m olmaktan gikarmakta ve "iyi bir varolu§ tar2i"ni gergekle§tirmede bir 
arag oldugunu gostermektedir. 

Bilgi gaginin ve kureselle§menin sonucunda oldukga artan yeni 
ahlaki sorunlarla (ya da en azmdan yeni bir kiliga burunmu§ klasik ah- 
laki sorunlarla) kar§i kar§iyayi2. Ozellikle, teknoloji, i§ diinyasi ve 
medyanm biitun hayatimizi ku§atarak aldiklari kararlarla biitun toplu- 
mu yonlendirmeye ve bigimlendirmeye gali§tiklari giinumuzde, eger 
siirekli ve adaletli bir toplumsal diizen saglamayi hedefliyorsak, top- 
lumsal degerler veya eylemde bulunmanm ortak ilkeleri uzerinde uz- 
la§mami2 gerekmektedir. 

Bu u2la§manin temini igin ahlaki sorunlara cevaplar iiretecek ni- 
teliklere sahip oncelikle bireysel ve tekil bir ahlaki duru§ sergilemek ge- 
rekir. ^iinku "o2ne"yi merkeze alan modern felsefeyle birlikte bireysel 
eylem ve ki§inin (temsil edilebilir) niyetlerinin "evrensel bir yasa"yla na- 
sil bir irtibat iginde oldugu onem ka2anmi§tir. Bu dogaldir; zira ah- 
lak/etik, ister bireysel olsun, ister kolektif, oncelikle bir "o2ne"nin eyle- 
mini yargilayan ilke olarak belirir. Bunu yapmak, "olup bitenler" ile na- 
sil bir ili§ki kurdugumuzu belirleyen bir ilkeye, tarihsel durumlarla (in- 
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san haklari etigi), teknik-bilimsel durumlarla (tibbi etik, biyo-etik), top- 
lumsal durumlarla (bir arada ya§ama etigi), medya durumlariyla (ileti- 
§im etigi) ilgili yorumlarimizi duzenlemeye; yani ahlak felsefesine teka- 
biil etmektedir. 

Tekil olaylar kar§isinda evrensel bir yasayla irtibat saglanir ve ka- 
lici bir ilke haline getirilirse, bu tekil durumlar gogalir ve toplumsalla§a- 
bilir. Bu tespitteki "evrensel yasa"yi, ilahi/dini emirler diye okumanm 
imkanma gelince; aslmda ya§anan giincel sorunlar, gorunu§te teknik ve 
ilmi olarak goziikse de, uygulamada bu sorunlarm ahlaki boyutunun 
baskm oldugu; dolayisiyla salt bilimsel gozumler iiretilemeyecegi iize- 
rinde durmak gerekir. Bunu Begovig'in tespitiyle soyleyecek olursak, 
"ilmin ilerlemesi ne kadar buyiik ve goze garpar olursa olsun, ahlak ve 
dini, fuzuli ve luzumsuz kilamaz. Zira ilim, insanlara ya§amalarinin ne 
§ekilde olmasi icap ettigini ogretmez ve herhangi bir deger olgiisu gos- 
termez. Din olmasaydi biyolojik hayati insani hayatm seviyesine gika- 
ran bu degerler, meghul ve anla§ilma2 kalirdi. ^unkii din, daha ulvi bir 
ba§ka alemin mahiyeti hakkmda 'bilgi', ahlak ise manasi hakkmda 'bil- 
gi'dir".^ O halde "dim ahlaki" ve bireyi oncelemek, salt din hakkmdaki 
ara§tirmalara dair temel sorunlarla degil, daha kapsamli teorik ve pratik 
sorunlar yumagiyla ilgilidir. Bu noktada dim agidan bireysellik ve ahla- 
kilikten ne kastedildigini ana hatlariyla gormek gerekir. 

"Bireysellik" ve "Ahlakilik" Kavramlari 

insan "du§unen" ve "eylemde bulunan" bir varlik olarak fiziksel ve 
toplumsal gevresine etki eden, birbiriyle kar§ilikli ili§kiler kuran bir var- 
liktir. Var olmak, bu anlamda, bir ailenin; bir mahallenin, bir milletin, bir 
devletin unsuru olmaktir. Bu agidan birey, toplum igindeki davrani§larini 
keyfine gore yapamaz. Insanlar mademki topluluk halinde ya§amaktadir, 
o halde toplumsal uyumu, i§birligini en iyi §ekilde saglayacak degerler ve 
davrani§ tarzlari uzerinde du§unmeleri gereklidir. Dolayisiyla yeryuzun- 
de butiin insanlara ogiitlenebilecek eylem ilkelerinin veya belirlenmi§ te- 
mel kavramlarm, yani evrensel ahlak ilkelerinin olmasi dogaldir. 

Bireysel ahlaklilik, yani erdemlilik, bilgiyle olur. Erdemli insan 
bilgili insandir. Bu bilginin igerigi, "iyi"dir. Butiin erdemler dogrudan 
bilgelige ya da bilgiye dayamrlar. Bilge ki§i bile bile kotiiluk yapmaz; 

Begovig, Dogu ve Bati Arasmda islam, s. 151. 
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giinku sorumlulugu olan §eyleri olmayanlardan ayirt eder, iradesini 
kendi sorumluluklariyla smirlar; boylece geri kalan §eyler kar§isinda 
mumkiin oldugunca etkilenmeden tahammul eder. Cahillik, bilgisizlik 
biitun mutsuzluk ve acilarm kaynagidir. Kisacasi, erdem bilgidir. 

Bilginin elde edilmesinde mantiksal (akli) tutarliga dikkat edilme- 
lidir. Teorik ve akli bilgi, temel bilgidir. Bu temel bilgiye uygun hareket 
etmek, "iyi"dir; uygun hareket etmemek "kotu"dur. Goriildugu iizere, 
ge§itli erdemler oldugu tasawuru sadece bir gorunu§tur; aslmda tek bir 
erdem vardir. O da "iyi"nin bilgisine sahip olmaktir. Ustelik buna sahip 
olmak yetmez, bilgiyi erdem ve ya§anti durumuna getirmek gereklidir; 
yani onu canli, somut bir hale donu§turmek hedeflenmelidir. l§te bu an- 
lamda pratik varolu§, "iyi" tasawuru etrafmda diizenlendigi igin ah- 
lak/etik, felsefenin bir pargasidir. 

islamiyet agismdan bu nokta, Kaside-i Burde'de veciz bir §ekilde 
§oyle belirtilmektedir: "Amelsiz sozden Allah'a sigmirim" ve "Sana iyiligi 
emrettim, lakin emrettigim §eyi ben yapmadim ve duriist davranmadim. 
Oyleyse benim sana 'dogru ol' demem neye yarar?"^ Goriildugu iizere, 
sadece bireyin iyilik ve takva uzerinde yardimla§ip, dogru ve mutlu ya- 
§amasi, kotiiluklerden kagmmasi yeterli degildir; bunun yam sira iyili- 
gin toplumsal hale gelmesi igin miiminler arasmda dayani§ma gerekir. 
Kur'an-i Kerim'de bu nokta belirtildikten sonra teyit olarak bir de "Gii- 
nah i§leme ve du§manlik etme hususunda yardimla§mama" (Ma'ide, 5/2) 
talebinde bulunulmaktadir. Eger bu gergekle§irse; insanligm dogru ve 
mutlu bir hayat siirmesinin §artlari olu§maya ba§lar. 

Toplumsal ahlak diyebilecegimiz bu du§uncenin gergekle§tiril- 
mesi devlet ile mumkiindur. Zira kendisiyle bari§ik insanlarm bir araya 
gelerek aile kurmalari yeterli olmaz, bireysel ve ev yonetiminde tespit 
edilen duzenli i§ bolumii ve ortakligm/yolda§ligm ayni §ekilde toplum- 
da devam etmesi gerekir. Ihtiyaglarm ve yeteneklerin ge§itliligi, kar§ilik- 
li yardimla§ma ve dayani§mayi ortaya gikarir. Bunun geregi olan i§ bo- 
lumii sayesinde medeni hayat miimkiin olur. Medeni bir hayatm siirdii- 
riilebilmesi igin, insanlarm kotii yonlerini ortaya gikaran giig elde etme 
hirsi ve §ehvetlerinin kontrol altmda tutulmasi, ancak sivil bir otorite ve- 
ya yonetim (siyaset/tedbir) ile olur. Bu anlamda siyaset, medeni hayatm 
siirdiiriilebilmesi igin insanlarm kendi iradeleriyle belirledigi bir meka- 

' Busiri, Kaside-i Burde, s. 42-43. 
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nizmaya i§aret eder; yani be§er olarak, bir nevi hem kanun koyucu, 
hem de uyruklar olarak i§levseli2. Bununla birlikte sorun, son tahlilde, 
bireysel olarak "Her §eyin kendine gore olgiildugu 'iyi'nin bilgisinin 
kaynagi nedir?" sorusunda diigumlenmektedir. 

Bu sorunun cevaplanmasmda hem ferdi hem de ilahi bir boyut 
vardir. §oyle ki, Islam du§uncesine gore, ifrat ve tefritten sakmarak er- 
demli bir hayat igin bu sorunun cevabmi aramak, bireysel agidan onem- 
lidir. Ev, mahalle, §ehir, millet isimlendirmeleri altmdaki toplumsal ha- 
yatimizm ilk a§amasi, bireysel olarak erdemin ozii olan ifrat ve tefritten 
kagmarak, "iyi"nin ne oldugunu bilmekle ba§lar. Bu sorunun ilahi bo- 
yutu ise, her §eyin olgiildugu ama kendisi olgiilemeyen, mutlak ilke 
olan Allah agismdan degerlendirilmelidir. Onemli olan, her §eyin etken 
sebebinin "O" oldugunu idrak etmek, onun bilgisine uygun ya§amaktir. 

"Her §eyin kendine gore olgiildugu 'iyi'nin bilgisinin kaynagi ne- 
dir?" sorusunun cevaplanmasmda ilk boyut be§eri; ikincisi ilahi iradeye 
tekabiil eder; ziihd ve takva, bu ikisinin uyumuyla ortaya gikar. Bunu 
gergekle§tirmek, ancak ilim tahsili ile miimkiin olur. Kur'an'm belirttigi 
ilme'l-yakm a§amasi buna i§aret eder (Tekasiir, 102/16). Teorik bilgilerin 
elde edilmesi, kavranmasi, gozlem ve deneyle test edilmesi, bunlarm 
diger tarihsel bilgilerle muhakeme edilmesi a§amasi ise ayne'l-yakme 
i§aret eder (Tekasiir, 102/7). llmiyle amil olmak, insanm once kendi ahlaki- 
ni, yani bireysel olarak maddi ve manevi agidan kendine iyi bakmak, 
saygmligim korumak, sonra ba§kalarinin (ev halki ve kentlileri) ahlakmi 
iyile§tirip diizeltmeye gali§maktir. Birey, toplum ve devlet iiggeninin te- 
melinde ahlakilik ilkesinin yatmasmdan kasit budur. Bu a§amaya da, 
hakka'l-yakm denilir (Vaki'a, 56/95; Hakka, 69 /51). 

Bu ug a§amayi tamamlayan ki§i, yani bildigiyle amel eden mii- 
min, hem alim hem de arif sifatmi kazanir. Burada teori ve pratik uyu- 
munun geregi olarak dogru olanm itirafi, ikrari ve eylem haline do- 
nu§turulmesi soz konusudur. Artik bilginin kotiiye ve kotiiluklere yol 
agacak §ekilde kullanimi olmaz Du§unen, akleden bir kalbe sahip 
olan (Hac, 22/46) bilim adami, siirekli olarak kendisinden daha fazla bi- 
len oldugunun farkmda olarak (Yusuf, 12/76) mutevaziligim korur. Nef- 
sini siirekli sorgular ve tercihini "iyi"den yana yapmaya gali§ir, ara§tir- 
malarmda buldugu sonugla yetinmez, daima yeni ara§tirmalar ve bu- 
lu§lar pe§inde olur. Bu tiir bilim bilincine sahip olan ki§iye hikmet sa- 
hibi denir. Bundan kasit, bilgi-bilim ve teknolojinin degerlendirilmesi- 
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nin ve anla§ilmasinin, tiim ahlaki etkilerle birlikte Musliiman toplu- 
mun degerlerini gozeterek yapmaktir. lyi ve giizel olani yapmayi on- 
celeme, ferdi, ailevi ve ictimai hukuka saygi, demokratik ve agik bir 
toplum igin zorunlu §artlardir. 

Birey kamil ve hakim bir insan olma gabasmm geregi olarak, hem 
iyi hem de kotii ahlaki vasiflarmi devamli olarak kontrol eder ve ahlaki 
bozulmaya gotiiren §eylere kar§i siirekli uyanik olmaya gali§ir. "Uyanik 
olmak"tan kasit, ki§iye oldiirucu lezzetleri giizel gostermesi kar§ismda 
nefsi siirekli sorgulamaktir. Boylece ki§i, nefsini bayagi isteklerinden ge- 
virmeye gali§ir. Nefsin kendini yonlendirmesinden sakmmayi onceler; 
giinku nefsani istekler, hakim oldugu kimseyi ya helak ya da rezil eder. 
Belirli bir iyi fikrini kokten reddetmeyi gerektiren bu tiir arzulardan 
vazgegmek gerekir. Bunun gergekle§tirilme ihtimali hususunda, dini bi- 
reycilik ile felsefi bencillik arasmdaki ili§kiyi kisaca incelemek gerekir. 

"Felsefi Bencillik" ile "Dim Bireycilik" Arasmdaki Park 

Felsefi agidan bencillik, evrensel ahlak yasasi olmadigmi, ki§inin 
siirekli olarak kendi gikarlarmi oncelemesi gerektigini vurgular (ego- 
izm). Bireyin eylemlerinin tek ahlaki nesnesinin, kendi menfaati oldu- 
gunu soyleyen bu tiir bir ahlaki bencilligin dim agidan anlami olmadigi 
agiktir. Bizim vurgulamak istedigimiz "individiializm" anlammda birey- 
cilik ile "personalizm" de denilen §ahsiyetgilik arasmdaki farktir. Bunu 
belirlemek igin oncelikle, dim, siyasi, ekonomik ya da hukuki agidan 
ele almabilen ve agiklanabilen bireysel haklara dair ogreti olan bireyci- 
lik (individiializm) ile sadece "bireyleri birbirinden farkli varliklar" §ek- 
linde tammlayan ve ayiran "i§aretler, numaralar, imler ve kodlar"i igeren 
bireyselle§me arasmdaki farki gormek gerekir. ^iinkii bu ayrimm teme- 
linde hak ve sorumluluk kavramlari yatmaktadir. 

Bireycilik ve bireyselle§me kavramlari, dindar insanin bireyselle§- 
mesine katkida bulundugu gibi, kendi aralarmdaki hak ve sorumluluk- 
larm belirlenmesine katkida bulunmu§tur. Haklarimn bilincinde olan 
birey, segme ozgiirliigiine sahip olur ve yaptiklarimn ahlaki yiikiimliilii- 
giinii de iistlenir. §ahsiyetgiligi "egoizm" anlammdaki bencillikten ayi- 
ran nokta, burada billurla§ir; zira hak ve sorumluluk bilincine sahip bi- 
rey, basit bir bencillik ve gikarcilik pe§ine dii§mez. ^iinkii bireyselle§- 
menin gereklerinden olan ozerk ve ozgiirliik, miistakil olma ve yaptik- 
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larmdan sorumlu tutulma anlammda olup, evrensel ahlaki kurallar ile i- 
lahi emir ve yasaklardan mustagni olmayi getirmez. 

Dikkat edilirse, buradaki bireyciligi tarn anlamiyla kar§ilayan te- 
rim individualizmden ziyade personalizmdir. Tiirkgeye "§ahsiyetgilik" 
diye gevirebilecegimiz bu kavramsalla§tirmada hayatm manevi yoniinu 
ihmal eden materyalizm ile maddi boyutunu unutan spiritualizmin ag- 
mazlarma du§ulme2 ve liayat bir biitun olarak kabul edilir. Bu ogretinin 
bencillikle hig alakasi yoktur; zira bu anlayi§ta ba§kalariyla ili§ki kurma, 
hayati payla§ma, diger insanlarla birle§ip butunle§mek egilimi vardir. 

Buradaki §ahsiyetgilik, bireyden ba§layip aile ve topluma dogru 
agilan bir yelpaze gibidir. Ki§i, hem §alisiyetini liem de toplumsal yonii- 
nu ilimal etmez. Ki§ide somutla§an manevi/dini degerler, boylece §aliis- 
lar arasma ta§inir. Maddi ve manevi kurtulu§un saglanmasi bu tiir bir bi- 
reysellik ve toplumsallik i§birligiyle saglanir. §alisiyetgiligi (personalizm) 
oncelemek, boliinmez bir biitiin olan varlik anlammdaki bireyi, kendine 
yeterli gorerek, onun bir nevi egoizme du§up, lioyratla§masina ya da 
toplum iginde eriyip gitmesine engel olur. Nurettin Topgu'un ifadesiyle, 
"islam, bireyi siradan bir biitiin olarak gormeyip, siiriiyii olu§turan unsur 
olmaktan gikarmi§, inanglari ve benimsedigi manevi hiiviyetiyle iradesi- 
nin baglandigi degerler sistemiyle birlikte '§ahis' haline getirmi§tir." 

Dindar Birey Ornegi Olarak Hz. Muhammed 

Yukaridaki ifadelerden anla§ildigi iizere "§ahsiyetgilik" ile "dindar 
bireycilik" ozde§le§mektedir. Bu anlamda, inangli ve §ahsiyetli bireyci- 
lik, herhangi bir araciya ihtiyag duymadan, Yaraticisiyla irtibat kurma 
hak ve sorumlulugudur. Diger bir ifadeyle, dim degerleri onemseyen ki- 
§i, gergek, somut, tarihsel ve toplumsal olarak konu§lanmi§ insandir. 

Hz. Muhammed'in ornek insan almmasi bu baglamda dii§iiniil- 
melidir. O'nun hak ve sorumluluklarmi tespit etmesinde teori ve pratik 
uyumunu ornek §ahsiyet olarak gergekle§tirmi§ olmasi miiminler igin 
gok onemlidir. Evet, O, 14 asir once ya§ami§tir; tarihsel olarak "uzaktan 
gozlere kiigiik goriiniir; fakat yakmdan ve dogrudan bakmca gozii ka- 
ma§tiran giine§ gibidir." En son peygamber olmasi nedeniyle Hz. Mu- 
hammed "maddesi ve manasi tam kemale ermi§, sonra da insani yaratan 
Allah onu kendine sevgili segmi§tir." O da bir be§erdir; ama Allah'm ya- 
rattigi biitiin varliklarm en hayirlisi oldugu igin bizlere her agidan or- 
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nektir. Giizel ahlakla siislenen Peygamberimizin yaratili§i Allah'm en 
buyiik ikramidir. Guzellik onu burumu§ ve giizel yiiz ona ni§an olmu§- 
tur. Ahlaken yumu§aklikta bir gigek; §erefte dolunay, comertlikte deniz, 
himmet hususunda sonsuz zaman gibidir.^ 

"Dini Ahlak" Anlayi§i 

insanm ahlaki tecriibesiyle Tanri'nm varligma inanmasi arasmda 
ikili bir ili§ki vardir. Ahlaki deneyimlerden liareketle Tanri'nm varligma 
ve birligine ula§maya, ahlaki veya moral teoloji; Tanri'nm varligmdan ah- 
laki deneyimlere ula§maya ise dim ahlak (feo/q/'/^veya moral etik) denir. 

Dim ahlak, temelini Kur'an ve Siinnet'ten alarak metnin zahirinin 
aynen kabul edilme veya cedeli bir §ekilde yorumlanma derecesine go- 
re "nassi" veya "kelami" diye nitelendirilen ahlak tiirlerini igerir. Ayrica 
"dim ahlak", farkli Yunan felsefe akimlarmm etkisini yansitan felsefi ah- 
lak teorilerini de kapsar. Bu nedenle "dim ahlak" terimini kullanmayi 
tercih ediyoruz. 

"Kelami ve felsefi ahlak" anlayi§inda, ahlaki meselelere cedeli bir 
yakla§im soz konusu oldugundan Yunan felsefesiyle baglantili olarak 
dogruyla yanli§in veya dim teklifin tabiati ve temelleri gibi belirli rasyo- 
nalist tezlerle yontemsel olarak ilgilenme onceliklidir. Bu nedenle, ke- 
lamcilar ve felsefeciler, ahlaki onermelerin mantiki konumlarim tarti§- 
maktan, kalici bir ahlak teorisi geli§tiremediler. Oysa, Kur'an ve Siinnet'- 
te daha saglam bir §ekilde temellendirilen dim ahlak, cedeli veya meto- 
dolojik inceliklerden uzakla§ma ve dogrudan Islam ahlak ruhunu orta- 
ya gikarma egilimindedir. Bu gerekgelerle, ahlaki yargilarimizda dim 
verileri merkeze alan bu baki§ agisma dim ahlak demeyi tercih ediyoruz. 

Dim Ahlak Anlayi§inin Bilgisel Temeli 

Dim ahlak anlayi§inda bilgi kaynaklari olarak akil ve duyularm 
yam sira ilahi hitabm verileri de dikkate alinir. Bir ahlaki yarginm (iyi- 
kotii), dinsel yargilardan (sevap-giinah) farki, kaynak itibariyladir. Di- 
ger bir ifadeyle, "iyi ve kotii", Allah'm emirleri merkeze almarak yorum- 
lanir. Fakat bunu soylemek, iyi ve kotii olanm tammlanmasmda sorun 

' Busiri, Kaside-i Burde, s. 65-67, 70-71. 
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olmadigi anlamma gelmez. Du§unce tarihinin ilk donemlerinden bu ya- 
na tarti§ilan klasik sorunlardan birisi, "Bir §ey, Tanri istedigi igin mi iyi- 
dir; yoksa bir §ey bizatilii iyi oldugu igin mi Tanri tarafmdan iyi diye ni- 
telendirilmi§tir?" sorusu gergevesinde §ekillenmi§tir. 

Bu soruya verilecek cevap onemlidir; gunkii ahlak ilkelerine sa- 
liip olmak farkli; bu ilkelerle somut olaylar arasmdaki ili§kiyi gormek 
farklidir. Ayrica vahyi merkeze almak, diger bilgi ve tarihsel kaynaklari 
yok saymak anlamma gelmez. Bu noktada, klasik Islam kaynaklarmda 
bilgi kaynaklari olan bilgi, duyular ve haber-i miitevatirin sayildigmi ha- 
tirlamak gerekir. 

insani olgunla§tirmak, yiiceltmek, onu yiice bir gayeye yoneltmek 
igin peygamberler araciligiyla gonderilen vahiylerle insana teorik ilkeler 
verilerek once zihni, sonra da bedeni egitilir. Hz. Adem'den Hz. Muham- 
med'e kadar temelde verilen teorik/itikadi ilkeler aynidir; bu nedenle bu 
iki peygamber arasmda gonderilen butiin dinlerin ortak ismi Islam'dir. 
Biitiin ilahi mesajlar, ahlakh davram§in nasil olacagma dairdir. 

Dim Ahlak Anlayi§i Af ismdan Bireysellik 

"Dim ahlak" butiin vahiylerin onceledigi ahlakli davrani§m nasil 
olacagmm incelenmesidir, tespitinden kasit; ki§inin davrani§mm "ahlaki- 
ligi'ni belirlerken iradeli ve kasitli yapilmasi iizerinde israrla durmasidir. 
Ahlaki agidan dogru segim yapma ve dogru karar verme ogretisi olarak 
da tanimlanabilen ahlak felsefesinde temel soru "Neyi segmeliyim?"dir. 
Bu soru, "En yiiksek iyi nedir, hangi hayat bigimini segmeliyim, nasil bir 
insan olmaliyim, ne istemeliyim, ne yapmaliyim ve bunda Tanri'nm riza- 
sma uygun davranmanm onemi nedir?" sorularmi ortaya gikarir. 

Ahlakta bireyi oncelemenin onemi bundan dolayidir. Ki§inin, iyi 
ve kotuyii bilmesi yetmez, onun iyi olani yapmasi, kotii olandan kagm- 
masmm hem bu diinyada hem de ahirette mutlulugu kazanmasma vesi- 
le olacagmm idrakinde olmasi gerekir. Bu da ancak dim verilerle olur. 
Zira bu kotii olan ve kotiiliikten kagmmamn temellendirilmesiyle ilgili 
bir tespittir. 

Ornegin, hem ahlakli -ama dim degerleri onemsemeyen- hem de 
dindar bir insan, hirsizligm ve fuh§un, ali§veri§te hile yapmamn kotii bir 
§ey oldugunu bilir ve bunu ahlakstzhk olarak nitelendirir; bunlari yap- 
maktan kagmir. Kagmmakla yetinmez, bir kotiiliik ve ahlaksizlik gordii- 
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gii zaman bunun yayilmamasi igin elinden geleni gosterir. Bunlar hak- 
kmda yorum yapmaz; siirekli olarak iyi olani on plana gikarir ve bunu 
yaymaya gali§ir. Boylece o kotuliigu yapanm nefsin sorgulamasma ve 
tovbe etmesine imkan tanir; giinkii "§irk" di§inda affedilmeyecek giinah 
yoktur (Nisa', 4/48). Dolayisiyla bireylerin giinahlarim degil, sevap ve iyi- 
liklerini gormeyi oncelemek gerekir. Bu itibarla insanlan birbirinden 
u2akla§tiracak, aralanndaki baglari koparacak, du§manlik ve hasedi ar- 
tiracak zan, tecessiis (yersiz merak ve ara§tirma) ve giybetten kagmmak 
gerekir. (Hucumt, 49/12) Nitekim bu hususta Peygamberimiz: "§ayet mii- 
min ki§i, bir karde§inin ayibmi orterse, Allah da diinya ve ahirete onun 
bir ayibmi orter"^ buyurur. 

Bu ve benzeri ayet ve hadislerden anla§ildigi iizere, bir eylemin 
kesinlikle kotii oldugunu, yani Tanri tarafmdan yasaklandigmi bilen 
dindar insan, bu eylemleri yapamaz; iistelik kotiiluge kotuliikle kar§ilik 
da veremez. Hatta kotiiluge kotuliikle kar§ilik vermenin dii§manligi ar- 
tiracagim dii§iinerek, iyilikle miicadele edilmesi, "Miimin olmanin vasfi, 
kerim olmaktir" ilkesi geregi kar§iliginin giizel bir §ekilde verilmesi iste- 
nir. Bu gergevede, yardimseverligi ve iyiligi herkes tarafmdan bilinen 
Hz. Ebu Bekir'in Hz. Ai§e'ye iftira (ifk) olaymdaki tavri bizlere ornek 
olabilir. Hz. Peygamberimizin iffet timsali e§ine, siirekli yardim ettigi bir 
kimsenin de iftira ettigini goren Hz. Ebu Bekir, bu §ahsa sadece yaptigi 
yardimlari kesecegine dair yemin eder. Bunun iizerine Allah tarafmdan 
gonderilen ayet §udur: "Iginizden fazilet ve servet sahibi olanlar, yakm- 
larma, yoksullara; Allah yolunda hicret edenlere vermemek iizere ye- 
min etmesinler, onlarm kusurlarmi bagi§lasmlar, aldirmasmlar. Allah'm 
sizi bagi§lamasmi istemez misiniz? Allah, gok bagi§layicidir, gok merha- 
metlidir" (Nur, 24/22). 

Bu olay ve ayetten de anla§ildigi gibi, birakm kotiiliige kotiiliikle 
kar§ilik vermeyi, yapilan iyiligin terk edilmesi bile ho§ goriilmemekte- 
dir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus §udur: Ki§i oncelikle eli 
ve dili ile kotii olani engellemeye gali§malidir. Yapabilirse kotiiliige iyi- 
likle kar§ilik vermelidir. Buna ragmen muhatabi hala kotii olani yapi- 
yorsa, artik o "kotii" olandan uzak durmak gerekir. Aslmda bu kalben 
bugz etmek a§amasi olup kotii olandan ziyade kotiiliige yoneliktir, bu 
gergekle§irse, kotiiliigii yapan toplumsal bir miieyyideyle kar§ila§acak; 
bundan kurtulmak igin kotiiliikten uzak durmaya gali§acaktir. Bunu 

Miislim, "Birr", 72. 
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yapmak gerekir; zira mueyyidesi olmayan herhangi bir ahlak ilkesi yok- 
tur. Buradaki yaptirim ise, halkm vicdanidir. 

Bireysel ve toplumsal huzuru saglamaya yonelik iyi eylemleri 
saglamak, kotii fiillerden ise kagmmak siirekli bir ki§ilik ve kimlik sor- 
gulamasmi paralelinde getirir. Diger bir ifadeyle, ki§iliginde iyilik ve ko- 
tiiliik yapma yetisi bulunan insan, iyiligi tercih eder. Nefsini temiz tutup, 
giinalilardan sakmir, gunkii bu, giizel eylemlerde bulunamn kurtulu§a 
erecegini, onu kirletenin ise liusrana ugrayacagmi (§ems, 91/8-18) bilmesi- 
nin geregidir. Bunun yam sira, iyiligi oncelemek, Allali'm insani en gii- 
zel surette yaratmasmm (Tin, 95/4) ve ona kendi ruliundan iiflemesinin 
(Hicr, 15/29) bilincinde ve sorumlulugunda olmanm dogal sonucudur. 

Din ve Ahlak 02de§le§mesi: Islam 

Birtakim ibadetlerin yapilmasmi istemekle ilahi dinler, insan ahla- 
kmi ve davrani§larini iyi olana yonlendirerek, kotii olandan kagmdirma- 
yi ve nefis sorgulamasmi hedeflemektedir. Dim agidan iyi olani yap- 
mak, sevap; kotii olani yapmak ise giinah olarak nitelendirilir. lyiligin 
yaygmla§masmi, kotiiliigiin engellenmesini tavsiye eden evrensel din- 
lerde, ba§kasmm hakkma, malma, toplumun ve devletin malma el koy- 
manm yasakligmi ifade eden ilahi yasalar vardir. Zira kotiiliiklerden 
uzak durmak da dinin geregidir. Bu nedenle olsa gerek, din ve ahlak 
birbirlerinden ayrilmaz. 

islamiyet igin soyleyecek olursak din, insanm kendine, ba§kasma, 
canlilara ve Tanri'ya kar§i odevlerini belirttigi igin ahlak ile o2de§tir. Bu 
nedenle olsa gerek, Hz. Muhammed (sas.) "Ben iyi/giizel ahlaki tamam- 
lamak igin gorevlendirildim."^ demi§tir. Peygamberimizi ornek alarak 
"iyi" olani yapmaya gali§maliyiz. Iyiligi yapmanm yam sira ba§kalarinin 
iyilik yapmalarma ve kotiiliiklerden sakmdirmada yardimci olmak da 
dinin geregidir. Kur'an'i Kerim'de bu husus net bir §ekilde §oyle agik- 
lanmaktadir: "Kim kar§iliksiz bir iyilik yaparsa ondan daha iyisi yapan 
ki§iye verilecektir. " ayeti bunu ifade etmektedir (Neml, 27/89). 

Kar§iliksiz iyilik yapma emri, bir siire sonra bir eylem, ya§am, 
davrani§ felsefesi haline gelmelidir. Dim verileri dikkate alarak ya§anan 

5 Malik, "Hiisnu'l-hulk", 8. 
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dindar ve ahlakli bir hayat ki§iyi bilge yapar. Sufi terminoloji ile soyleye- 
cek olursak, Islam dininin temel/zahiri ilkelerinden "hakikaf'e, yani di- 
nin ig ve gergek anlamma varilacaktir. Tarihimizde, butiin bireysel dav- 
rani§larini "halk iginde Hak (Tanri) ile olmak" ilkesi gergevesinde yap- 
maya gali§an Mevlana, Yunus Emre ve Haci Bekta§ Veli gibi birgok go- 
niil dostu vardir. 

13. yuzyilm ikinci yarismda 14. yuzyilm ba§larinda ya§ami§ bii- 
yiik bir §air, du§unur ve ahlakgi olan Yunus Emre; birey olarak insan 
terbiyesine ve ahlakma dair evrensel ilkeleri §oyle belirlemi§tir: Kimse- 
yi yermemek, rasyonel olmayan ve benlik duygusunu geli§tiren husus- 
lardan (heva ve heves) uzak durmak, diinyaya aldanmamak, algakgo- 
niillu olmak, Tanri'yi sevmek, marifetin degerini bilmek, hakikat igin 
gali§mak, goniil kirmamak. Kur'an merkezli bir felsefeye sahip olan 
Yunus Emre'de Tanri'nm varligmdan §uphe edilemez. Ona gore, ger- 
gek varlik Tanri'dir. Dogru ve kesin bilgi (hakikat) ise, Tanri'yi tani- 
maktir. Yiice deger, iyi, Tanri'ya (Hak ve hakikat) yonelmektir. Insan 
ancak Hakk'i bilerek kendisini bilir. Bilgi, bu anlamda, insanm kendi 
kendisini bilmesidir. 

Insani insan yapan degerleri bilmek igin "ba§ go2u"nun yam sira 
"goniil gozii" gereklidir. Bu goniil goziine sahip olan "ba§ka ben'i" geg- 
meye gali§ma2, algakgoniillii olur. Kavga ve geki§meye gerek yoktur. 
Insanlar bu diinyaya birbirlerini sevmek yoluyla Tanri'yi sevmeye gel- 
mi§lerdir. 

Sonug olarak, dim agidan bireysel sorumluluk ve ahlakli olmak, 
ki§inin biitiin inananlarm e§it oldugunun, iistiinliigiin sadece takvada 
olmasimn idrak edilmesidir. Takva ise, birey in kendini miikemmelle§tir- 
mesi (insan-i kamil) siireci olup bu ise siirekli olarak o2ele§tiri ve sorgu- 
lamayi beraberinde getirir. Bireyin bu duruma ula§masi, Yaratici'siyla 
olan irtibatini efendi-kul ili§kisinden gikarir bir dost (veli) ve yolda§liga 
donii§tiiriir. 

insanm diinya ve ahirette mutlulugu ancak bu tiir bir irtibatla 
miimkiin olur; ba§ka higbir insan ve kurum bundan sorumlu ol(a)ma2. 
Kurtulu§a ula§mak igin harici ve kolektif aracilar kabul edilmez; ki§i igin 
sadece kendi yaptiklari vardir. Bu tiir bir bireysellikle kurgulanan ahlaki 
tutum, dogal olarak toplumsal ili§kilere yansiyacak, adaletli ve ahlakli 
bir toplumda ya§amak miimkiin olacaktir. 
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KAMUSAL AHLAK 



1. Giri§: Sorun 



Kamusal ahlak ifadesindeki "kamu" sozcugii, birbirinden farkli iki 
anlama gelir. Konu§ma dilinde bireyin toplumsal sorumlulugunu, toplu- 
ma kar§i odevlerini ifade ederken; siyaset felsefesinde kamusal alani 
(devleti, siyaseti) kuran temel ilkeleri ifade eder. Her ne kadar, ahlaki ey- 
lemin oznesi toplum degil birey olsa da, ahlaki eylem gergekle§me imka- 
nmi bir toplumsal yapida buldugu igin, toplumsal-siyasal yapmm dayan- 
masi gereken ilkeler (kamusal ahlak) siyaset felsefesinin temel konusu- 
dur. Kamusal ahlak bir toplumu kuran temel kurum, ilke ve kurallardir. 

Ayri veya alternatif bir toplumsal-siyasal yapi olu§turmanin dayana- 
bilecegi kurallar, felsefi veya dinsel bir diinya goru§unden, bir iist-kultur 
sisteminden, ya§amin ve varligm nihai anlammm ve degerinin ne oldugu- 
na ili§kin bir iist-sistemden tiiretilir. Bu iist-sistemlere "evrensel kultiir 
prototipleri" de denir. Sorokin'e gore insanlik tarih boyu "Dogru, nihai 
gergeklik degerlerinin niteligi nedir?" sorusuna ba§lica ug cevap vermi§tir: 

1. Nihai, dogru gergeklik degeri duyumsaldir, be§ duyuyla algila- 
nan gergekliktir. Boyle bir buyiik onciile ve onun ustiine kurulan dev- 
boyutlu iist-sisteme "duyumcul iist-sistem" denir. 

2. Nihai, dogru gergeklik degeri duyum-ustii akilla ke§fedilen ve 
akil-iistu Tanri'dir. Boyle bir biiyiik onciile ve ona kar§ilik olan kultiir 
sistemine "dii§iinsel iist-sistem" denir. 
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3. Nihai, dogru gergeklik degeri biitun farklila§malari iginde ta§i- 
yan... gok katli sonsuzluktur. Bu iist-sisteme ise "sezgisel iist-sistem" de- 
nir... Boylece "duyumcul (deneyci) iist-sistem", duyumcul yonii agir ba- 
san ki§iler ve gruplarm, ya§am yollarmm ve toplumsal kurumlarm yam 
sira, duyumcul bilim, felsefe, giizel sanatlar, ahlak, hukuk, iktisat ve si- 
yasetten meydana gelir. Bunun gibi du§unsel (akli) ve sezgisel iist-sis- 
temler de sirasiyla biitun bu sistemlerin dii§iinsel ve sezgisel tiplerinden 
meydana gelmektedir.^ 

Sorokin'e gore 6-12. yiizyillar boyunca Avrupa kiiltiirii "dii§iinser' 
iist-sistemin etkisindedir (Hristiyanlik). Ortagag boyunca Islam diinyasi- 
nm da "dii§iinser' iist-sistemin etkisinde oldugunu soyleyebiliriz (Is- 
lam). Sorokin, 16. yiizyildan 20. yiizyila kadar toptan Bati ve Avrupa 
kiiltiiriiniin "duyumcul" iist-sistemin etkisinde oldugunu soyler. 

Bu duyumcul iist-sistemin etkisinde geli§mi§ "liberal kapitalizm" 
ve "sosyalizm", siyaset ve iktisat alanmda duyumcul kiiltiiriin geli§tirim- 
leri, farklila§tirmalari ve inceltilmeleridir. Bu sistemlerin pozitivist bir 
bilgi teorisine dayanarak kendilerinin "dogal" toplumu ifade ettikleri, 
insanm veya toplumun dogal yapismi yansittiklari; en uygun, en rasyo- 
nel, en bilimsel sistemler olduklarmi iddia etmeleri; toplumun sembo- 
lik, dilsel, kiiltiirel ve in§ai oldugunu ileri siiren yorumsal teori tarafm- 
dan reddedilmi§tir.2 

Herhangi bir verili toplumun sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ya- 
pisiyla o toplumdaki bireylerin sosyal karakterleri arasmda kar§ilikli bir 
ili§ki S02 konusudur. Sosyo-ekonomik yapmm bireylerin sosyal ve ahla- 
ki karakterlerini belirlemesi, kurulacak yapmm dayanmasi gereken il- 
keleri onemli kilmaktadir. Sosyo-ekonomik yapi hangi iist-sistemin ve- 
ya evrensel kiiltiir prototipinin etkisinde ise, o toplumdaki bireylerin 
sosyal karakterleri de buna uygun olacaktir. 

2. Mevcut Durum 

16. yiizyildan sonra Bati'nm "duyumcul" (deneyci, pozitivist) kiil- 
tiiriin etkisine girmesiyle Alasdair Macintyre'm i§aret ettigi gibi, ahlak 
felsefesinde de onemli bir kopu§ meydana gelmi§tir. Ortagaglara ege- 

1 P.A Sorokin; Bir Bunahm (Jagtnda Toplum Felsefeleri; gev. M. Tungay, Bilgi Yay., Istan- 
bul 1972, s. 174. 

2 ilkay, Sunar, Du§un ve Toplum, Birey ve Toplum Yay., Ankara 1986, s. 95 vd. 
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men olan Aristoteles'in ve Tektanrici dinlerin "teleolojik" ahlak anlayi§i, 
yerini Aydmlanma'mn "duygucu" (his, haz, fayda...) ahlak teorilerine bi- 
rakmi§tir. "...Artik her ahlaki fail ilahi yasa, dogal teleoloji ya da hiyerar- 
§ik otorite gibi di§tan gelen §eyler tarafmdan smirlanmaksizm konu§abi- 
lir; fakat kendisinden ba§kasi onu nigin dinlesin? (Bu sorunun makul ve 
gergekgi bir cevabi bulunamaz.) Analitik felsefe ve yararcilik [utulita- 
rizm] her ikisi de i§te bu soruya ikna edici bir yanit bulma giri§imi olarak 
anla§ilmalidir. Ve eger benim argumanim dogru ise, her ikisinin de ikna 
edici bir bigimde yanitlamakta ba§arisi2 oldugu §ey, tarn da bu soru- 
dur."^ Ozetle, modern birey kendi alamnda egemenlik kurarken top- 
lumsal kimligin ve belirli bir amaca yoneltilmi§ insan ya§ami (telos) an- 
layi§mm kazandirdigi geleneksel gergevesini kaybetmi§tir. 

Macintyre'a gore liberal-kapitalist ve sosyalist siyasi-ekonomik 
sistemler bu Aydmlanmaci duygucu ahlak teorisi uzerine kurulmu§tur: 
"...Bir tarafta ki§isel ozgurlugun kendi kendini belirlemi§ ba§ kahraman- 
lari (liberalizm), obiir tarafta ise biirokratik orgiitlenme sayesinde, elde 
edilebilir kazanglarmm diizenlenmesinin ve planlanmasmm kendi ken- 
dinin belirlemi§ ba§ kahramanlari (sosyalizm) var goruniir. Fakat bura- 
da aslmda can alici nokta rakip taraflarm iizerinde hem fikir oldugu 
noktadir: ...her iki toplumsal yapida da duygucu ki§ilik kendini yuvasm- 
da hisseder."^ Macintyre, geleneksel, klasik (teleolojik) ahlak felsefesi- 
nin degerlerine bagli bir ahlaki-toplumsal yapi onererek liberalizmi ve 
sosyalizmi reddeder.^ 

Roger Garaudy ise, her iki siyasi-ekonomik sistemi ekonomik agi- 
dan (smirsiz biiyiime, smirsiz tiiketim) ayni mantiga dayandiklari gerek- 
gesiyle ele§tirir: "Iki sistem de a§kmligi (ilahi boyutu) goz ardi etmekte- 
dir. Her ikisi igin de insan -gerek kapitalizmdeki birey ve bireysel gikar- 
lar S02 konusu olsun, gerekse Sovyet tipi sosyalizmdeki parti veya dev- 
let S02 konusu olsun- her §eyin merkezi ve olgusudiir. Insanm bu 'ken- 
dine yeterli olu§u' Allah'm a§kmligmm ziddidir ve O'nu yok saymakta- 
dir. Bu a§km boyut goz ardi edildiginde, yani sosyal ili§kilerin duzenle- 
yicisi olarak geriye fertlerin ve gruplarm rekabet eden ve garpi§an gikar- 
larmdan ba§ka bir §ey kalmadigmda, §iddet gergek kanun haline gelir. 
Bunu gizlemeye gali§tiklari uydurmalar neler olursa olsun, bu hakikat 

3 Macintyre, Erdem Pe§inde, ^ev. M. Ozcan, Istanbul 2001, s. 110. 

^ Macintyre, age., s. 6l. 

5 Bkz. S.Z. Hiinler, tki Adalet Arasinda (Rawls ve Mactntryre), Ankara 1987. 
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degi§me2. Bu uydurma ister klasik liberalizmin; 'herkes kendi gikari pe- 
§inde ko§arsa biitun ahengi kurmu§ olur.' §eklinde ileri siirdugu ve sa- 
yesinde gergekle§ecegini iddia ettigi o sozde 'gizli el' soz konusu olsun; 
isterse parti ve devletin ortak mutlulugu bilingli olarak planladiklarmi 
savunan sozumona 'bilimsel sosyalizm'in gizli eli olsun. Birinci yol, or- 
man kanunlarmm gegerli oldugu bir bireycilige gotiirur; ikincisi ise, bir 
beyaz karmcalar totalitarizmine..."^ 

Erich From da Avrupa'da 18. yiizyildan sonra aklm yararci zekaya 
(Frankfurt Okulu'nun kavramsalla§tirmasiyla "aragsal akilcilik"), birey- 
selligin ise "bencillige" donu§mesiyle dinsel du§uncenin (Sorokin'in 
kavramsalla§tirmasiyla "du§unser' iist-sistemin) ve onun gergek huma- 
nist ruhunun sona erdigini vurgular. 13. yuzyildan sonra gergekle§en 
§ey tekrar Yunan ve Roma ruhuna bir donu§tur (Sorokin'e gore "duyum- 
cul" kiilture donu§). "Yunan ve Germen kahramanlarmm amaci fethet- 
mek, yenmek, elinden almak (gasp) ve zaptetmektir. Ya§amlarmm te- 
mel nitelikleri tin, §ohret, giigluluk olan bu kahramanlar igin en iyi §ey, 
du§mani oldiirmektir. (Bu nedenle Agustinus, Roma tarihini bir soygun- 
cu getesinin eylemlerine benzetir.) ...Igimize dikkatlice bakacak, gevre- 
mizdeki insanlarm ve liderlerimizin davrani§larmi inceleyecek olursak 
iyi, giizel ve degerlinin neler oldugu konusundaki goru§lerimizin o eski 
Yunan ve Germen kahramanlariyla tipatip benzedigini gorebiliriz. Avru- 
pa ve Kuzey Amerika'nm tarihi -Hristiyanlik dininin kabul edilmi§ olma- 
sma ragmen- zorbaliklarm, fetihlerin ve aggozluliiklerin tarihidir. En yii- 
ce degerlerimizi digerlerinden giiglu olmak, ba§kalarmi boyunduruk al- 
tma almak ve onlari somiirmek olarak siralamak mumkundiir."^ 

6. ile 12. yiizyillar arasmda Avrupa'da "du§unsel" iist-sistem (Hris- 
tiyanlik) ortagag kiilturunun ba§lica biitun alanlarmda (bilim, sanat, fel- 
sefe, ahlak, hukuk, iktisat, siyaset vs.) i§lenmi§tir. Ayni tarihlerde Islam 
cografyasmda du§unsel iist-sistemin bir ornegi olan Islam ayni §ekilde 
kiiltiiriin ana alanlarmda i§lenmi§tir. 16. yiizyildan sonra Ronesans, Re- 
form, Aydmlanma veya moderniteyle birlikte Avrupa kiiltiirii bize tama- 
miyla farkli bir tablo sunmaktadir. Dii§iinsel iist-sistemin yikilmasiyla gi- 
derek yerini Duyumcul iist-sistem almi§tir. Sorokin bu egemenlik siire- 
cini §oyle belirtir: 



^ R. Garaudy, Islam ve tnsanligtn Gelecegi, gev. C. Ay dm, Istanbul 1990, s. 116. 
^ E. From, Sahip Olmak ve Olmak, gev. A. Aritan, Istanbul 1990, s. 200-201. 
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Din ve teolojinin niifuz ve itibari a2almi§tir. Dinle ilgisiz, hatta 
bazen dinsiz duyumsal bilim en iistiin, nesnel dogru olmu§tur. 
Artik gergek dogru amprik olarak algilanan ve smanan du- 
yumlarm dogrusudur. Duyumcul felsefe (metaryalizm, amp- 
rizm, ku§kuculuk, pragmatizm, vb.), Duyumcul edebiyat, mii- 
zik, resim, heykel, mimarlik ve tiyatro, dinsel ortagag giizel sa- 
natlarimn geni§ olgiide yerini almi§tir. Duyumcul, faydaci, 
hazci, goreli, insan-yapisi hukuk ve ahlak, ortagaglarm du§un- 
sel mutlak Tanri'nm vahiyle agikladigi hukuk ve ahlakmm ye- 
rini almi§tir. Maddi deger, servet, fiziki rahatlik, zevk, erk, iin 
ve taninmi§lik modern duyumcul insanm ugrunda dovu§tugu 
ve miicadele ettigi esas degerler olmu§tur. Tanri ve din biisbii- 
tiin elden gikarilmi§tir. Tanri Kralligi'nm degerleriyle birlikte 
bunlara dudakta-kalan (yiizeyde) bir baglilik gosterilmeye de- 
vam edilmi§, fakat gergekte onemli olmaktan gikmi§lardir.^ 

Alman tarih filozofu Walter Schubart, Sorokin'in iiglu tasnifine 
benzer §ekilde "evrensel kultiir prototipleri"ni "dunya"yla ili§kileri bag- 
lammda dortlii bir tasnife tabi tutar. Schubart'm isimlendirmeleri ve So- 
rokin'in tasnifine miitekabiliyetleri §oyledir: 

1. Diinyayla "uyumlu" kultiir zihniyeti (Sorokin'e gore "du§unser'). 

2. Diinya iizerinde egemenlik pe§inde ko§an "kahraman" kultiir 
zihniyeti (Sorokin'e gore "duyumsal"). 

3. Diinyadan kagan "zahit" kiiltiir zihniyeti (Sorokin'e gore "sezgisel"). 

4. Diinyanm kutsanmasi olarak "Mesihci" kiiltiir zihniyeti (Soro- 
kin'e gore "dii§iinsel"). 

Schubart "Mesihci" kiiltiir zihniyeti ve insanmi §oyle tanimlar: 

Kendilerini tasarismi anlatilamayacak bir bigimde iglerinde ta- 
§idiklari iistiin tanrisal diizeni yeryiiziinde gergekle§tirme go- 
revine gagrilmi§ hissederler. Mesihci insan kendi iginde hisset- 
tigi uyumu gevresinde de yeniden kurmak ister. Diinyayi ol- 
dugu gibi kabul etmez. Kahramanlik insani gibi o da bu diin- 
yayi degi§tirmek ister. Uyumlu insan gibi o da diinyayi sever. 
Fakat oldugu gibi degil; olmasi gerektigi gibi. Uyumlu insanm 
eregine eri§ilmi§tir, Mesihci insanm eregi ise gok uzakta ve ge- 
lecektedir. "Zahit" insanm tersine o bu erege ula§ilabilecegine 

' Sorokin, age., s. 175-176. 
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kesinlikle inanir. Mesihci insan ''kahraman" insan gibi erk tut- 
kusuyla degil, u2la§ma duygusu ve sevgisiyle esinlenir. Yonet- 
mek igin bolmez; bolunenleri bir biitun iginde birle§tirmek 
amaciyla onlari arar. Ku§ku ve nefretle degil; asil gergeklige 
derin bir giivenle hareket eder... Diinyaya yagmalanacak bir 
ganimet (kahraman insani) diye bakmaz, aydmlatilmasi, soy- 
lula§tirilmasi ve kutsalla§tirilmasi gereken kaba malzeme ola- 
rak bakar. (...) Bu gezegende Tanri Kralligi'ni ya da kendisinin 
en yiiksek iilkusunu gozle goriiliir kilmak yolunda bir ge§it 
evrensel tutku benligini sarmi§tir. Mesihci insan bu iilkunun 
yeryiizunde gergekle§mesi igin gali§ir.9 

3. Islam'm Kamusal Ahlak Metafizigi 

7. yiizyilda tarih sahnesine gikan Islam dini, Sorokin'in tipleme- 
sinde "du§unser' iist-sistemin; Schubart'm tiplemesinde ise "Mesihci" 
ebedi kiiltur prototipinin bir ornegidir. Macintyre'm yakla§iminda ise 
geleneksel, klasik teleolojik bir ahlak ogretisidir. Bu baglamda da, son 
dort yiizyildir Bati'da -giderek de diinyada- egemen olan Sorokin'in 
tiplemesiyle "duyumcul" iist-sisteme, Schubart'm tiplemesiyle "kahra- 
man" kiiltur prototipine ve Macintyre'm kavramsalla§tirmasiyla da Ay- 
dmlanmacilarm geli§tirdikleri nihai gayeden kopmu§ duygucu ahlak te- 
orilerine kar§it bir iist-sistemdir. 

ibrahimi monoteist din geleneginin son halkasmi olu§turan Islam 
dinine gore Tanri, insanlari ahlaki baglamda denemek igin ozgiir olarak 
yaratmi§tir: "Allah, sizi smamak ve boylece hanginizin daha iyi (ahlaki) 
davrandigmi gormek igin hayati ve oliimu yaratmi§tir" (Miilk, 67/2). Bunu 
gergekle§tirmek igin de diinyadaki nimetleri insanlara hibe etmi§ ve on- 
lardan ya§adiklari sure boyunca denenmenin igerigi olarak ba§ta kendi- 
ni tanima (tevhid) olmak iizere, hemcinslerine kar§i ahlaki sorumluluk- 
larmi yerine getirmekle sorumlu tutmu§tur (salih amel). Bu denenme- 
nin sonucu olarak ba§ka bir diinyada (ahiret) odiillendirilecek veya ce- 
zalandirilacaktir. Dogal olarak Miisliimanlarm gogunlukta oldugu bir 
toplumun kuracaklari toplumsal-siyasi yapi bu nihai gayeden bagimsiz 
olamaz. Bir Miisliiman, Tanri ve ahiret yokmu§ gibi "canim boyle isti- 
yor" tarzmda ya§ayama2: "Insan ba§ibo§ oldugunu mu saniyor?" (Kiya- 

9 Sorokin, age., 117-118. 
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met, 75/36) Tevhid ve mead ilkeleri Islami ahlakm nihai gayesini kurar. 
Bu nihai gayeden ise Muslumanlarm olu§turdugu temel kiiltur alanlarmi 
(bilim, felsefe, sanat, egitim, liukuk, iktisat, siyaset, vb.) dogal olarak §e- 
killendirir. Islam diinyasmda 19. yuzyila kadar da -eksik veya tam- bu 
boyle olmu§tur. "Islam medeniyeti" denen olgu budur. 18. yiizyildan iti- 
baren Islam'm etkisindeki Osmanli Imparatorlugu'nun gokmeye ba§la- 
masi ve "Tanzimat" hareketiyle birlikte Turk toplumu giderek Bati'nm 
"duyumcul" iist-sisteminin etkisine girmeye ba§lami§tir. "Tiirk devrimi" 
salt 'siyasal' degil ayni zamanda 'kultiirel' bir devrimdir. Bu devrim gide- 
rek islam diinyasmi belli oranda etkilemi§tir. 

4. Ozgiin Bir Toplumsal Yapi Onerisi Olarak Islam 

islam'm ortaya koydugu degerleri igselle§tirmi§ Muslumanlarm go- 
gunlukta olduklari bir toplumun kendileri igin diger kiiltur sistemlerin- 
den ayri ve alternatif bir toplumsal-siyasal orgiitlenmeye ihtiyag duyduk- 
lari tarihsel bir gergektir. Nitekim kelam alimi Ebu'l-Mu'm en-Nesefi §oy- 
le der: "Biitun Miislumanlar, islami hukiimlerin tenfizi, vergilerin toplan- 
masi, topraklarm korunmasi, hirsiz, yol kesici, gaspgilarm verecegi zara- 
rm onlenmesi, Cuma ve Bayram namazlarmm kilmmasi, toplumda mey- 
dana gelecek ihtilaflarm onlenmesi, ig sava§a varabilecek geki§melerin 
onuniin almmasi, velisi olmayan gocuklarm evlendirilmesi ve gelirlerin 
adil payla§immi temin etmek igin kamu adma hareket edecek bir siyasi 
yonetim olu§turulmasmda ittifak etmi§lerdir."^^ Bu tespit, Muslumanlarm 
ba§ka kiiltur sistemlerinin etkisinde olan toplumsal yapilarda azmlik ola- 
rak veya bireysel olarak Miisliimanca ya§ayamayacagi anlamma gelmez. 

Unlii islam filozofu FarabT de, islam metafiziginden kalkarak Aris- 
toteles'in teleolojik ahlak felsefesiyle de ortii§en "erdemli" (fadtl) bir 
toplumsal yapiyi cahil, sapik ve fasik toplumsal-siyasal yapilarm kar§iti 
olarak kurmu§tur. Ahlaki anlamda herkesin kendi keyfince bir gidi§at 
belirledigi relativist ve gogulcu bir toplum icemHyye) yerine, toplumun 
sabit-evrensel ahlak ilkeleri dogrultusunda egitilmesini Oe'dip), ogretil- 
mesini Cta'lim) ve kilavuzluk edilmesini Cir§dd) onermektedir.^^ 

Unlii islam Bilgini ibn Teymiyye de es-Siydsetu'§-§er'iyye C^efi Si- 
yaset) adli eserinin "ilahi siyaset ve O'nun Peygamber'e mahsus temsi- 

10 Nesefi, Tabstratu'l-Edille, Dima§k 1993, II. 82. 

11 Farabi, Siydsetii'l-Medeniyye, gev. M. Ay dm, A. §ener, R. Ayas, Istanbul 1980, s. 36 vd. 
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liyle ilgili ilkelerden soz eden bir kitapgik oldugunu" belirttikten sonra 
§oyle diyor: "Bu kitapgik, Allah'm kitabmdaki 'Umara (yoneticiler) ayeti' 
olarak bilinen; 'Hig §uphesi2 Allah size emanetleri (toplumsal sorumlu- 
luklari) ehline (uzman ve duriist) teslim etmenizi ve insanlar arasmda 
hukmettiginiz zaman adaletle hukmetmenizi emreder... Ey inananlar, 
Allah'a Peygamber'e ve sizden olan yoneticilere itaat edin. Eger bir ko- 
nuda anla§mazliga du§erseniz -Allah'a ve ahiret giinune inamyorsamz- 
[Islami nihai gaye inancma, fikrine dikkat! I.G.] O'nun gozumiinu Al- 
lah'a ve peygambere birakm. Bu, daha hayirli ve netice itibariyla daha 
glizeldir.' (Nisa', 4/57-58) ayetlerine dayanir."^^ Garaudy'nin §u tespiti kla- 
sik islam alimleriyle uyum igindedir: "Onemli olan [sadece I.G.] Allah'm 
birligine 'inanmak' degildir. Asil onemli olan 'Allah yolunda' miicadele 
ederek imanmi ispatlamaktir. Hem de her diizeyde. Yani iktisattan ahla- 
ka ve siyasete, bilimden sanatlara kadar ...her alanda."^^ 

5. Islam'm Kamu Ahlaki 

(^agimizm ba§at iki siyasal-ekonomik sistemi olan liberal-kapita- 
lizm ve sosyalizmin onerdigi kamu ahlaklariyla Islam'm kamu ahlakmi 
kar§ila§tirmadan once; Islam'm "du§unsel" veya "Mesihci" iist-sistemin 
veya ebedi kiiltur prototipinin bir ornegi olarak, bu iki siyasal-ekono- 
mik sistemin dayandigi zemin olan "duyumcul" veya "kahraman" iist- 
sistemden veya ebedi kiiltur prototipinden ayri oldugunu tekrar hatirla- 
mamiz gerekir. Sorun, sadece toplumun nasil orgiitlenecegi; ozgiirluk- 
lere, bireye mi, yoksa topluma ve sorumluluklara mi onem ve oncelik 
verilecegi meselesi degildir. Sorun, daha derinde diinyamn ve ya§amm 
anlammm ne oldugu ve bunun nasil bilinebilecegine ili§kin bir "diinya 
goru§u" ve "paradigma" meselesidir. Dolayisiyla, ba§ka bir ifadeyle so- 
run bir medeniyet meselesidir. Sorun her §eyden once, hayati 'canim 
boyle istiyor' olarak ya§amak mi; yoksa, "Biz Allah'a aitiz ve tekrar O'na 
donecegiz" (Bakara, 2/156) nihai gaye du§uncesiyle ya§amak midir? 

islam'm belirli bir tarihte (610-632) belirli bir toplumda (Araplar) 
ve belirli bir cografyada (Arap Yarimadasi) dogu§una §ahitlik eden ve 
onun temel doktrinini igeren Kur'an'a baktigimizda onun kamusal alana 
ili§kin ilkelerini -hem bireylerin tek tek toplumsal sorumlulugu (farz-i 



12 ibn Teymiyye, Siyaset, gev. V. Akyiiz, Istanbul 1985, s. 23. 

13 Garaudy, islam ve tnsanligtn Gelecegi, s. 129. 
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ayn) hem de toplumsal kurumlar olu§turarak (farz-i kifaye) yerine geti- 
rilmesi gereken sorumluluklar- §oyle siralayabiliriz: 

1. Liberalizmin bireysel haklara (ozgurluklere) onem veren, sos- 
yalizmin ise toplumsal sorumluluklara (odevlere) vurgu yapan goru§le- 
rine nispetle, Islam'm her ikisine e§it derecede onem verdigi soylene- 
bilir. "Sorumluluklar ve hiirriyetler ayni madalyonun on ve arka yiizle- 
ridir. Bunlardan biri digeri olmadan uzun sure kalamaz. Kur'an gergek- 
ten fazilet ve ahlaki sorumluluk duygusunu gok ciddi §ekilde te§vik 
eden bir kitaptir. Bu da kapsamli bir sorumluluk duygusunun "insan 
haklari" meselesine gok giizel goziim getirebilecegini ifade etmektedir. 
Fakat bunun tersi (ozgurluklerin vurgulanmasi) boyle degildir. Nitekim 
haklar frights) denince ba§ibo§luk ve kanunsuzluk anlammda bir hiir- 
riyet du§unen bir toplum, kendi kotii gelecegini gi2mi§ demektir."^^ 
Kur'an'a gore insamn be§ temel hak ve ozgiirlugunu devletin korumasi 
gerektigini biitun Islam alimleri belirtmi§lerdir. Bunlara "§eriatm mak- 
satlari" imekdsidu'§-§eri'd) denir: a) Hayat hakki (Ma'ide, 5/32), b) Din 
hiirriyeti (Bakara, 2/256), c) Mai kazanma ve mlilkiyet hakki (Ha§r, 59/7), d) 
Namusunu ve insanlik onurunu koruma (Bakara, 2/30-37), e) Aklm ko- 
runmasi (Ma'ide, 5/90). 

Diger taraftan bireysel takvanm toplumsal boyutu, toplumsal so- 
rumluluktur. Bu ilke iyiligi emretmeyi ve kotiilugu onlemeyi, yani "Emr- 
i bi'1-Ma'ruf ve'n-Nehy-i ani'l-Munker"i amaglar (Al-i imran, 3/104, 110; Tev- 
be, 9/71). Bu ilke, bireysel planda her Musliimamn Kur'an'm emir ve ya- 
saklarmi ogiit ve tavsiye etmeyi (Asr, 103/4), kurumsal duzeyde ise icra ve 
ifa olarak yerine getirmeyi amaglar. 

2. Toplumsal sorumluluk toplumsal kurumlar araciligiyla yerine 
getirilirken i§lerin ehline (uzman ve diirust) verilmesi (Nisa', 4/57), goreve 
getirilecek ki§ilerin segiminde veya kamusal kararlarda herkesin irade- 
sinin almmasi (§ura) esastir (§ura, 42/38; Al-i imran, 3/159). Kur'an'm onerdi- 
gi bu yonetim ilkesinin, Mu'aviye'den itibaren kurulan otokratik "salta- 
nat" sisteminden, aristokratik ve monar§ik sistemlerden ayri olarak bu- 
gunkii "demokratik" sisteme daha yakm oldugu agik bir gergektir. Isla- 
mi ilkelere dayali olarak kurulacak bir toplumsal-siyasal yapida her tiir- 
lii dinsel ve etnik azmligm temel insan haklarma sahip olacagi -ve tarih- 
te muadillerinden daha fazla oldugu- izahtan varestedir. 

^ Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, gev. A. Agikgeng, Ankara 2003, s. 89-90. 
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3. islam din olarak (iman ve ahlak) mutlak hakikati ifade ettigi igin 
Muslumanlarm kendileri igin hakikati bulma yeteneginin kaybolmasma 
firsat vermemek ve alilaki sorumluluk duygusunun keskinligini koru- 
mak ve Islam'm liakikatlerini gayrimuslimlere anlatmak gibi toplumsal 
bir sorumluluklari vardir: "Kur'an'm asli gayesi, 'sapik yollara du§erek', 
'yeryuziinde fitne ve bozgunculuk yapmak'tan insanlari alikoymaktir."^^ 
Kur'an §oyle der: "Sizden onceki nesillerden akiUi ve faziletli kimselerin 
yeryuziinde bozgunculuk yapanlara engel olmalari gerekmez miydi? Fa- 
kat onlar arasmda kendilerini kurtardigimiz pek az ki§i bunu yapti... 
(Hud, 11/116) "(Yaliudilerin) din adamlan ve bilginleri lialklanm kotii soz 
soylemekten ve haram yemekten alikoymalan gerekmez miydi? Yaptik- 
lan ne kotii bir §eydir" (Ma'ide, 5/63). Buna teblig sommlulugu diyebiliriz. 
^unkii "insanlar davrani§lanmn nesnel ve a§km bir Yiice Yasa (din) an- 
lammdaki atif ve demirleme noktasmi unutup giderlerse bizzat kendile- 
rinin bireysel ve toplumsal §ahsiyetlerinin butunle§tirici ilkesini (kimlik- 
lerini) yava§ yava§ kaybederler."^^ Bu sorumluluk tarihte oldugu gibi te- 
fekkiir ve ilmin i§igmda egitim kurumlarmca yerine getirilir. 

4. Iktisadi baglamda Kur'an'm ilgilendigi esas konu, toplumun 
zengin veya fakir olmasi, fert ba§ma du§en gayrisafi milli hasilanm mik- 
tari degildir. Fakir olan insan onurunu zor koruyacagi ve birgok ahlaki 
buyrugu yerine getiremeyecegi igin, temel insan ihtiyaglarmi kar§ilama- 
ya yetecek, her insanm onurunu korumasma ve onurlu ya§amasma, do- 
gasmdaki kabiliyetleri geli§tirip gergekle§tirmesine imkan verecek bir 
servetin nasil yaratilacagi ve bunun hakkaniyete, adalete uygun olarak 
nasil dagitilacagi Miisluman bireylerin ve olu§turulacak toplumsal ku- 
rumlarm Islami bir sorumlulugudur. "Zahitlik" onaylanmadigi gibi; mal- 
mlilk ve servet 'Allah'm liitfu' (Nahl, 16/14; ism', 17/66; Rum, 30/46) ve 
'hayr'dir (Bakara, 2/215). 'Mutlak miilkiyet (Kasas, 28/78) anlayi§i reddedildi- 
gi igin 'israf da kmanmi§tir (En'am, 6/141). Onemli olan, servetin nasil ka- 
zanildigi ve nerelere harcandigidir. Onemli olan servetin me§ru, helal, 
hakkaniyete uygun yollardan kazanilmasi igin gerekli etkin bir hukuk 
zeminin yaratilmasidir. Me§hur bir ozdeyi§te soylendigi gibi "Tanri, in- 
sanm elinin dolu olup olmadigma bakmaz; Tanri, insanm elinin temiz 
olup olmadigma bakar." Zenginlere du§en ikinci bir sorumluluk ise fa- 
kirleri kollama ve onlara yardim etmektir. "Kur'an'm ve Peygamber'in 
ogretileri ve faaliyetleri toplumsal ve iktisadi adalet konusunu kendisi- 

15 Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, s. 98. 

1^ Rahman, Islami Yenilenme (Makaleler III), gev. A. (^i%i, Ankara 2002, s. 88 
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nin tarn merkezine koymu§tur. Bunu yapmakla da §una i§aret etmi§tir; 
etkili bir toplumsal-ekonomik adalet olmadan insanligm maddi ve ahla- 
ki geli§imi asla mumkun degildir."^^ 

Kur'an'm Mekki ayetlerinin iki ana temasi vardir. Birisi §irk, digeri 
ise sosyo-ekonomik e§itsi2liktir. Ekonomik adaletsizlik, me§ruiyetsi2lik 
sosyal huzursuzlugun kaynagidir. Kur'an, ticaret §ehri Mekke'nin ezilen 
kesiminin (kadmlar, kizlar, yetimler, koleler) haklarmi siirekli giindeme 
ta§imi§tir. Mekke'nin bencil, merhametsiz, miisrif zenginlerini ele§tire- 
rek yoksul ve garesizleri savunmu§tur: 

Dini yalanlayani gordiin mii? Oksiize kotii davranan ve yoksu- 
lu doyurmayan i§te odur. Ciddiyetsiz bir §ekilde namaz kilan- 
lann vay hialine. Onlar gosteri§ igin ibadet eder ve en ufak bir 
yardimi dahii esirger (Ma'un, 107/1-7). 

Habire mal yigip sonra sayan; giybet eden ve devamli insanla- 
rm hatasmi bulmaya gali§an her fesat ki§inin vay hialine. Mali- 
nin kendini ebed! ya§atacagini sanir (Humeze, 104/1-4). 

Hayir siz yetime comert davranmiyorsunuz; yoksulu doyurma 
konusunda birbirinizi te§vik etmiyorsunuz; mirasi hiak gozetme- 
den yiyorsunuz; mail da pek gok seviyorsunuz (Fecr, 89/17-20). 

Ozede, Kur'an'm gasp, liirsizlik, ru§vet, faiz ve lier tiirlu liaksiz 
kazanci onleyecek bir iktisadi yapmm kurulmasmi ve zenginlerin yok- 
sullarla dayani§ma iginde olmalarim ogiidedigini soyleyebiliriz. 

5. Bir yonetim ilkesi olarak Miislumanlar yonettikleri insanlar 
liakkmda adil olmak zorunda olduklari gibi (Nisa', 4/58; Nahl, 16/90; Hucurat, 
49/9); zulme ugrayan, baski akmda zayif du§urulmu§ insanlara yardim 
etmek zorundadirlar: 

Nigin Allahi yolunda ve ''Ey Rabbimiz, hiaiki zuimeden bu §e- 
hiirden bizi gikar; bize katmdan bir koruyucu lutfet" diye feryat 
eden zavalli erkekler, kadmlar ve gocuklar ugrunda sava§ mi- 
yorsunuz? (Nisa', 4/75) 

Aslolan bari§ ve uzla§ma olmakla birlikte (Bakara, 2/208; Enfal, 8/61), 
islam toplumu miitecaviz bir saldiriya ugradigi zaman, toplumu ve dini 
korumak igin gerektiginde sava§mak Ckttal, cihdd) toplumun biitiinu- 

' Rahman, tslami Yenilenme (Makaleler III), s. 128. 
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niin canlari ve mallariyla katilacagi bir sorumluluktur (Bakara, 2/218; Al-i 
imran, 3/142; Enfal, 8/72; Tevbe, 9/l6). Haddi a§arak mutecaviz olmak veya 
intikam pe§ine du§mek ise kesinlikle haramdir (Bakara, 2/190, 194). 

Sonuf 

Macintyre'm 'duygucu', Sorokin'in 'duyumcuF dedigi gagda§ ah- 
lak felsefelerinin niteligini tekrar hatirlayalim: "Faydaci, hazci, goreli, in- 
san, hukuk ve ahlak, ortagaglarm du§unsel hukuk ve ahlakmm yerini 
almi§tir. Maddi deger, servet, fiziki rahatlik, zevk, erk, iin ve taninmi§lik 
modern duyumcul insanm ugrunda dovu§tugu ve miicadele ettigi de- 
gerler olmu§tur." Bu duyumcul ve duygucu kiilturun siyasi ve iktisadi 
uzanimi, incekimi ve farklila§tirimi olan gagimizm egemen kamu diize- 
ni ve kamu ahlaki teorosi liberal-kapitalizm, 'resmi-kurali izleme' ilkesi- 
ni esas edinerek, bize "iyi hayat" hakkmda konu§maktan vazgegerek 
"haklarimizi", daha dogrusu "birbirimize kar§i kozlarimizi" (Diworkin) 
siraliyor. "Liberal diizen, dayandigi "kamusal alan-ozel alan" ayirimiyla 
tek tek bireylerden yari gonullii bir dindarlik, yari goniillu bir adillik ve 
yari goniillu bir ahlaklilik istiyor."^^ Dolayisiyla liberalizm, "hiikumsuz" 
bir Tanri'yi sever. 

Du§unsel iist-sistemin temel degeri olan Tanri ise, son mesajmda 
sozlerinin toplumsal-siyasal boyutunun dinamikligini kabul ederek "Her 
donemin ayri bir hiikmu vardir." (Ra'd, 13/38) onerdigi evrensel ahlakm ve 
dogru hayatm (sirat-i miistakim) izlenmesini; "oteki" insanlarla daima 
ili§ki halinde olunmasmi "Onlar sozii dinler ve en iyisine uyarlar." (Ziimer, 
38/18) ve bir dayani§ma gergevesinde surduriilmesini istemektedir. 
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DORDUNCU BOLUM 

IBADET 



IBADET: 
iNSANl VAROLU§UN ANLAMI 

Ibadetin Tanimi 

ibadet, sozlukte, "boyun egme, algakgoniilluluk, itaat, kulluk, tap- 
ma, tapmma" gibi manalara gelir. Dim bir terim olarak ibadet, geni§ anla- 
miyla, "Miikellefin, Rabbine tazim igin nefsinin arzu ve isteklerinin aksi- 
ne liareket etmesi", "Allali'a kar§i saygi ve tevazuun en yiiksek derecesi"; 
dar anlamiyla ise, "Niyete bagli olarak yapilmasmda sevap olan, Cenabi 
Hakk'a yakmlik ifade eden ve ozel bir §ekilde yapilan taat ve fiiller" de- 
mektir. "Kulluk (ubudiyet)" ile "ibadet" kelimeleri aym manaya gelmekle 
birlikte, "Allali'a kar§i kulluk ve bagliligimizi birtakim soz ve liareketlerle 
ifade etmek" anlammdaki ibadet; "yetersizlik, acz ve eksikligi agiga vur- 
mak" demek olan ubudiyet (kulluk) kelimesinden daha kapsamlidir. A- 
liyyii'l-Kari ise ibadeti, "Rabbin razi oldugu fiilleri yapmak"; ubudiyeti, 
"Rabbin yaptiklarma razi olmak" §eklinde tarif etmi§tir.^ 

Insanlar hangi devirde olursa olsun, biitun varlik alemine hakim 
olan, ustiin bir kudretin bulunduguna iman ederek, ona saygi goster- 
mi§lerdir. Bu durum yalmzca semavi dinleri kabul eden toplumlarda 



1 §erhu'l-Emdlt, Dersaadet Kitabevi, Istanbul t.y., s. 33; ibadetin tanimi igin bkz. Seyyid 
§erif el-Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, Beyrut 1403/1983, s. 146; Tahanevi, Kitdbu Ke§§dfu 
IstildhdWl-Filnun, Istanbul 1984, II. 947. 
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degil, ilkel kavimlerde de gorulmektedir. Tarih ve psikoloji ilminin veri- 
leri, insanda din duygusunun ve kulu oldugunu du§undugu yaraticiya 
kar§i duydugu sevgi ve saygi, korku ve limit, niyaz ve ibadet duygulari- 
nin fitri oldugunu gostermektedir. Bu sebeple, ibadetler konusu Allali 
tarafmdan gonderilmi§ olan biitiin ilahi dinlerin de temel esaslari ara- 
smda yer almi§tir. Kaldi ki, dinler, insan-Tanri ili§kisinin yalnizca birta- 
kim soyut kuram ve kavramlar iizerine kurulmasim yeterli gormeyip, 
insani Tanri'ya dalia gok yakla§tiran bazi somut davrani§lar onerir. Di- 
nin, soyut inang boyutundan gozlemlenebilir ve ya§anabilir somut bir 
form lialine gelmesini saglayan bu davrani§lar ise, ge§itli dua ve ibadet- 
lerdir. Hatta, Islam dininde ibadetler, sadece Tanri veya ona ula§mak 
igin yapilan belirli bazi sembolik i§aret ve hareketlerle smirli tutulmaya- 
rak, hemen hemen biitun bir diinya hayatmm "ibadet" haline donu§tu- 
riilebilmesi igin her diinyevi davrani§a uhrevi bir hiikum (sevap, ceza) 
baglanmasi yoluna gidilmi§tir. Boylece, "De ki: §uphesi2 benim nama- 
zim, kurbanim, hayatim ve olumiim hepsi alemlerin Rabbi olan Allah 
igindir" (En'am, 6/162) ayetinde belirtildigi iizere, Musliimanlarm diinya 
hayatmdaki nihai amaglarmm Allah'a ve O'nun rizasma kavu§mak ol- 
dugu vurgulanmak istenmi§tir. Boyle bir ya§amm tabii sonucu olarak 
ise insan, Muhammed Ikbal'in de i§aret ettigi gibi, yaratici ilahi giicun 
kalbinde hakiki bir yer tutar ve bu §ekilde, gevresinde bulunan e§yanm 
hakikat derecesinden gok daha yiiksek bir dereceye sahip olur. Zira, 
biinyesinde ta§idigi ge§itli ahlaki gerilimlere ragmen o, Cenabi Hakk'm 
yaratmi§ oldugu biitun yaratiklar igerisinde, halikmm yaratici hayatma 
§uurlu bir §ekilde katilmaya layik ve muktedir olan tek varliktir.^ §u kut- 
si hadis bu anlami daha agik bir §ekilde ifade etmektedir: 

Her kim bana kulluk eden (dost) bir kuluma dii§manlik eder- 
se, ben de ona harp ilan ederim. Kulum, sevdigim §eyler igin- 
de kendisine farz kildigim ibadetleri yerine getirmesi kadar 
ba§ka bir §eyle bana yakm olamaz. Sonra kulum nafile iba- 
detleriyle de bana yakla§maya devam eder. Nihayet ben onu 
tamamen severim. Ben kulumu sevdigim zaman, artik onun 
i§iten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi derecesin- 
de olurum.3 

2 Muhammed Ikbal, islam ' da Dini Du§uncenin Yeniden Dogu§u, gev. N. Ahmet Asrar, Is- 
tanbul 1984, s. 103. 

3 Buhari, "Rikak", 38. 
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insanm tapmma eylem ve i§lemleri olarak ibadet, onun hayatmda 
meydana gelen gegici ve tesadiifi bir olay degil, bilakis biitun be§er ha- 
yatinin en esasli, gergek ve anlamli bir ifadesidir. Nitekim, Kur'an-i Kerim 
canli ve cansiz her varligm Allah ile kulluk ili§kisi igerisinde oldugunu, 
fitri ve deruni bir bag ile Allah'a yoneldigini bize haber vermekte, gokler- 
de ve yerde bulunan her §eyin kendi varlik ve ifade §ekline uygun bir bi- 
gimde Allah'i anmakta, O'na boyun egerek secde etmekte, dua ve iba- 
detle O'na yakla§maya gali§makta oldugunu haber vermektedir (Ra'd, 
13/15; Nahl, 16/48, 49; Isra', 17/44; Rahman, 55/5-6). Ylldizlar, daglar, agaglar, 
hayvanlar, gokte bir dizi halinde ugan ku§lar gibi varliklar, Allah'm istedi- 
gi §ekilde ona ibadet ederler (Hac, 22/18; Nur, 24/41). Ayrica, insanlar ve cin- 
ler de Allah'a ibadet etsinler diye yaratilmi§tir (Zariyat, 51/56). Insanoglu bu 
gayeye uygun olarak, kendisine verilen biitun gorevleri ifa etme derece- 
sine gore Allah'a yakla§ir ve imtihanim ba§ariyla gegerek meleklerin da- 
hi kar§isinda egildikleri (Bakara, 2/34; A'raf, 7/11; Kehf, 18/50) varliklarm en §e- 
reflisi konumuna yiikselir (Tin, 95/4). Ancak, insanlar ile kainatta bulunan 
diger canli ve cansiz varliklarm ibadetleri arasmdaki temel fark, dogal 
nesnelerin ibadet ve dualari tamamen zorunlu birer itaat niteliginde 
iken, insanlarm ibadetleri, onlarm "segme" hak ve ozgurliikleri netice- 
sinde, tasarlanmi§ ve kararla§tirilmi§ bir tarzda yapilan, iradi bir kulluk- 
tur. §ayet, insanm irade ve hareketleri de tipki bir makine gibi belirlenip 
smirlandmlmi§ olsaydi, o zaman insanm hiirriyetinden ve bunun sonucu 
gergekle§en hayir ve iyiliklerinden bahsetme imkani kalmazdi. ^iinkii 
hayir ve iyilik yapmanm ilk §arti hiirriyettir. Bu hiirriyet ise, hem hayri 
hem de hayrm aksini segme imkanmi igermektedir. llahi iradenin iyilik 
ve kotuliigu segme ve i§leme konusunda insani ozgiir birakmi§ olmasi, 
aslmda Yiice Allah'm insana olan buyiik giiveninin de bir ifadesidir. 

Ne yazik ki, insanlar bazi devirlerde bu giiveni sarsarak, yaratili§ 
gayesinden uzakla§arak nefislerinin arzu ve isteklerine, diinya menfaat- 
lerine veya gergek olarak zannettikleri ge§itli hayallere ya da birtakim 
batil tanrilara tapmi§lardir. Islam'm temel amaglarmdan biri, insani bii- 
tun yanli§ inang ve kulluklardan kurtararak, gergek Rablerini tamtmak 
ve yalmzca O'na kulluk etmesini saglamaktir. Miimin bir kimsenin Allah 
kar§isindaki kulluk bilinci ve tapmma istegi, ne soyut bir dii§iince ve 
kanaatle ne de belirsiz bir deruni duyguyla agiklanabilir. Ki§ilik biitiin- 
liigii igerisinde Allah'a yonelen dindar bir ki§i igin ibadet, kapsayici bir 
insani tutumdur. Allah'a kulluk ve O'na yakinla§ma niyet ve arzusuyla 
yapilan veya terk edilen her davrani§, ibadet kapsamma girer. Bu gerge- 
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vede, Islam'a gore, ibadet ve kulluk, sadece namazlar ve ge§itli dualar- 
dan ibaret olmayip, bir muminin Yiice Allah'm rizasmi kazanmak ama- 
ciyla yaptigi diinyevi her tiirlu giizel ve yararli i§ (amel-i salih) bir nevi 
ibadet kabul edilmi§tir. Insan, ibadetleri sayesinde, Allali'm kendi iize- 
rindeki ontolojik hakimiyetini taniyarak, O'nunla ahlaki bir ili§kiye gi- 
rer. Boylece, gergekten "kul" olu§unu, varliklar igerisindeki yerini, gii- 
cunii ve guciinun kaynak ve smirlarim anlar. Allali'm mutlak kudretiyle, 
her zaman ve her yerde hazir oldugunun farkma varan bir insan, bu far- 
kmda olu§un i§igi altmda, kendi varligmi yeniden konumlandirir. Boyle 
bir kulluk bilinci ise, insani, Yiice Yaratici di§indaki her tiirlu canli-can- 
S12 ki§i, kurum, telakki ve e§ya kar§isinda kolele§mekten kurtararak, 
ona tarn bir ozgiirliik kazandirir. 

Ote yandan, insan igin ibadet, akli ve vicdani bir vazifedir. Temiz 
vicdanma ve selim aklma miiracaat eden kimseler, Allah'i tasdik ve ik- 
rarla ona kar§i ibadet ve itaatin hakikaten bir gorev oldugunu anlamak- 
ta giigliik gekmez. ^iinkii diinya hayati, sevinglerle kederlerin siirekli 
olarak kar§ila§tigi ve gati§tigi bir alandir. Insan, hayatmda kar§ila§tigi ve- 
ya kar§ila§acagi biitiin seving ve kederlerin, iimit ve korkularm sebep 
ve kaynagmm yalnizca kendisi olmadigmi, akli ve tecriibeleriyle az ve- 
ya gok anlar. Bu anlayi§ insani, Allah'm dilemesi ve yardimi olmaksizm 
ne kadar aciz ve yetersiz oldugu sonucuna gotiiriir. l§te, asil kulluk da 
insanm bu acziyetini anlamasiyla ba§lar. Hem kutsalla ili§ki bigimi hem 
de dindarligm bir ifadesi olan ibadetler, insan benliginde psikolojik bir 
alan agarak onda manevi bir co§kunluk, kendinden gegme, huzur bul- 
ma, heyecan ve motivasyon yaratma giiciine sahiptir. Ibadetler bireyin 
ya§am, oliim ve oliim otesi gibi varolu§sal dinamikleri anlamlandirma- 
smda ve varolu§un getirileriyle yii2le§mesinden kaynaklanan gati§mala- 
ri a§masmda, ona gok onemli katkilar saglar. 

Ibadetin Hiikmii 

islam'da ibadetlere uhrevi, muamelata ise diinyevi hiikiimler te- 
rettiip etmesi genel bir kural ise de, onlarm her biri nitelik ve nicelikleri 
bakimmdan birbirinden tam bagimsiz olmamasi sebebiyle, ibadetlere 
sihhat ve fesat gibi diinyevi; muamelata da viicup, hurmet ve ibaha gibi 
uhrevi hiikiimler taalluk eder. Bu itibarla, ibadetlerle ilgili hiikiimler yal- 
nizca kul ile Allah arasmdaki ili§kileri diizenlemekle kalmaz. Onlarm 
belirli nitelik ve niceliklerle kayitlanmasi veya hiikiimleri arasmda bazi 
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gegi§lerin bulunmasmdan (mesela, orucun kaza veya kefareti olarak fa- 
kirleri yedirme, giydirme veya kole azad etme gibi), ibadetlerin yalnizca 
Allah ile kul arasmdaki igkin ve ferdi bir ili§kinin duzenlenmesi degil, 
ayni zamanda toplumsal bir projenin de pargasi olduklari anla§ilir. Ayri- 
ca, birey ve toplum hayatiyla ilgili konularda dogruluk, adalet, emniyet, 
kar§ilikli hak ve sorumluluklara riayet etme gibi genel hukuk ve ahlak 
ilkeleriyle de insanlar, bireysel ve toplumsal agidan geli§tirilmek isten- 
mi§tir. Boylece insamn, hem diger insanlarla hem de Allah ile olan ili§ki- 
lerinde en yiiksek ahlaki degerlere ula§tirarak, erdemli bir toplumun 
kurulmasi hedeflenmi§tir. Bu durum, Islam'm tevhid anlayi§mm da tabii 
bir yansimasi niteligindedir. 

Ibadetlerle Ilgili Genel Kurallar 

ibadetlerin hakikati, sadece viicutla yapilan bazi hareketler veya 
birtakim §ekiller degildir. Islam'a gore, ibadetlerin kabuliinde ihlas ve 
samimiyet esastir (bkz. §uara, 26/88-89; Ziimer, 39/2, 11, 14; Beyyine, 98/5). 

ibadet; mahiyeti idrak edilemeyen, fakat varligi, sonsuz kudret ve 
azameti her yerde hissedilen, zahiri sebeplerin uzerinde ve her tiirlu ta- 
sarruf yetkisine sahip olan Yiice Yaratici'ya kar§i gosterilen tevazu, saygi, 
itaat ve tazimin en yiiksek mertebesidir. Boyle bir saygi ise, yalnizca Al- 
lah'm hakki olup, ondan ba§kasi buna layik degildir. Tevhidin aslmi, Al- 
lah'a higbir §eyi ortak ko§madan ibadet etmek, yapilan ibadetlerin kar§i- 
ligmi yalnizca Allah'tan beklemek, yalnizca O'na giivenmek ve O'ndan 
yardim istemek te§kil eder (Fatiha, 1/5; Al-i imran, 3/64; En'am, 6/l6l-l64; Yunus, 
10/71-72, 84; Hud, 11/123; §uara, 26/109, 127, 145; Zuhruf, 43/45). Islam'da §irke 
benzemeye gotiiren biitun yollar kapatilmi§, Allah'tan ba§kasi adma ya- 
pilan yemin, adak ve kurbanlar yasaklanmi§tir.^ Mutlak kudret sahibi 
olan Allah'a tam bir ihlas ile yapilan ibadet ve kulluk, hem zahir hem de 
batmda sonsuz bir saygi ve sevgiyi igerir. Bunun igin ibadetin ozii, kalbin 
tamamiyla Allah'a donmesi ve yalmzca ona baglanmasidir. 

Islam'da ibadetin en yiiksek mertebesi, herhangi bir menfaat dii- 
§iincesiyle degil, ancak ibadete layik tek mabud oldugu igin, Allah'a 
tam bir acziyet igerisinde teslim olmaktir. Boyle bir teslimiyet, inanan 
goniiller igin iistiin bir haz, yakici bir vuslat ve kisacasi derin bir mutlu- 

4 Ahmed b. Hanbel, Musned, I. 108, 118, 152, 309; Muslim, "Edahi", 43-45; Nesai, "Daha- 
ya", 34. 
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luk demektir. Nitekim, Hz. Peygamber, "Namaz, gozumiin aydmligi ki- 
lindi"5 buyurmu§tur. 

Tevhid anlayi§inin bir sonucu olarak Islamiyet, kul ile Allah arasi- 
na tanri imaji, resim, heykel veya din adami gibi ge§itli vasita ve aracila- 
rm girmesini kesin olarak yasaklami§; her kulun dogrudan dogruya ve 
aracisiz olarak Yiice Allah'a ibadet etme esasmi getirmi§tir. Bu sebeple 
de islam dininde "ruhban smifi" adiyla bir ziimre bulunmamaktadir. Din 
bilginlerinin gorevleri, sadece bildiklerini bilmeyenlere ogretmek ve 
bilgilerini soranlardan saklamamaktir. Islam nazarmda din bilginlerinin, 
ba§kalari iizerinde, kendilerine din tarafmdan verilen "dim" bir ustiin- 
liik ve hakimiyetleri bulunmamaktadir. 

Islam'da ibadetlerin ifasi sirasmda maddi ve ruhi hayat arasmda 
denge go2etilmi§tir. Diinya hayati igin ahiret, ahiret hayati igin de diinya 
hayati feda edilmeyerek, hem diinya hem de ahiret iyiligi esas almmi§tir 
(Bakara, 2/200-202; Isra', 17/18; Kehf, 18/28; Ha§r, 59/18-19). Peygamber Efendi- 
miz de iimmetine dengeli ve itidalli bir dim hayat tavsiye etmi§, ibadet- 
lerde a§iriya gitmek isteyen bazi arkada§larmi uyararak, insanm nefsinin 
ve aile fertlerinin kendisi uzerinde haklari bulundugunu ve her hak sa- 
hibine hakkmm verilmesi gerektigini, kendisinin Allah'tan en gok kor- 
kan ve O'na en gok ibadet eden bir ki§i oldugunu, bununla birlikte ken- 
disinin de evlendigini, bazen orug tutup, bazen tutmadigmi, geceleri 
hem namaz kildigmi hem de dinlendigini belirtmi§tir.^ O, "Ey insanlar! 
Dinde a§iriliktan sakmmiz. Muhakkak ki, sizden oncekileri dindeki a§i- 
riliklari helak etmi§tir."'7 "Ey insanlar! Size orta yol gerekir. Siz bikmadik- 
ga Allah asla bikmaz"^ buyurmu§tur. 

ibadetlerde kolayligi temin etmek ve zorlugu gidermek genel bir 
kuraldir. Kur'an-i Kerim sikmti ve eziyet degil, Allah'tan korkan kimse- 
ler igin bir ogiit ve ibret olarak gonderilmi§tir (Taha, 20/2-3). Taharetle ilgi- 
li hiikumler zorluk ve sikmti igin degil, bizleri temizlemek igin vazedil- 
mi§ (Ma'ide, 5/6); riiku, secde, ibadetler ve cihat konularmda dinde zorluk 
istenmemi§tir (Hac, 22/77-78). Ayrica, me§akkati gidermek ve kolayligi ter- 
cih etmek hususunda pek gok ayet bulunmaktadir (Bakara, 2/185; Nisa', 
4/28; A'raf, 7/157). Bu kural neticesinde namaz, orug ve hac gibi ge§itli iba- 

5 Ahmed b. Hanbel, Musned, III. 128, 199, 185. 

6 Buhari, "Nikah", 1; Muslim, "Nikah", 5; Darimi, "Nikah", 3. 
^ Nesai, "Menasik", 217; Ibn Mace, "Menasik", 63. 

8 ibn Mace, "Ziihd", 28. 



261 

iBADET 



detlerde, hastalik ve yolculuk gibi bazi sebeplerle, birtakim ruhsat ve 
kolayliklar verilmi§tir. 

ibadetlerde, az da yapilsa, devamlilik ve siireklilik asildir. Islam'a 
gore insan, teklif gagma girdigi andan oliinceye kadar gegen sure igeri- 
sinde ibadetlerden sorumludur (Hicr, 15/98-99). Bu sebeple bazilarmm, 
Rablerine yakla§tiklari veya yeteri kadar gile gektikleri gibi birtakim ge- 
rekgelerle kendilerinden ibadet veya tekliflerin du§tugunu ileri siirme- 
leri agik bir sapikliktir. §ayet, bu sebeplerle herhangi bir insandan iba- 
det yukiimlulugu du§mu§ olsaydi, buna en layik ki§iler Allah'm pey- 
gamberleri olurdu. Halbuki Allah'a en gok ibadet eden kimseler O'nun 
peygamberleri olmu§tur. 

Ibadetlerin §ekli 

ibadetler, dinin belirli bir olgiide bigimsellik ve sembolizm igeren 
yoniinu temsil eder. Ibadetlerin ifasi sirasmda bedenen yapilmasi gere- 
ken birtakim sembolik hareket ve §ekiller, suyu muhafazaya yarayan kap 
veya ozii koruyan kabuk gibidir. Insan akli Yiice Yaratici'ya ibadet edil- 
mesinin gerekli oldugunu kavrayabilse bile, bunun nasil ve ne §ekilde 
yapilmasi gerektigini bilemez. Bunun igindir ki, ibadetler, insanlarm ken- 
di arzu ve istekleriyle icat ettikleri form ve miktarlarda degil, bizzat §ari'in 
belirledigi §ekil ve miktarlarda yapilir. Bu konuda Kur'an-i Kerim'de, 
"Biz, her iimmete, uygulamakta olduklari bir ibadet tarzi Cmensek) gon- 
derdik." (Hac, 22/67) denmi§tir. Hz. Peygamber de iimmetine namazm kili- 
ni§ ve haccm eda edili§ §ekillerini ayrmtisiyla anlatmi§ ve "Benim kildigi- 
mi gordiigunuz gibi namaz kiliniz"^ "Hacla ilgili hiikumleri geliniz ben- 
den ogreniniz (aliniz)"^^ buyurmu§tur. Bu sebeple, Islam bilginleri iba- 
detlerin §ekillerinin ilahi vahye dayali (tevkifi) oldugunu soylemi§lerdir. 
§ekil §artlari ve edepleriyle anlam butunliigu igerisinde yerine getirilme- 
yen bir ibadet, eksik ve ozurliidur. Boyle bir ibadetin Allah tarafmdan ka- 
bul edilmesi beklenemez. Bu konuda, Kur'an-i Kerim'de, "Yaziklar olsun 
o namaz kilanlara ki, onlar namazlarim ciddiye almazlar (kildiklari na- 
mazlarm manasmdan uzaktirlar)" (Ma'un, 107/4-5) buyurulmu§tur. 

Bu arada, belli zaman ve mekanlarda yapilmasi gereken hac ve 
umreyi istisna edersek, ibadetlerin belirli bir mekanda ifa edilmesi ko- 



9 BuhM, "Ezan", 18; Darimi, "Salat", 42. 
10 Nesai, "Menasik", 220. 
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nusunda Islam dininin yumu§ak bir tavir sergiledigi gozlenmektedir. Bu 
konuda Hz. Peygamber "Yeryiizu bana temiz ve ibadet edebilmem igin 
mescit kilmdi"^^ buyurmu§tur. Islam'a gore, ibadet igin tahsis edilmi§ bir 
cami kadar, herliangi bir ev, balige, arsa veya tarla, gokyuzunde ugan 
bir ugak veya denizde yiizen bir gemi, kisacasi her yer Allali'a ibadet et- 
meye elveri§li mekanlardir. Kur'an-i Kerim, yiizleri doguya ve batiya ge- 
virmenin "iyilik" olmadigma i§aret ederek, asil iyiligin Allali'a, ahiret gii- 
niine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman eden; Allah'm rizasi- 
ni gozeterek sevdigi mallardan yakmlara, yetimlere, yoksullara, yolda 
kalmi§lara, dilenenlere ve (ozgurluklerini saglamak igin) kolelere ve- 
ren; namazi kilan, zekati veren, ahitlerine vefa gosteren; sikmti, hastalik 
ve sava§ zamanlarmda sabreden kimselerin bu tutum ve davrani§lari ol- 
dugunu belirtmi§tir (Bakara, 2/177). 

Ote yandan, ibadetlerin ifasi sirasmda, ba§kalarini rahatsiz etmek- 
ten kagimlmalidir. Cemaatle toplu ibadetler esnasmda insanlari rahatsiz 
edecek kotii ve agir kokulardan temizlenmeli, zekat ve sadaka verirken 
fakiri rencide edici soz ve davrani§lardan sakmmali, hac ibadeti sirasmda 
Kabe'de tavaf yaparken, Safa ve Merve, Arafat, Mina ve Muzdelife gibi 
biiyuk kalabaliklarm bulundugu ortamlarda, ibadetin gerektirdigi hu§u 
igerisinde, engin bir ho§goru ve fedakarlik duygusuyla hareket edilmeli; 
kaba, saldirgan ve kavgaci tavirlardan kagimlmalidir. Bu edeplere riayet 
etmekle insan, bir yandan Allah'a kar§i kullugunu yerine getirirken, di- 
ger yandan da ahlaki bir olgunluga eri§mi§ olur. Boylece de ibadetlerin 
ferdi yararlari yanmda, toplumsal boyut ve semeresi de ortaya gikar. 

Ibadetlerin Fonksiyonu 

ibadetlerin, soyut dim inang ve duygularm somut ifadeleri olma- 
lari sebebiyle sembolik; ge§itli dim, sosyal, kiilturel ve psikolojik duygu 
ve du§unceleri besleyip geli§tirmeleri sebebiyle ogretici ve egitici (di- 
daktik); nihayet kutsalla ili§ki ve rabita kurulmasim saglamalari sebe- 
biyle de mistik ve metafizik fonksiyonlari bulunmaktadir. 

ibadetler, yalmzca kul ile Allah arasmdaki ili§kilerin saglikli bir bi- 
gimde siirdurulmesini saglamakla kalmaz; ayni zamanda, ferdin hem 
kendisi hem de toplumla olan ili§kilerini dogrudan veya dolayli olarak 
etkiler. Bu sebeple, bilingli olarak if a edilen ibadetler, ki§iligin gerek ige, 

11 Ahmed b. Hanbel, Musned, II. 222. 
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gerekse di§a doniik yoniinun geli§mesine yardimci olur; insanm giinluk 
idrak ve faaliyetlerine yeni anlamlar kazandirir ve ona ge§itli hedefler 
gosterir. Bir butiin olarak ibadetler, insanm giigluklere katlanma ve zor- 
luklarla miicadele etme, siradan benligi a§arak hemcinslerine kar§i en- 
gin bir anlayi§ ve lio§goruyle davranma yeteneklerini geli§tirir. 

Ibadetler, insanlan sadece maddi degerlere baglanip kalmaktan 
kurtararak, du§unce ve fikirlerini dalia geni§ ufuklara yiikselten bir amil- 
dir. Butiin §artlari yerine getirilerek ve igerdigi hikmet ve manalari bizzat 
duyularak ve liissedilerek yapilan ibadetler, insani hem diinya liayatmda 
liem aliiret liayatmda gergek mutluluga gotiirur. Bilingli olarak Allah'm 
liuzurunda oldugunu hisseden insan, daima O'nun kontroliinde bulun- 
dugunu du§unerek, liayatmi O'nun emir ve yasaklari, lielal ve liaramlari 
gergevesinde duzenler. Boylece, ibadetler insanm sadece Yiice Tanri ile 
olan ili§kilerini degil, ayni zamanda diger insanlarla olan ili§kilerini de 
olumlu yonde etkiler. Bu §uurla yapilan ibadet ise, insanm dim hayattaki 
en yiiksek derece olan "ihsan" mertebesine ula§masmi saglar. Me§hur 
Cibril Hadisi'nde, Hz. Peygamber Efendimize, "Ihsan nedir?" diye sorul- 
dugu zaman, "Allah'a sanki sen O'nu goruyormu§ gibi ibadet etmendir. 
Her ne kadar sen O'nu gormiiyorsan da muhakkak O seni goruyor"^^ 
§eklinde cevap vermi§tir. Boyle bir §uurla yapilan ibadet, ahlakimizm gii- 
zelle§mesini saglar. Nitekim, Kur'an-i Kerim'de, "Muhakkak ki, namaz 
hayasizliktan ve kotiilukten alikoyar. Allah'i anmak elbette ibadetlerin 
en buyugudiir. Allah yaptiklarimzi bilir." (Ankebut, 29/45) buyrulmu§tur. 
Ahlakm guzelle§mesine hizmet etmeyen bir ibadet, bilingsizce yapilmi§ 
birtakim hareketler demek olacagmdan, bu tiir ibadetlerin biiyuk bir de- 
geri yoktur. Bu konuda Hz. Peygamber Efendimiz, "Nice orug tutan kim- 
se vardir ki, onun orucundaki hissesi ag ve susuz kalmaktir. Nice (gece) 
namaza kalkan kimse de vardir ki, onun namazmdaki payi uykusuz kal- 
maktir."^^ buyurmu§tur. §ayet, bazi Musliimanlar ibadet yaptiklari halde, 
iglerinde derin bir seving ve mutluluk duymuyor, ahlaken guzelle§miyor 
ve ya§antilariyla etraflarmdaki insanlara ornek olamiyorlarsa, bu durum, 
onlarm gergek anlamda bir ibadet §uurundan yoksun olduklarim ve iba- 
detlerini sadece §ekli olarak yerine getirdiklerini gosterir. 

ilahi emirlere uygun olarak yapilan butiin diinyevi adet ve mu- 
amelelerin daima kutsi ve manevi bir niteligi mevcut oldugu gibi, iba- 

12 Buhari, "Iman", 37; Muslim, "Iman", 7. 

13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II. 373. 
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detlerin de birtakim maddi faydalari vardir. Ibadetler insani ruhen ve 
bedenen saglam tutar; onu ruhi, bedeni ve hatta mali sikmtilara kar§i 
korur. Kur'an-i Kerim'de ahiret inanci, azap korkusu, iffetli olma, ema- 
neti koruyup sozunii yerine getirme, §ahitlikte diirustluk gibi itikadi ve 
ahlaki ilkeler yanmda, kalplerin ancak Allah'i zikretmekle huzura kavu- 
§acagi (Ra'd, 13/28; Ziimer, 39/23), namaz ve orucun ki§iyi zararli duygular- 
dan ve kotii davrani§lardan alikoyacagi (Ankebut, 29/45), namazm ve mali 
ibadetlerin insani bencil ve yikici du§uncelerden koruyacagi (Me'aric, 
70/19-27), ozellikle yardim ve infakm insan tabiatmdaki cimrilik ve ben- 
cillik duygulanm giderecegi (Al-i immn 3/180; ism', 17/100; Furkan 25/67) belir- 
tilmi§tir. Yine, bu gergevede, belirli bir zaman ve mekan boyutu igerisin- 
de gergekle§tirilen bedeni ve mali ibadetler, insana zaman ve mekan bi- 
linci kazandirir. Be§ vakit farz namazlar, Cuma, teravih ve Bayram na- 
mazlan, Ramazan orucu, zekatm yillik olmasi, hacdaki tavaf, Arafat'taki 
vakfe, insana zaman ve mekanmm degerini ve onlarm israf edilmemesi 
gerektigini hatirlatir. §uphesiz boyle bir §uur, insanlara birtakim ekono- 
mik, sosyal ve kiilturel biling ve hedefler de gosterecektir. 

Topluca yapilan ibadetler hem toplumsal e§itligin saglanmasma 
ve giiglendirilmesine katkida bulunur hem de ibadet edenler arasmdaki 
makam, mevki veya irk ustiinlugu gibi duygu ve ayinmlari ortadan kal- 
dirarak, sosyal butunle§meye yardimci olur. Bu sebeple toplu ibadetler, 
yaratili§imizda bulunan temel birlik ve e§itligi, giinluk ya§antimizda bir 
gergek olarak ortaya koyabilmemiz ve gosterebilmemiz igin en onemli 
firsatlardan biridir. Islam dini, giinluk be§ vakit namazlardan, hac ibade- 
ti igin gidilen Mekke'deki Mescid-i Haram'da kilman muhte§em toplu 
namazlara ve Arafat'ta higkiriklar ve cu§ u huru§ igerisinde yapilan tov- 
belere ve butiin insanligm iyiligi igin yapilan dualara kadar ge§itli iba- 
detleriyle, insanligm birlik ve dirligi igin geni§ imkanlar saglami§ ve iba- 
deti topluma mal etmek suretiyle, ruhani tecriibe ve tecellilere, toplum- 
sal ve kolektif bir nitelik kazandirmi§tir. Ayrica, insanlar, ibadet igin bir 
araya geldiklerinde, dikkatlerinin tek bir noktaya gevrilmesinden ve ay- 
ni muharrik igin goniillerinin agilmasmdan ba§ka bir amag giitmezler. 
Boylece, cemaat halindeki bir insanin sezgi gucii, tek ba§ina bulundugu 
siradaki sezgi giicunden daha fazla artar. Duygulari oyle §iddetlenir ve 
iradesi oylesine harekete geger ki, hemcinslerinden uzak kaldigi veya 
yalniz oldugu zamanlarda, aklmm ve kalbinin bir ko§esinden bile gegir- 
medigi ge§itli yiiksek du§unce ve duygulari hisseder. Sonugta, ister ferdi 
ister toplu olarak ifa edilsin, ibadetler sayesinde insan, diinya hayatmda 
dinamik ve faal bir unsur olarak, kendi yerini ve degerini ke§feder. 
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Ibadetlerde Dil 

Bizzat Hz. Peygamber'in kendisi ba§ta olmak iizere, Islam'm ilk 
muhataplari Arap kavmine mensup idiler. Bu sebeple, Kur'an-i Kerim 
Arap diliyle nazil olmu§ ve hatta onun Arapga olmasi, Hz. Peygamber'in 
niibuweti liakkinda bir delil olarak sunulmu§tur (Yusuf, 12/2; Ra'd, 13/37; 
Taha, 20/113; §uara, 26/195; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3, 44; §ura, 42/7; Zuhruf, 43/3; 
Ahkaf, 46/12). Bu durumda, Kitap, siinnet ve saliabe goru§ ve uygulama- 
larinin anla§ilabilmesi igin Arapganm bilinmesine ilitiyag vardir. Ancak, 
bir Muslumanm, miikellef oldugu ibadetleri ifa sirasmda okumasi ge- 
rekli olan dua ve zikirleri, kullanmak istedigi lierliangi bir dille mi, yok- 
sa din tarafmdan tayin edilmi§ bir dille mi okuyacagi hususu, adi gegen 
ibadetlerde dille ilgili herhangi bir §artm bulunup bulunmamasma bag- 
lidir. Ozellikle namaz sirasmda, Kur'an ayetlerinin Arapga orijinal ibare- 
leriyle okunmasi gerektigi konusunda israrci olan bilginler, namaz kil- 
mak isteyen ki§inin bundan aciz olmasi halinde, Allah'a hamd ve O'nu 
tesbihle ilgili birtakim kelimeler okumasmi tavsiye etmi§, hatta bu keli- 
meleri de okuyamamasi halinde onun susmasmi yeterli gormu§lerdir. 
Ancak, toplu ibadetlerde Kur'an'm orijinal ibarelerini okumak, hem 
Kur'an'm tanimma, hem de islam'm evrenselligi ilkesine daha uygun bir 
davrani§ olacaktir. Ote yandan dua ve zikir gibi ge§itli ibadetlerin etkisi, 
onlarm niyet ve §ekil §artlari igerisinde oldugu kadar, soz konusu iba- 
detlerde kullanilan kutsal dilin ses, anlam ve akisleri iginde de gizlidir. 
^iinkii din, yalnizca akil ve zihne yonelen salt felsefe veya teoloji olma- 
yip, ruh ve beden varligmi butunle§tirmeye gali§an ilahi bir mesajdir. 

Ote yandan, Islam dini ibadetlerin, sadece §ekli merasimler veya 
musiki pargalarmm okundugu, sanatsal gosteriler haline getirilmesini 
de caiz gormez. ^unkii Islam dini ibadetleri, birtakim duygu ve hazla- 
rm agir bastigi bir sanat faaliyeti olmaktan ziyade, akla dayali bir tefek- 
kiir, niyet ve azimet olarak kabul etmi§tir. Bunun igindir ki, Kur'an-i 
Kerim, cahiliye doneminde mu§riklerin Kabe'de ge§itli miizikal ses ve 
hareketlerle icra ettikleri dua ve ritiielleri gergek bir ibadet olarak de- 
gil, sadece "islik galmak ve el girpmak" gibi kuru guriiltu olarak nite- 
lendirmi§tir (Enfal, 8/35). Kur'an'm okunu§u sirasmda goriilen musiki ise, 
sadece onun harf ve kelimelerinin dogru bir §ekilde telaffuz edilmesi 
neticesinde ortaya gikan, tabii bir giizelliktir ve Kur'an-i Kerim'in ebe- 
diligi, onun yiiksek miizikal degerinden ziyade, lafzmdaki belagat ve 
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fesahata, ayetlerinin igerdigi yiice hakikatlere ve hikmet dolu ilahi hii- 
kiimlerine dayanmaktadir.^^ 

ibadetlerde Sapma (Bid'at) 

Hz. Peygamber'den sonra ortaya gikan ve dinle ilgili olup, birta- 
kim Have veya eksiltme ozelligi ta§iyan her §ey bid'attir (sapma) ve bii- 
tiin islam bilginleri, dinden olmadigi halde, sonradan ortaya gikan dini 
inang ve uygulamalarm reddedilmesi konusunda, tam bir goru§ birligi 
igerisindedirler. Bununla birlikte, ne yazik ki, Islam tarihinin muhtelif 
zamanlarmda ve cografyalarmda, ibadetler alanmda pek gok bid'atlerin 
ortaya giktigmi da itiraf etmek zorundayiz. Bu tiir bid'atler, genellikle 
herhangi bir ibadet hakkmda yeni esaslar koymak, belirli nitelik ve nice- 
likler ihdas etmek §eklinde tezahur etmektedir. Bid'atlerin ortaya gikma- 
lari ve ya§ama imkani bulmalarmm ge§itli dini, tarihi, sosyolojik, psiko- 
lojik ve kultiirel sebepleri bulunmaktadir. Ozellikle Islam'm kisa bir sure 
igerisinde, farkli sosyal ve kultiirel yapilara sahip millet ve cografyalarda 
yayilmasi, bu sebeplerin ba§inda gelir. Bu siiregte, bir yandan eski sos- 
yal ve kultiirel yapilarm bazi unsurlari Islami bir kimlige biiriinerek yeni 
donemde de varliklarmi devam ettirmeye gali§irken, diger yandan da 
Miisliimanlarm yabanci millet ve kiiltiirlerle olan siirekli temaslari, kar§i- 
likli etkile§imlere yol agmi§ ve bunun sonucu olarak, bazi yabanci inang 
ve davrani§lar Miisliimanlarm hayatma girmi§tir. Ayrica, birtakim hurafe 
ve eski dim kalmtilarm, yeni dinin safligmi bozmak amaciyla kasten Is- 
lam'a sokulmak istenmi§ olmasi da miimkiindiir. Bid'atlerle miicadele 
konusunda bazi bilginler, bu miicadelenin Islam toplumlarmda ge§itli 
fitnelere sebep olabilecegi endi§esiyle miisamahali davranirken, bazilari 
ise bu miicadelede oldukga kati bir tutum sergilemi§tir. 

Ibadetleri Terk Edenlere Ceza 

islam hukukgulari, Hz. Peygamber'in be§ vakit namaz, Ramazan 
orucu, zekat ve hac ibadetlerinin eda edilmesini te§vike ve onlari terk 
eden kimseleri caydirmaya yonelik bazi hadislerinden hareketle, adi 
gegen ibadetleri terk edenler hakkmda bazi diinyevi miieyyideler tespit 

^^ Mustafa Ahmed ez-Zerka, "Islam Dininde Ibadete Musiki Refakat Etmesi Caiz Degildir", 
Diyanet i§leri Ba§kanligi Dergisi, gev. All Asian Aydm, V/12, Ankara 1966, s. 365. 
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etmeye gali§mi§lardir. Ancak, Kur'an-i Kerim'de insan ile Allah arasmda- 
ki miinasebetler (inang ve ibadetler) hakkmda diinyevi cezalardan daha 
ziyade, uhrevi cezalardan bahsedildigi gorulmektedir (Tevbe, 9/34, 79; 
Mii'min, 40/60). 

Ibadetlerde esas olan ihlas ve samimiyettir ve herhangi bir diinye- 
vi cezanin zorlamasi ile ibadetin yapilmasi, insanlari bir nevi "§irk" olan 
riyakarliga ve miinafikliga sevk edebilir. Bu sebeple, Islam hukukgulari 
tarafmdan bazi ibadetleri terk edenler hakkmda onerilen birtakim ceza- 
lar, adi gegen ibadetleri zorla ifa etmeye yonelik bir baski unsuru olarak 
degil de bu ibadetlerin inatla ihmale devam edilmesi, kiigumsenmesi, 
inkar edilmesi ya da bazi ibadetlerin iiguncu §ahislarm veya toplumun 
haklarmi korumakla ilgili amaglarmm ihmal edilmesi gibi, daha ziyade 
kamu diizenini ihlale yonelik bazi davrani§lardan caydirma §eklinde 
degerlendirilmelidir. 
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NAMAZ: 

TEVHlD iNANCININ PRATIGl 



"Allah'tan ba§ka ilah yoktur" cumlesinde ozetlenen tevhid inanci; 
diger ibadetlerle birlikte namaz ibadetiyle de pratige aktarilir. Kulun 
Rabbine goniilden boyun egip itaat etmesi, Allah sevgisiyle kalbi dolup 
ta§arak O'nun emirlerine siki sikiya baglanmasi, nimetlerine kar§i min- 
net ve §ukurde bulunmasi anlamlarma gelen ibadet/kulluk eyleminin 
en giizel ifadesi namazdir. Tevhid akidesini namazla amele donu§turen 
mumin; boylece yalniz Allah'a kul oldugunu kanitlar. 

Once Tevhid, Sonra Namaz 

islam'm ilk farzi tevhid akidesine imandir. Ilk emredilen ibadetler 
arasmda onemli bir farzi ise namazdir. Alak Suresi "Oku!" emriyle ba§- 
lar, secde emriyle biter. Ikinci olarak inen Miiddessir Suresi'nin 3. ayeti 
ise "Rabbini tekbir et" olup, bu emir namazm temeli ve esasidir. Miid- 
dessir Suresi'nin inzalinden sonra Cibril (as.), Resulullah'a (sas.) abdest 
alip namaz kilmayi ogretmi§; o da e§i Hz. Hatice'ye ogreterek ikisi ce- 
maatle namaz kilmi§lardir. 

Kur'an, salih miiminlerin ilk vashni "namazi dosdogru kilanlar" 
(A'raf, 7/170) olarak tanimlar. "Tevbe ederler, namaz kilarlar ve zekat ve- 
rirlerse, dinde sizin karde§lerinizdir" (Tevbe, 9/11), ''Iman eden kullarima 
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soyle: Namazi kilsmlar" (Ibrahim, 14/31) ayetlerinde ise namaz, imanin ilk 
gostergesi sayilir. 

Resulullah (sas.) da, tevhidden sonra namazi emretmi§tir: "Islam 
be§ §ey iizerine bina edilmi§tir: Allah'tan ba§ka ilah olmadigma ve Mu- 
hammed'in Allah'm elgisi olduguna §ahadet etmek, namazi dosdogru 
kilmak, zekati vermek, Beyt'i haccetmek ve Ramazan orucunu tut- 
mak."^ Keza, Rasulullah, Mu'az b. Cebel'i (ra.) Yemen'e gonderirken, 
onlari once tevhide davet etmesi, bunu kabul etmeleri halinde be§ vakit 
namazi emretmesi talimatmi vermi§tir.2 

Ibadetlerin Sentezi, En Faziletlisi 

Giinde be§ vakit Allah'i anma eylemi olan namaz diger butiin iba- 
detlerin bir sentezidir. Allah'i tesbih, tekbir ve tazim eylemek, O'na hamd u 
senada bulunmak, tovbe ve istigfar etmek, O'ndan yardim dilemek, dua, 
niyaz, yalvarma, hu§u, zikir, tefekkiir... hepsi namazm birer unsumdur. 

Namaz, tiim yaratiklann ibadet bigimlerini kendisinde toplayan 
bir hulasadir. Kiyam eden, riiku ve secde eden meleklerin ibadetleri, 
canli-cansiz tiim varliklarm ibadetleri, zikir ve tesbihleri namazda top- 
lanmi§tir. 

Namaz, sadece bigimsel hareketler butiinu degil; bedenin, aklm 
ve kalbin katilimiyla gergekle§en miikemmel bir ibadettir. Bu unsurlarm 
her biri dengeli bir §ekilde namazda temsil olunur: Beden igin kiyam, 
riiku, secde; dil igin kiraat, tesbih, zikir, dua; akil/kalp igin de dii§iiniip 
anlama, hu§u ve manevi lezzet... 

Bu yiizden, namazi gozumun nuru diye niteleyen Hz. Peygam- 
ber,3 "Allah'm en gok sevdigi amel hangisidir?" sorusunu, "Vaktinde kili- 
nan namaz" diye cevaplar.^ 

Islam'm be§ temel esasmdan biri olan Namaz; "dinin diregi", 
"imamn alameti", "miiminin miraci", "cennetin anahtari"dir. Namaz, 
iman ile kiifiir arasmda perde, miimini kotii §eylerden alikoyan en bii- 
yiik engeldir.5 Kur'an-i Kerim'de "Yalniz O'na yonelin ve O'na kar§i gel- 



1 Buhari, "Iman", 2; Muslim, "Iman", 5. 

2 Buhari, "Zekat", 41, 63; "Tevhid", 1; Nesai, "Zekat", 1. 

3 Nesai, "i§retu'n-Nisa", 1), 

4 Buhari, "Mevakit", 5; Muslim, "Iman", 137; Ebu Davud, "Salat", 9. 

5 Bkz. Tirmizi, "Iman", 8, 9; Musned, V. 231, 237. 
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mekten sakmm; namazi dosdogru kilm ve mu§riklerden olmaym!" (Rum, 
30/31) ve "...Namaz, insani hayasizliktan ve kotiilukten alikor. Allah'i an- 
mak (olan namaz) elbette en buyiik ibadettir. Allah yaptiklarmizi bili- 
yor." (Ankebut, 29/45) buyurulur. 

Kavramsal Qergeve: "Salat" 

Dilimize Farsgadan giren 'egilmek' manasmdaki "namaz"; 
Kur'an'da "salat" adiyla yiizden fazla yerde tekrarlanir. Salat, Arapgada 
genellikle dua manasma kullanilir. Ayrica salld fiili, riiku ve secdede 
yaptigimiz gibi beli biikmek suretiyle, salveyn denilen oyluklarm ba§in- 
daki iki tiimsek kemigi hareket ettirmek demektir. "Salafm said kokiin- 
den 'patlama', 'parlama/tutu§ma' anlamma geldigi de bilinir. Istilahta 
ise, Allah'm emrettigi, Resulullah'm (sas.) fiilen gosterdigi, Islam'm te- 
mel rukunlerinden namaz ibadetinin adi olarak kullanilir. 

Kur'an'da namaz, bazen onun temel ogelerinden kiyam, riiku ve 
secde emredilerek, bazen namazm igerdigi hamd ile tesbih, bazen tek- 
bir, zikir, tovbe, istigfar, hu§u, kunut, inabe, ihbat, dua... emredilerek 
farziyeti siirekli hatirlatilan bir ibadettir. Boylece Kur'an, namazm; Al- 
lah'i tiim noksanliklardan uzak tutarak yiiceltme, O'na yonelme, hamd 
ii senada bulunma, goniilden saygiyla boyun egme, hu§u duyma, igten- 
likle tovbe ve dua etme, yalvarip yakarma, O'nun sonsuz nimetlerini, 
giig ve kudretini, biiyuklugunu, emirlerini, yasaklarmi hatirlama ogele- 
rinin yer almasi gerektiginin altmi gizer. 

Bu kavramsal gergeveden yola gikarak tanimlamaya gali§irsak: 
Namaz, Allah igin yapilan kiyam, riiku ve secdedir. Kiifriin/§irkin her 
tiirliisiine, tapmmamn ve bagliliklarm her ge§idine, nefsin ve §eytanin 
tiim arzularma kar§i Allah adma kiyam, Kahhar ve Cebbar olan Allah'm 
huzurunda saygi ve tevazuyla ba§ egi§, O'nun azameti ve yiiceligi kar§i- 
smda ha§yetle yere kapanip hamd ile tesbih edi§ demektir. 

Namaz kilman yere mihrdb denildiginden, namaz, harp alamnda 
nefisle ve §eytanla sava§ip onlara galebe galmaktir. Isfehani'nin Mufre- 
ddfmd^i ifade ettigi gibi, mihrahn hakkini vermek, §eytani ve nefsi 
yenmektir.^ Keza patlama, parlama isald) anlami itibariyla devam eder- 
sek namaz, Allah'm dii§manlarina, nefse, §eytana ve tiim kotii(liik)lere 
kar§i bir tavir ali§tir. 

^ Ragib el-Isfehani, Mufreddt, "h-r-b" mad., Kahraman Yay., Istanbul 1986. 
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Ozetle namaz, amele donu§mu§ tevhid, bilingli zikir ve tesbih, 
giinahlardan kesin pi§manlik duyu§, tovbe, istigfar, yalvarma, yakarma, 
samimi duadir... 

Be§ Vakit Nama2/Be§ Vakit Anma ve Huzur 

Namaz, vakitli olarak farz kilinmi§tir. Nitekim Yiice Allah Kur'an-i 
Kerim'de: "...Namazi dosdogru kilm; gunkii namaz, muminlere belirli 
vakitlere bagli olarak farz kilinmi§tir." (Nisa, 4/103) buyurmu§tur. 

Kur'an-i Kerim, farz namazlarm sayismi, rekat sayisim agikga be- 
yan etmemi§, namaz vakitlerine kisaca temas etmi§tir. "Oyle ise ak§ama 
girdiginizde, sabaha kavu§tugunu2da, Allah'i tesbih edin. Goklerde ve 
yerde hamd ona mahsustur. Gunduzun sonunda ve ogle vaktine girdi- 
ginizde Allah'i tesbih edin" (Rum, 30/17-18). Islam alimleri, bu ayetteki 
"tesbih etme"yi namazla; "ak§ama girme"yi, ak§am ve yatsi vakitleriyle, 
"sabaha kavu§ma"yi ise sabah vaktiyle; "gundiizun sonu"nu, ikindi vak- 
tiyle, "ogle vaktine girme"yi de ogle vaktiyle agiklami§lardir. 

Yine Kur'an-i Kerim'de: "(Ey Muhammed!) Gundiizun iki tarahn- 
da ve gecenin giinduze yakm vakitlerinde namaz kil. ^unkii iyilikler 
kotuliikleri giderir. Bu, oglit alanlar igin bir ogiittur." (Hud, 11/114) buyu- 
rulur. Bu ayetteki, "gunduziin iki tarahndan maksat", gune§in tepe 
noktasma gelmesinden onceki ve sonraki dilimleri demektir. Buna go- 
re sabah namazi gunduziin bir tarahnda, ogle ve ikindi namazlari da 
obiir tarafmda olmaktadir. Gecenin gundiize yakm vakitleri ise ak§am 
ve yatsi vakitleridir. 

Ayrica "Gune§in zevalinden (ogle vakti batiya kaymasmdan) ge- 
cenin karanligma kadar (belli vakitlerde) namazi kil. Bir de sabah na- 
mazmi kil. ^iinku sabah namazi §ahitlidir" (ism', 17/78) buyurularak giin- 
de be§ vakit namaza i§aret edilir. 

Hz. Peygamber'in "Beni namaz kilarken gordugiinuz gibi namaz 
kilmiz."^ emri de, hem namazm farziyetini teyit etmekte, hem de nama- 
zm nasil ve hangi vakitlerde kilmacagmi ifade etmektedir. 

Giinde be§ vakit namaz kilmak, gunliik hayatm aki§ini be§ defa 
durdurarak Allah'm huzuruna gikmak demektir. Diinyevi zaaflarm, §ey- 
tani arzu ve isteklerin, gonlumuzii doldurmaya ba§layan kibir ve gurur 

^ Buhari, "Ezan" 18. 
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gibi duygularm, nefsani ihtiras ve tutkularm gekim alanmdan ancak na- 
mazla u2akla§ilabilir. Allah'i, ahireti, oliimu, hesap gununii hayatm hizli 
ko§usu iginde unutanlar, bunlari ancak namazla hatirlar. 

Ezan: Dirili§ ^agrisi 

Ezan\ namaz igin yapilan bir davet ve yiiksek sesle insanlari ca- 
miye gagirmak oldugu kadar, genel manada bir Islam tebligidir; tiim in- 
sanligi tevhide, tekbire, §ahadete, namaza ve kurtulu§a gagiran ozlii bir 
davettir. 

Alldhu ekber! Alldhu ekber!: En buyiik/yuce olan yalnizca Al- 
lah'tir; goklerde ve yerde giig ve otorite saliibi tek varlik O'dur. 

E§hedu en-Id ildhe illalldh: Allali'tan ba§ka ilali yoktur; O'ndan 
ba§ka ibadet edilecek, tapilacak Rab yoktur. Zira insanlarm sikmti ve ili- 
tiyaglarmi gideren, dualarim kabul eden, onlara zarar ve fayda vermeye 
gucii yeten yalnizca Allali'tir. Dolayisiyla emir ve yasaklarma, liiikumle- 
rine uyulmasi gereken, itaat edilmeye ve boyun egilmeye layik olan da 
O'dur. Ben buna tamklik ederim. 

E§hedu enne Muhammeden Resululldh: Yine §ahitlik ederim ki, 
Muhammed (sas.) Allah'm Resulu'diir; bize kudu mesaji, Kur'an'i ileten, 
onu ya§ayip ornek olan da O'dur. 

Hayye ale's-saldh!: O halde ko§un, iman edip dogrulugunu onay- 
ladigmiz tevhid akidesini pratige donu§turmeye; haydi namaza! Haydi, 
Allah'a kul oldugunuzu hatirlamaya, yeniden silkinip kendinize don- 
meye, tepeden tirnaga yenilenmeye. 

Hayye ale'l-feldh!: Ko§un kurtulu§a! Ko§un ozgurliige! Haydi, fe- 
laha ermek igin Allah'a sigmmaya; O'na sigmmak igin de namaza! 

Alldhu ekber!, Alldhu ekber!: Evet, yegane sigmak, tek ve en bii- 
yiik olan yalnizca Allah! 

Ld ildhe illalldh!: Ve Allah'tan ba§ka ilah yok; yegane Rab O! 

Abdest: Armma ve Tovbe 

Ezanm kutlu gagrisma uyan miimin, annmaY^ yonelir; aldigi ab- 
destle ferahlar; maddi ve manevi kirlerden temizlenir. 
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Ey iman edenler! Namaza kalkacagmiz zaman yuzlerinizi, dir- 
seklere kadar ellerinizi ve -ba§larini2a mesh edip- her iki to- 
puga kadar da ayaklarimzi yikaym... (Maide, 5/6). 

Arapgasi vudu olan abdestin farziyeti bu ayetle sabit olup, dort 
farzi da belirlenmi§tir: 1) Yiizleri yikamak; 2) Dirseklerle birlikte elleri 
yikamak; 3) Ba§i meshetmek; 4) Topuklarla birlikte ayaklari yikamak. 
Bu dort farza §afii, tertip (sirayla yikama) ve niyeti, Ahmed b. Hanbel, 
agza ve burna su vermeyi ilave etmi§tir. Ebu Hanife'ye gore, bunlar siin- 
net olup farzlar, ayette belirtilen dort §eydir. 

Namaz kilmak igin abdest almayi bir ibadet olarak farz kilan bu 
Kur'an ayeti, abdestin armma amacmi vurgular: "...Allah sizi temizlemek 
ve size olan nimetini tamamlamak isiiyof' (Maide, 5/6). 

Abdestin basit bir el-yiiz yikama i§lemi olmadigmm bilincinde 
olan miimin, abdest alirken goniilden "arinma"yi amaglar. Abdest igin 
su bulamayanlarm toprakla teyemmiim almasi (Nisa, 4/53), amacm sade- 
ce maddi degil, ayni zamanda manevi temizlik oldugunu kanitlar. 
Peygamberimiz (sas.), abdest alirken "Allah'im, beni tovbe edenlerden 
ve temizlenenlerden kil" diye dua ederdi.^ 

Abdest, sadece viicut azalarmi kir, pis ve pastan temizlemekle 
kalmaz, ayni zamanda ig diinyayi da armdirir. Miimin, her azasmi yi- 
karken eliyle, agziyla, diliyle, goziiyle, kulagiyla, ayaklariyla... bilerek 
ya da bilmeyerek yaptigi tiim giinahlardan pi§manlik duyup vazgeg- 
meye karar verir. 

Allah'm divanma durmaya hazirlanan her miimin, elbette kendi- 
ne gekidiizen vermeli; elbisesi de kalbi gibi temiz olmalidir. Zira o mira- 
ca, Rabbiyle sohbete gikmaktadir. 

Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takmm (giizel ve te- 
miz giyinin) (A'raf, 7/31). 

Miimin, namazda temiz ve giizel giyinip ortiinmelidir. "Ve elbise- 
ni temiz tut!" (Miiddessir, 74/4) ayetinin ifade ettigi anlamda, elini-etegini 
her tiirlii kotiiliikten gekmeli, cahili hayatta yaygm olan girkinliklerden 
uzak olmalidir. 



' Ebu Davud, "Taharet" 65; Tirmizi, "Taharet", 41. 
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Kabe'ye Y6neli§ (Istikbal-i Kible): Istikamet Tercihi 

tstikbdl-i ktble; "alemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak in- 
sanlar igin kurulan ilk ev" (Al-i imran, 3/96) olan Kdbeye; evrenselligin, 
mutlakligm, sonsuzlugun sembolii Beyt'ul-Haram'a yonelmektir. Yiizu- 
nii Allah'm evine donen mumin; kalbini, gonliinu, duygu ve du§uncele- 
rini Allah'a yonekir, O'nun emrine verir. Boylece hayati bir istikamet ter- 
cilii yaparak, diger kiblelerden yiiz gevirir. 

l§te Kabe'ye yonelen mumin, diinyaya, nefsi arzu ve isteklere, en- 
di§elere adeta veda eder. i§te bu, Miizzemmil Suresi 8. ayette emredilen 
tebettiiMur, Allali'tan ba§ka lier §eyle ve lierkesle alakayi kesip butiin 
kalbiyle Allah'a yonelmek. Miimin, Alldhu ekber diyerek namaza ba§- 
larken Allah'm di§mdaki her §eyi unutup terk etmektedir. l§te bu "tev- 
hid"in ta kendisidir. 

Niyet: Dilden Kalbe Yolculuk 

Her i§in ba§mda kesin bir niyet ve gudiilen bir gaye vardir. Her i§, 
her eylem belli bir niyete/amaca yoneliktir. 

Her dim faaliyet de belli bir niyet ta§ir. Miiminin biitiin ibadetlerinin 
tek bir amaci vardir: Allah'm rizasmi kazanmak. Kul namaza ba§larken 
"Allah rizasi igin" diyerek bunu belirtir. Niyetin kalple yapilmasi esastir. 
Dilde kalan, kalpte ve zihinde §ekillenmeyen sozler, gergek niyet olamaz. 
Gergekten de, kafalar ve goniiller Allah'tan gayri du§unce ve endi§elerle 
dolu iken, ondan ba§kasma yonelik sevgi ve bagliliklar kalplerde taht 
kurmu§ken, lisani bir ali§kanlikla yapilan niyetin ne anlami olabilir? Resu- 
luUah (sas.), "Ameller niyetlere goredir; herkes igin de ancak niyet ettigi- 
nin kar§iligi vardir. "^ buyurur. O halde miimin sirf Allah rizasmi kazan- 
mak niyetiyle namaza ba§larsa, in§allah bu giizel hedefine ula§acaktir. 

Iftitah Tekbiri, Dua, Istiaze, Besmele 

Ellerini kaldirip Alldhu ekber diyerek (iftitah tekbiri) namaza ba§- 
layan miiminin, artik diinyayla, diinyevi dii§iince ve kaygilarla baglantisi 
kesilmi§, kalbi yiice Allah'a baglanmi§ olmalidir. Tekbirle elleri kaldirma- 
nin sembolik anlami, Allah'm divanma dururken, O'ndan gayri her §eyi, 

Buhari, "Bed'ii'l-vahy", 1. 
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butiin du§unceleri, endi§eleri, sevgi ve tutkulari elinin tersiyle geri plana 
itmektir. Tekbirden sonra elleri saygiyla baglamak da ilahi huzurda "bii- 
yiikluk" sifatmm sadece O'na ait oldugunu kabul etmek anlamma gelir. 

Peygamberimiz (sas.) namaza en giizel dualarla ba§lardi. Bunlar- 
dan en gok tavsiye edileni Siibhaneke du2iSidir: "Ey Allah'im! Seni tesbih 
ederim -noksanliklardan uzak tutarim- ve sana hamd ederim. Ismin 
pek miibarek, §anin pek yiicedir. Ve senden ba§ka ilah da yoktur."^^ 

Resulullah'm (sas.), "Ben gokleri ve yeri yaratana hanif ve miis- 
lim olarak yiizumu ve oziimu yonektim. Ve ben §irk ko§anlardan degi- 
lim. Namazim, ibadetlerim, hayatim ve oliimum alemlerin Rabbi Al- 
lah'adir. O'nun ortagi yoktur. Ben bununla emrolundum ve ben O'na 
teslim olanlardamm" (bkz. En'am, 6/79, l62) duasiyla namaza ba§ladigi da 
rivayet edilmi§tir.^^ 

Namazm ba§inda bu dualann bilingli olarak okunmasi, kulu diin- 
yevi duygulardan kurtarip namaz atmosferine sokmaya yetecektir. An- 
cak, i§ bununla bitmez. §eytanin ayartmasmdan korunmak igin ihmal 
edilmemesi gereken bir ba§ka tedbir daha vardir: Istiaze. 

"Kur'an okumak istedigin zaman kogulmu§ §eytandan Allah'a si- 
gm!" (Nahl, 16/98). 

§eytanin gorevi, insanlan saptirmak, onlara Allah'i unutturmak, 
goniillerine kotii du§unceler fisildamak ve onlan tamamen ku§atarak 
ayaklarmi kaydirmaktir. Bu yiizden, Kur'an ayetlerini geregi gibi oku- 
yup anlayabilmek, mana derinliklerine dalabilmek igin §eytani yonlen- 
dirmelerden uzak kalabilmeli, bunun igin de yiirekten e'uzu bVlldhi 
min 'e§-§eytdn Hr-racim demelidir. 

Istiaze, besmele ile tamamlamr: Rahman ve Rahim olan Allah 
adiyla. Zira butiin hayirli i§lerin ba§i besmeledir. Haynn kapisi bu keli- 
meyle agilir. Kul, besmeleyle §unu demek ister: "Allah'm izni ve miisa- 
adesiyle", "O'nun liitfu ve keremiyle", "O'nun yardimi ve inayetiyle", 
"O'nun korumasi ve gozetimiyle". Besmele, miiminin ibadet ve faaliyet- 
lerinin istikametini, menzilini, gayesini gosteren bir pusuladir. Besme- 
leyle kutlu yolculuga ba§lar; Allah'm rahmet evine girmek igin kapiyi 
aralar ve yiice divamnm e§igine ilk adimi atar. 



1^ Miislim, "Salat", 52; Tirmizi, "Salat", 65; Ibn Mace, "Ikame", 1. 
11 Buhari, "Tehecciid", 1, "Deavat", 10; Muslim, "Zikir", 70. 
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Fatiha ile KuUuk Sozlegmesini Yenilemek 

"Kur'an'm anasi", "Kitabm anahtari" olan Fatiha Suresi'ni namaz- 
da okumamn ozel bir onemi vardir. Resulullah'm (sas.) "Fatihafiil-Ki- 
tab'i okumayanm namazi yoktur."^^ buyurmasi, surenin bu yoniiyle ili§- 
kili olmalidir. Her namazm her rekatmda Fatiha'yi tekrarlamak suretiyle 
mumin, Yaratan'iyla "kulluk so2le§mesi"ni yeniler. Her kiyamda "Alem- 
lerin Rabbi, Rahman, Rahim ve din giinunun sahibi olan Allah'a hamd 
ederek" §ukur ve minnet hislerini O'na yoneken ve Kiyamet gunii yal- 
nizca O'na hesap vereceginin bilincinde olan kul, hem kendi hem mii- 
minler toplulugu adma "Yalnizca Sana kulluk eder, yalmzca Senden yar- 
dim dileriz" diyerek, Rabbine soz verir: 

tyyake na 'budu\ Ya Rab! Biz yalnizca Sen'in Rabligini kabul eder, 
yalnizca sana boyun eger, yalnizca sana ibadet ederiz. Fy Allah'im! Ta- 
atimizi yalnizca Sana has kilar, sadece Sana uyariz. 

tyyake nesta 'im Ya Rab! Biz ihtiyaglarimizi yalnizca Sana arz eder, 
yalnizca Sen'den yardim dileriz. Yegane dayanagimiz Sen'sin. Tiim iyilik- 
ler, giizellikler, faziletler Sen'in katmdandir. Biz yalnizca Sen'in fazlmdan 
ve kereminden isteriz. Sen'den gayrisinden yardim ve minnet dilemeyiz. 

Sonra, dogru yola ula§mak, nimete kavu§mak, sapikliktan ve azap- 
tan kurtulmak igin Allah'tan yardim diler: thdina's-Sirdfal-Mustakim!Y2i 
Rab! Bizi, dosdogru yol olan sirat-i miistakime hidayet eyle! Sirdta'llezme 
en'amte 'aleyhim, gayrHl-magdubi 'aleyhim ve le'd-ddlKn! O sirat-i miis- 
takim, kendilerine nimet verdigin kimselerin yoludur. Allah'm hi§mina, 
gazabma ugrayanlarm, sapiklarm ve dalalette olanlarm degil... Amin! 

Zamm-i Sure: Kur'an'dan Bir Boliim Okumak 

Yiice Rabbimiz "Namazda Kur'an'dan kolaymiza geleni okuyu- 
nuz!" (Miizzemmil, 73/20) buyurur. Miimin de namaz kilarken kolayma ge- 
len sure/ayetleri tercih eder. 

Kur'an, kendisinin "tam bir tertil iizere" (Miizzemmil, 73/4) ve "tilave- 
tinin hakkini vererek" (Bakara, 2/121) kiraat edilmesini ister; bu da yava§ 
yava§, tane tane, her harfinin, kelimesinin, nazmimn, manasimn hakki- 
ni vere vere, hu§u ve saygi iginde, akleden bir kalbiselimle du§unup 

12 ibn Mace, "Ikame", 11; Ahmed b. Hanbel, Musned, II. 428. 
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hissederek, anlamak ve ya§amak niyetiyle okunmasi anlamma gelir. 
Kur'an, "ayetleri du§unulsun ve akli olanlar ogiit alsm diye indirilmi§ 
miibarek bir kitabdir" (Sad, 38/29). O halde mumin, namazda ya da di§in- 
da Kur'an'i anlayip ogrenmek, du§unup ogiit/ibret almak, Allah'm zati- 
m, sifatlarmi, emir ve yasaklarim hatirlayip iman tazelemek, O'na hamd 
etmek ve sorumlulugunun bilincine ermek igin okur. 

Hz. Ali (ra.), kendisinde anlayi§ ve idrakin bulunmadigi higbir 
ibadette ve yine kendisinde tedebbilrun (du§unmenin) bulunmadigi 
higbir kiraatteh^Lyir olmadigim soyler.^^ 

Hz. Peygamber (sas.) ve asliabi Kur'an'i du§unerek ve duygulana- 
rak okuyorlardi. Namazda Kur'an okuyan lier Miisluman da, ayetleri an- 
lamaya, liissetmeye, duymaya ve du§unmeye gayret etmelidir. 



Allah if in Kiyam, Allah If in Riiku ve Secde 



Namaz kilan miimin, sadece okudugu ayet ve dualarla degil beden 
diliyle de kuUugunu, teslimiyetini ifade eder: Ellerini kaldirarak tekbir 
alip kiyama durmasi, hu§u iginde elini baglamasi, saygi ile Rabbinin 
oniinde egilmesi, O'nu yiiceltip tesbih etmek igin secdeye kapanmasi, 
tahiyyata oturarak dua ve niyazda bulunmasi ve ba§mi saga-sola gevire- 
rek selam vermesi... biitun bunlar ibadetin beden diline dokiilmesidir. 

Her rekatta tekrarlanan kiyam, riiku ve secde, "tevhid"in a§amala- 
rmi olu§turur. 

Kalbi bir hu§u ve tevazu iginde Rabbinin huzurunda el penge di- 
van duran miimin, bu kiyamla Allah'a saygi gosterdiginin bilincindedir. 

Riiku, kulun Allah'a boyun egerek her §eyiyle ona teslim olmasmi 
ifade eden ikinci a§amadir. Silbhane Rabbiy'el-Azim: "Azamet sahibi 
Rabbimi tesbih eder; O'nu noksan sifatlara sahip yaratiklara benzemek- 
ten uzak bilirim." Allah Resulii'nden rivayet edilen bir dua, riikudaki 
teslimiyeti §oyle dillendirir: 

Ey Allah'im! Senin igin riiku ettim; Sana iman ettim ve Sana tes- 
lim oldum. Kulagim, goziim, oziim/beynim, kanim, etim, ke- 
migim ve sinir sistemim Alemlerin Rabbi Allah'a hu§u etti.^^ 

Secde ise, ibadet ve itaatin zirvesidir: "Secde et ve (Rabbine) ya- 
kmla§" (Alak, 96/19). Secdeye kapanan kul, benligini, gururunu yalniz ve 

13 Gazali, ihyd'u Ulum'id-Dm, gev. A. Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul 1974, I. 800. 

14 Muslim, "Salatii'l-Musafirin", 201; Nesai, "Iftitah", 104. 
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yalniz Rabbinin huzurunda ayaklar altma aldigmi ispatlar. Yaratanmi 
olabildigince yiiceltip tesbih ederken, kendi acizligini, higligini itiraf 
eder. O'ndan ba§ka higbir varligm kar§isinda boyle alnini yere siirerek 
kendini a§agilamayacagini da ilan eder: Silbhdne Rabbiy'el-A'ld: "Yiice- 
ler yiicesi Rabbimi tesbih ederim." Mumin iki kez yaptigi secdeyle, top- 
raktan geldigini ve tekrar topraga donecegini ifade eder. i§te bu an, ku- 
lun Rabbine en y akin oldugu andvc}^ 

Tahiyyat'ta Miraf 'a Yiikselig 

Kiyam, riiku ve secde basamaklarim a§ama a§ama gegen mumin, 
Hz. Muliammed'in (sas.) Mirag'a gikarak Rabbi ile aracisiz sohbet etme- 
si gibi, dogrudan Yaratan'ma kalbini agar, kullugunu arz eder: 

Et-Tahiyyatil li'lldhi ve's-salavdtil ve't-tayyibdtil; es-seldmu 
'aleyke eyyuh'en-nebiyyu ve rahmetu'lldhi ve berekdtuhu; es- 
seldmu 'aleynd ve 'aid 'tbddi'lldhi's-sdlihin. E§hedu en-la ild- 
he illa'llah ve e§hedu enne Muhammeden 'abdilhu ve Resu- 
liih: Biitun tahiyyeler (saygi ve sevgiler), tayyibeler (oviicu gii- 
zel sozler), salavat (ibadet ve namazlar) Allah'a ozgiidur. Selam 
Sana ey Nebi, Allah'm rahmeti ve bereketi de! 'Selam bize ve 
Allah'm salihi kullanna!' Allah'tan ba§ka ilah olmadigma ve Mu- 
hammed'in de onun kulu ve Resulii olduguna §ahitlik ederim. 

Sonra, "Ey iman edenler, ona salat ve selam edin!" (Ahzab, 33/56) 
emrine uyarak, Resulullah'a (sas.) salat ve selam getirir; ancak, Hz. Ibra- 
him'i de unutmaz; zira Resulullah (sas.), "Ben, atam Ibrahim'in duasi, 
karde§im Isa'nm miijdesi ve annemin riiyasiyim" buyurmu§tur.^^ 

Miimin, salat u selamm ardmdan annesine, babasma ve tiim mii- 
minlere bu diinyada da, obiir diinyada da hayirlar ve esenlikler diler; 
cehennemden korunmayi diler, kendisinin ve ziirriyetinin dosdogru ve 
siirekli namaz kilanlardan olmasmi diler, diler de diler... Allah ile kulu 
arasmda higbir vasitamn olmadigi bu son oturu§, adeta miiminin na- 
mazdaki mirag am ve namazmm hasilasi gibidir. 

Nihayet selamlarm en giizeli (es-Seldmil aleykilm ve rahmetul- 
lah} ile sagmda ve solunda bulunanlarm §ahsmda tiim inananlara, salih- 

15 Miislim, "Salat", 215; Nesai, "Mevakit", 35. 

16 Ahmed b. Hanbel, Musned, IV. 127, 128; V. 262. Ayrica bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, 
Hak Dini-Kur'an Dili, DlB. Yay., Istanbul 1936, I. 497. 
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lere ve meleklere selam verdiginin bilinci iginde namazmi bitirir; ama 
duasi, niyazi, hamdi, tekbiri, tesbihi, zikri, fikri... bitmez; namaz heyeca- 
ni bir sonraki namaza kadar mumini diri tutmaya yeter. 

Boylece mumin, taptaze bir iman ve heyecanla ilahi alemden diinye- 
vi aleme doner. O, namazm ba§indan bu yana okudugu ayetler ve dualar, 
yaptigi zikir, tesbih, hamd ve tekbirler ve sadece Allah'm rizasmi talep ede- 
rek yerine getirdigi kiyam, riiku ve secdelerle gergek bir inkilap ya§ami§tir. 
Bu lieyecan, onun namazdan sonra da Rabbini unutmamasim saglar. 

Namazm Ikamesi: Dosdogru Namaz Kilmak 

Kur'an namaz kilmayi yuktmun'es-saldte vh. ifadelerle emreder. 
Ikame; "bir §eyi kaldirip dikmek, diizekip dogrultmak, dosdogru yap- 
mak, ozenle ve §artlarina riayet ederek uygulamak, devamli ve itibarli 
liale getirmek" anlamlarma gelir. Dolayisiyla, namazi ikame etmek, 
onu riikunlerinin hakkini vererek, liu§u iginde, dosdogru bir §ekilde kil- 
mak ve liatta kildirmak demek olur. 

Namaz dinin diregidir. Dinin temel diregini, siitununu in§a edip 
dikmek, peki§tirmek de namazm ikamesidir. Bir gadir igin temel diregin, 
bir bina igin temel siitunlarm onemi ne ise, Islam dini igin de namaz odur. 

Namazi ikame etmek, idame ile; onu siirekli, kesintisiz, devamli 
kilmakla mumkiindur. "Onlar namazlarmda devamlidirlar" (Me'aric, 
70/23). Rabbimizin namazla murat ettigi faydalarm ortaya gikmasi ve 
bunlarm bir omiir boyu kulun hayatim siislemesi igin namaza araliksiz 
devam etmek §arttir. 

...Nice adamlar vardir ki, ne bir ticaret, ne de bir ali§veri§, Al- 
lah'i anmak, namazi kilmaktan ve zekati vermekten kendileri- 
ni alikoymaz... (Nur, 24/37). 

Namazi dosdogru kilmak, namazdan once, namaz esnasmda ve son- 
rasmda da her tiirlu olumsuz du§unceden, giinahtan, kotiilukten korunma- 
yi da saglar: "Onlar namazlanni korurlar" (Mii'minun, 23/9; Me'aric, 70/34). 

Namazda Hu§u 

Kur'an, yapilan ibadetlerin ancak hu§u ve hudu iginde eda edil- 
mesi ve yalnizca Allah'a has kilmmasi halinde makbul sayilacagmi ve 
ki§iyi felaha ula§tiracagini beyan eder. 
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Namazlarmda hu§u iginde olan muminler muhakkak felaha 
ermi§lerdir (Mii'minun, 23/1-2). 

Hu§u; Allah'a goniilden boyun egmek, derin bir saygida bulun- 
mak, acziyet ve algakgoniilluluk iginde Rabbe teslim olmak... Namazda 
hu§u ise, dosdogru, hakkmi vererek, kiraati geregi gibi yapip du§une- 
rek, saga sola ikifat etmeyip diinyadan koparak ve kalbini Allah'a teslim 
ederek gergekle§ir. 

Aglayarak yiizleri iistii secdeye kapanirlar ve (Kur'an) onlarm 
hu§uunu artirir (ism', 17/109). 

Namazda insani me§gul edecek §eyleri ortadan kaldirmadan, §ey- 
tanm vesvesesinden Allah'a sigmmadan, diinyevi endi§e ve kaygilardan 
kurtulmadan hu§ua ermek mumkun oimaz. Bu yiizden Resulullah (sas.) 
§oyle buyurdu: "Namaz kildigm zaman, veda eden gibi namaz kil!"^^ Bu 
da her namazi, son kez namaz kiliyormu§gasina eda etmek demektir. 

Namaza dururken Allah'm bizi goriip gozettigini hissetmek, 
O'nun huzurunda mutlaka hesaba gekilecegimizi ve amellerimizin do- 
kumii yapildigmda iyilik hanemize yazilacak en son ibadetin i§te §u kil- 
digimiz namaz olabilecegini du§unmek, bir sonraki namaza yeti§ecegi- 
mize dair higbir garantimizin olmadigmi hatirlamak, adeta bu fani diin- 
yada son demlerini gegiren bir insanin psikolojik halini ya§amak... i§te 
bu duygularla namaza ba§lamak, ba§mdan sonuna kadar namazda hu- 
§u iginde bulunmamizi saglamaya yetecek de artacaktir. 

''Dikkat edin! Kalpler, ancak Allah'm zikriyle mutmain olur" 
(Ra'd, 13/28). 

Namaz, Toplumsal Bir Ibadettir 

Namazm cemaatle kilmmasi farz degilse de, bir miiekked siinnet 
olarak takdir olunmu§tur. Kur'an'da "Riiku edenlerle beraber riiku 
edin!" (Bakara, 2/43) buyurulur. 

Peygamberimiz (sas.) cemaatle namaz kilmayi te§vik etmi§ ve ce- 
maatle kilinan namazm, tek ba§ma kilinan namazdan yirmi yedi kat 
faziletli oldugunu agiklami§tir.^^ 

Cemaat ile namaz arasmda siki bir bag vardir; bu bag bazi na- 
mazlarm sadece cemaatle kilmmasiyla daha iyi anla§ilir. Cuma, Bayram 

1^ Ahmed b. Hanbel, Milsned, V. 412. 

18 Buhari, "Ezan", 30; Muslim, "Salat", 272. 
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ve cenaze namazlari mutlaka cemaatle kilinir; tek ba§ina kilmmaz. 
Uzuntulu ve sevingli anlarda, kalabalik halinde, farkli insanlarla birlikte 
kilman cemaat namazlari, Miislumana siirekli olarak, yalniz olmadigim, 
§erefli ve organize bir cemaatin iiyesi oldugunu hatirlatir. 

Cuma namazi, cuma guniinu Musliimanlar igin bir bayrama do- 
nu§turur. Gusiil abdesti alip giizel elbiseler giyen, temiz kokular surii- 
nen Musliimanlar, her hafta co§ku iginde toplanarak, birlik ve dayani§- 
ma duygularmi tazeler. 

Ey iman edenler! Cuma giinii namaz igin gagirildigmiz zaman 
Allah'i anmaya ko§un, ali§veri§i birakm! Eger bilirseniz, bu si- 
zin igin daha hayirlidir (Cum'a, 62/9). 

Cuma namazmda okunan hutbe, bu namaza apayri bir anlam ka- 
zandirir. Hutbe, Miislumanlara Islam'm emir ve yasaklarmi hatirlatan, 
tevhid §uuru kazandiran, onlarm heyecanmi artiran, imanmi tazeleyen 
bilgi ve yorumlardan olu§ur. 

Bayram namazlari, Musliimanlarm kayna§masmi, karde§lik duy- 
gularmm peki§mesini, iman ve heyecanlarmm tazelenmesini saglayan 
toplu ibadetlerin en geni§ kapsamlisidir. Resulullah (sas.), Ramazan ve 
Kurban Bayrami namazlarmi Medine di§mdaki geni§ arazide; Musal- 
/<5'da kildirir, gocuklarla kadmlarm da bayrama katilmalarmi ister, maze- 
retleri sebebiyle namaz kilamayan hanimlarm da bayram hutbesini din- 
lemelerini ve o muhte§em kalabaligi, ibadet ve dua co§kusunu seyret- 
melerini tenbih ederdi.^^ 

Garni ve Mescit 

"§uphesiz mescitler hep Allah hndir. 
Onun igin, Allah He birlikte higbir§eye ibadet etmeyin!" 

(bkz. Bakara, 2/114; Cin, 72/18). 

"Miislumanlari toplayip bir araya getiren" anlammdaki cami ve 
'secde edilen mekan' anlammdaki mescit, yalniz Allah'a ibadet/kulluk 
ve dua etmek igin tesis edilen yerlerdir: 

Resulullah (sas.) tarahndan Medine'de oldukga basit ve sade ola- 
rak in§a edilen Mescid-i Nebevi, sadece bir ibadet mahalli degil, tumiiy- 

19 Buhari, "lydeyn", 20; Muslim, "lydeyn", 10. 
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le hayatm mihveri idi. Egitim ve ogretim merkeziydi; "suffe ashabi" 
mescitte yatar, ilim ogrenir, ogretirlerdi. Yabanci elgiler orada kabul edi- 
lirdi. Hz. Peygamber (sas.) birgok problemi camide konu§ur, goziime 
kavu§tururdu. 

Miislumanlar giinde be§ vakit camide birlikte olup birbirleriyle ta- 
ni§ir, konu§ur, isinir ve kayna§ir. Birbirlerinin sorunlarmdan haberdar 
olur, sevgi ve merhametle yardimla§irlar. 

insanlarm giderek yalni2la§ip bireysel sorunlariyla ba§ ba§a kaldi- 
gi gagimizda, cemaat namazlari vesilesiyle giinde be§ kez bir araya ge- 
lebilmek, Miislumanlar igin biiyiik bir rahmettir. 

Cami/cemaat, sosyal dayani§ma agismdan gok onemli bir imkan- 
dir. Ekonomik ve sosyal statii bakimmdan farkli insanlarm ayni safta 
yan yana, omuz omuza namaz kilmalari, zengin-fakir, amir-memur, yo- 
netici-yonetilen, giiglii-zayif ayirimmm olmamasi, dayani§mayi peki§ti- 
rir; renk, dil, yore, gelenek farkliliklarmi tamamen ortadan kaldirir. Tiim 
Miisliimanlar, ayni kibleye bir tek Allah'a kuUukta bulunmak igin yone- 
lirler, ayni kitabm ayetlerini okuyarak ibadet ederler. Hep birlikte ayni 
anda kiyam, riiku ve secdede bulunurlar. Bu oyle bir birliktir ki, yiizey- 
sel degil, zihinlere ve goniillere yerle§en bir birlik... Dii§iincede, gaye- 
de, sozde, harekette ve her §eyde tecelli eden bir birlik... 
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iRADE ve SABIR EGITIMI 
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I. Orucun Mahiyeti ve Onemi 

Yiice Yaratici'nm insanligm ba§langicindan itibaren gonderdigi 
butiin dinlerde, insanlara Rablerine kar§i kulluk ve ibadet etme gorevi 
yuklenmi§tir. Ibadetler kendi ba§larina bir amag olmayip gergekle§tire- 
cekleri daha list gayeler igin arag kilinmi§lardir. 

Ibadetleri, bir hedefe eri§menin yolu olarak gorebilenler igin bu 
kulluk gorevleri, artik sirtta ta§inan ve bir an once indirilmeye gali§ilan 
bir yiik olmaktan gikar, adeta uzerinde yiikseklere ula§ilan bir arag hali- 
ne gelir. Ibadet esasen Hakk'm emrine riayet oldugu gibi, sonug itiba- 
riyla, halkm hakkma riayeti de igerir. Bu sebeple de ibadette Hakk'm ve 
halkm hukukuna riayet birlikte gergekle§ir. Ibadetler, insanm yaraticisi 
Allah tarafmdan belirlenmi§, onu armdirmanm yontemleridir. Zira insa- 
ni yaratan onun zaaflarim herkesten, hatta ki§inin kendisinden daha iyi 
bilmektedir. 

islam dininin be§ temel esasi arasmda yer alan ibadetlerden biri 
de orugtur. §emseddin Sami'nin Kdmus-t Turkiisimli eserinde verdigi 
bilgiye gore, orug kelimesi, ayni anlamdaki Farsga "ru2e"nin Turkgele§- 
mi§ §eklidir. 
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Bu kelimenin Kur'an-i Kerim ve hadislerde gegen Arapgasi 
"savm" ve "siyam" §eklindedir. Arapgada savm, "bir §eyden uzak dur- 
mak, bir §eye kar§i kendini tutmak, engellemek" anlammda kullamlir. 
Bir fikih terimi olarak savm; imsak vaktinden, yani sabah namazmm gi- 
ri§ vakti olan tan yerinin agarmasmdan ("fecr-i sadik"in dogmasi) ba§la- 
yip gune§in battigi iftar vaktine kadar, bir amag ugruna ve bilingli ola- 
rak, yani orug tutma niyetiyle yeme, igme ve cinsel ili§kiden uzak dur- 
mak demektir. 

imsak, Arapgada, "kendini tutmak, engellemek" anlamma gelir. 
Imsakla sahur vakti sona erip orug yasaklari ba§lar. Imsakm kar§iti "if- 
tar"dir. 

Oruca hig ba§lamamak ve oruglu iken onu bozacak davrani§ta 
bulunmak iftar olarak anildigi gibi, gune§ battiktan sonra vakit tamam- 
landigi igin orug agmaya da iftar denir. Iftar vakti, orug yasaklarmm sona 
erdigi zaman anlammda olup, gune§in batma vaktidir. Bu vakitle birlik- 
te ak§am namazmm vakti de girmi§ olur. 

Savmm kok anlamma bakilirsa orug, birbirine zit olan "tutmak" ve 
"birakmak" manalarmi biinyesinde barmdirmaktadir. Insan, tutmaya 
deger olanlari tutarak ve birakilmasi zorunlu ve faydali olanlan biraka- 
rak orucun amacmm hayatmda aktif hale gelmesini saglamaktadir. 

§afakla ba§layan ve hemen hemen insamn eylem halinde oldugu 
tiim gunii kendini tutarak, yani "imsak" halinde gegirmek, hayati durdur- 
mak degil, onun igindeki kirli ve girkin boyutu durdurmaktir. Orug; agzi, 
hem yemeye igmeye hem de kotii ve yalan soz soylemeye kar§i tutmak; 
gozii, beyni bulandiran ve kalbi arzulara yonlendiren goriintulere kar§i 
tutmak; kulagi, haram kapsamma giren her turlii sese kar§i tutmak; eli, 
kaba kuwete ve galmaya girpmaya kar§i tutmak; zihni, biitiin girkin dii- 
§uncelere kar§i tutmaktir. Hasili biitun organlara orug tutturmak gerekir. 
Gergekten organlarmm tamammi oruca ortak edemeyen kimse, §eklen 
orug tutmu§sa da, onun oziinu yakalayamami§ demektir. Hz. Peygam- 
ber'in "Nice orug tutanlar vardir ki onlann orugtan paylari sadece ag (ve 
susuz) kalmalaridir."^ hadisi de bu gergegi vurgular. 

Tiirkgede orucun "tutmak" kelimesiyle birlikte "orug tutmak" §ek- 
linde ifade edilmesi, son derece yerinde bir ifadedir. Zira, insanm ba§i- 
na gelen olaylar hep kendisini tutamamasmdan kaynaklamr. Insanm ci- 

1 ibn Mace, "Siyam", 21. 
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nayet, gasp, yalan soylemek, hirsizlik ve zina gibi i§ledigi giinahlar, di- 
liyle ve eliyle ba§kalarini kirmasi, ofkesine maglup olmasi, kendisini tu- 
tamamasmm bir sonucudur. Orug tutmak, iggudiileri, benligi, egoyu, 
§ehveti, diirtuleri, arzulan kontrol altmda tutmaktir ve bilingaltiyla bilin- 
cin bir miicadelesidir. Bilingaltmm bilince hakim olmamasi igin, bilin- 
galtmi daima kontrolde tutmak ve boylece bilincin, ayartici benligin esi- 
ri olmasmm online gegmektir. Orug, insanm tutkularmi dizginlemesinin 
evrensel yolu ve yontemidir. ^unkii kontrol akma almamayan arzular 
ve tutkular ki§iyi arzu edilmeyen sonuglara gotiirebilir. 

Kur'an, "Ey iman edenler! Sizden oncekilere oldugu gibi, size de 
orug tutma farz kilinmi§tir, umulur ki, bu sayede takvali olursunuz." (Ba- 
kara, 2/183) buyruguyla kendilerine peygamber gonderilen biitun kavim- 
lerin orug ibadetiyle yukumlii tutulduklarmi bildirmektedir. Ancak, gii- 
niimuzde ya§ayan, ister Yaliudilik ve Hristiyanlik gibi semavi dinlere, is- 
terse Budizm gibi semavi olmayan dinlere bakildigmda, Islam dinindeki 
orug ibadetiyle anilan bu dinlerdeki orug arasmda onemli farklar oldu- 
gu gorlilur. Her §eyden once oblir dinlerde orug, asli unsuru olan ibadet 
hiiviyetinden gikarilip, siiresinde ve orug yasaklarmda degi§iklikler ya- 
pilarak bir tiir perhize donu§tulmu§tur. Islam'da orug, mutlak olarak ye- 
me, igme ve cinsel ili§kiden uzak durmak oldugu halde, sozgelimi Hris- 
tiyanlikta, giinun smirlandirilan diliminde belli bazi yiyecekleri almama 
§eklinde gergekle§mektedir. Yahudiler ise orucun zamanmi Yom-Kip- 
pur gunii gibi muayyen bir giine indirgeyerek degi§iklik yapmi§lardir. 
Bu itibarla emredildigi §ekilde gergek bir ibadet olarak yerine getirilen 
orucun sadece Islam dininde oldugu soylenebilir. 

Yukarida zikredilen ayetin son kismi, orug tutmanm hedef ve ama- 
cini, takva sahibi olmak §eklinde ortaya koymaktadir. Takva, tek keli- 
meyle kar§iligi verilemeyen geni§ anlamli bir kelimedir. "Korunmak", 
"sakmmak" ve Muhammed Esed'in ifadesiyle "sorumlulugun bilincinde 
olmak" §eklindeki kar§iliklari, takvanm derin anlammi kavramada 
onemli olgiide yardimcidir. Bu nedenle orug, kotiiluklerden, girkin i§ler- 
den ve haramlardan korunma ve sakmmanm yoludur. Nitekim Hz. Pey- 
gamber bir hadislerinde "Orug kalkandir."^ buyurarak, onun en oz ifade- 
siyle Allah Teala'nm yasaklarmdan korunmamn bir siperi oldugunu vur- 
gulami§tir. Adeta orug, §eytanm, ba§tan gikarici duygularm, onii almmaz 
heveslerin, inangsizligm ve inkarm attigi oklardan miiminin kalbini ko- 

^ Buhari, "Savm", 2. 
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ruyan Yiice Yaratici'nm tuttugu bir kalkandir. Allah, bu manevi kalkaniy- 
la Muslumam tiim ig ve di§ kotiiluklerden korumaktadir. Orug, bedenin 
zirh giymesi gibi, ruhun giydigi bir zirhtir. Diger bir ifadeyle orug, insan 
ile masiva denilen Allah'tan gayri §eyler arasmda bir perdedir. 

Orug, insani sorumlulugunun bilincinde kilar. Insan, varolu§unun 
amacmi, sormak, aramak ve bilmekle kendisine kar§i olan sorumlulugu- 
nu yerine getirmi§ olur. Kendisine kar§i olan sorumlulugunun §uurunu 
kavrayan insan, diger canlilara, e§yaya, tabiata, evrene ve nihayet yiice 
Yaratici'sma kar§i olan sorumluluklarmi hissedecek ve bunun gereklerini 
yerine getirecektir. Allah'a kar§i sorumlulugun bilincine varmak, bir an- 
lamda takvaya eri§mektir. ^unkii "Allah katmda en degerliniz en gok 
takva sahibi olanimzdir." (Hucumt, 49/13) buyurulmu§tur. Bu nedenle Re- 
sulullah (sas.) bir duasmda "Allah'im! Nefsime takvasim ver."^ diyerek 
Rabbine yakarmi§tir. i§te orug ibadeti de insanin Allah katmda en deger- 
li varlik olmasmi saglar. 

Yeryiizunde yaratilmi§lar arasmda insan, Allah'm en harikulade 
eseridir. Zira onda zitlar birle§mi§tir. Bedenle ruh, madde ile mana ig ige- 
dir. insamn mutlulugu bu iki farkli unsurun dengede tutulmasma bagli- 
dir. Maddi yonumuz daha somut oldugu igin, ruhi giiglerimizi golgele- 
mek ve ona baskm gikmak egilimindedir. Bu egilim siirekli ve etkili olur- 
sa, insanm ruhunun olgunla§masi engellenmi§ olur. O bakimdan bede- 
nin ruha boyun egmesi igin, bedenin guciinu smirli tutmak, buna kar§ilik 
ruhunkini artirmak gerekir. Orug, ruh ile beden miicadelesinde akil ve i- 
rade sahibi olan insanm agirligmi ruhtan yana koymasi anlamma gelir. 
^unkii insandaki iyi duygularla kotii duygular birbirleriyle garpi§ma ha- 
lindedir. Beden giiglenip ruha hakim olunca, siifli arzular ve kotii hisler 
galip duruma geger. Ruh kuwetlenip bedene hakim duruma gegince ise, 
yiice hisler ve iyi arzular galip duruma geger. Ki§inin olgunlugunun be- 
lirtilerinden biri, hayvani tabiatmi aklma ve ruhuna boyun egdirmesidir. 
Bu gayeye ula§mada aglik, susuzluk, cinsel arzulari smirlama; dilin, kal- 
bin, zihnin ve oteki organlarm denetim altma almmasi en etkili yoldur. 
Zira aglik ve cinsel arzu, insan hayatmm mihverini te§kil eden temel ig- 
giidiilerdir. 

insanm ferdi hayatmm geli§tirilmesi ve olgunla§tirilmasmda riya- 
zetin gok miihim bir yeri vardir. Bu da ancak orugla olur. Orug, ruhun 
beslenmesi igin bedenin ag ve susuz birakilmasidir. Insan ruhunu besle- 

3 Miislim, "Zikir", 73. 
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diginde karanlikta kalan gonlii, akli ve bilinci aydmlanir, gormeyen go- 
niil gozii gormeye, goniil kulagi i§itmeye ve goniil burnu koku almaya 
ba§lar. Bu yiizden orug, ruhu diriltir. Aslmda ruh igin oliim bir mecazdir, 
zira ruhlar olmez. Zaten oliim, yok olmak degil, boyut degi§tirmektir. 
Ruhun dirili§i, orucun kalbimizde dogurdugu ve her seher biraz daha 
buyiittugu bir i§igin, ruhu aydmlatmasiyla olur. Orug ruhlarm §olenidir. 
Orug, insan ruhunu yeniden onarmaya giri§ince, du§unme yollarimizda 
tikanmi§ olan gegitler agilir, hayallerimize kari§an putla§tirici egilimler 
kaybolur. Ruh, yaratildigi veya viicuda bagi§landigi anda neyse, yine o 
hale gelir ve igimizde bir anit gibi yiikselir. 

Yaratili§i geregi bir arada ya§amak durumunda olan insanm, dii- 
zenli ve diizgun bir hayat siirebilmesi igin hemcinsleriyle uyum igerisin- 
de olmasi §arttir. Toplumsal hayatta anla§ma2liklara ve huzursuzluklara 
yol agan ta§kinliklar, buyiik olgiide insanm hayvani yonunii tatmin 
eden maddi zevklere du§kunlukten kaynaklanir. Maddi zevk deyince 
de akla, yeme igme §eklindeki mideye bagli istekler ve cinsel ili§ki gibi 
zevkler gelir. l§te orug, insani maddi zevk ve §ehvetler pe§inde ko§tu- 
ran, daima kotuliikleri dayatan nefs-i emmareyi teskin etmenin bir ilaci, 
a§iriliklari torpiilemenin bir garesidir. 

Nefsin arzulari ve ali§kanliklari insan igin oldiirucu birer zehir ol- 
dugundan, onun dizginlerini elde tutmak zorunludur. ^unkii nefis a§iri 
derecede kotuliigu emreder (Yusuf, 12/53) ve verdikge biiyuyen buyii- 
diikge isteyen bir ozellige sahiptir. Nefsin isteklerini kontrol altmda tu- 
tabilmenin en giizel yolu, onu ag ve susuz birakmaktir. Orug nefse vu- 
rulan bir gemdir. Bu nedenle Hz. Peygamber, maddi imkanlari yeterli 
olmadigmdan evlilik yoluyla cinsel arzularmi me§ru yoldan tatmin ede- 
meyen genglere orug tutmalarmi tavsiye ederek §oyle buyurmu§tur: 

Ey gengler toplulugu! Sizden kimin giicii yetiyorsa evlensin. 
(Jiinkii evlilik gozii haramdan daha alikoyucu ve namusu da- 
ha koruyucudur. Kimin de gucii yetmiyorsa, o da orug tutsun. 
^iinkii orug onun cinsel arzusunu kirar.^ 

Orug, irade ve sabir egitimidir. Oruglu kimse sabahtan ak§ama ka- 
dar nefsinin arzularma set gekmekle, giinah hrtmalarma direnmekle muh- 
kem bir kale gibi irade ve tahammiil gucii kazanir. Hayat, insan igin rahat 
ve ne§eli giinlerin yanmda, bazen de sikmti, zorluk ve belalarla doludur. 

4 Miislim, "Nikah", 1. 
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Sabir, bir hedefe ula§manin ve ba§arinin en onemli anahtarlarmdan birisi- 
dir. Orucun kattigi degerlerle sabretmeye ali§an ki§i, hayatmm sikmtili do- 
nemlerini oldukga kolay atlatir ve ba§arisinin doruguna ula§ir. Bu yiizden 
Hz. Peygamber "Orug sabrm yarisidir."^ buyurarak insanin sabir egitimin- 
de orucun ne kadar onemli oldugunu belirtmi§tir. Yine Islam Peygamberi, 
oruglu kimsenin girkin, kotii ve kaba soz soylememesini, insanlarla dala- 
§ip kavga etmemesini tavsiye ettikten sonra, kar§i taraftan buna benzer 
saldm ve hakaretler gelirse kendisini tutup "ben omgluyum" demesini is- 
teyerek*^ omgla sabnn ne kadar ozde§le§tigini ortaya koymu§tur. 

Obiir taraftan orug ibadetinin insan sagligi iizerindeki olumlu etki- 
leri, uzmanlar tarafmdan kesin olarak ifade edilmektedir. Zaten gagimiz 
insanmm en buyiik agmazi, a§iri §i§manlik, sonrasmda da zayiflamak igin, 
hayatmi tehlikeye sokan denemelere varana kadar her tiirlu metoda ba§- 
vurmaktir. §artlarina uygun olarak tutulan orug, ozellikle Ramazan orucu, 
yil boyu hig durmadan gali§an midenin bir ay siireyle dinlenmesini saglar. 
Orug tutarken daha once organizmada depolanmi§ olan besin maddeleri 
harcanir, daha sonra bunlann yerine yenileri gelir, dolayisiyla biitun vii- 
cutta bir yenilenme olur. Mesela karacigerdeki §eker, deri altmdaki yaglar, 
kas, salgi bezleri ve dalak hiicrelerindeki proteinler harekete geger. Birik- 
mi§ fazlaliklar erir, eskiyenleri temizleme ve degi§tirme imkani dogar. 
Onig, ozellikle mide ve sindirim organlarmm dinlenmesi ve daha sonra 
gorevlerini daha miikemmel yapabilmesi igin verilmi§ iyi bir mola, giizel 
bir perhiz niteligindedir. Birgok hastaligm tedavisinde doktorlarm perhiz 
ve diyet tavsiye etmeleri de bunu desteklemektedir. Nitekim "Orug tutu- 
nuz, bu sayede sihhat bulursunuz"^ hadisi de orucun insan sagligi iizerin- 
deki onemini ifade etmektedir. Bu sebeple orug, ruhla birlikte bedeni de 
a§iri tiiketimin getirdigi ruhsal ve fiziksel hastaliklardan korumaktadir. 

Diger taraftan oruglu, fakirin ve ihtiyag sahiplerinin halini, kendi- 
sini ba§kasmm yerine koyarak, yani empati yapmak suretiyle gok daha 
iyi kavrami§ olur. Omrii boyunca en lezzetli ve en segkin yemeklerle 
beslenen, hayatmda hig aglik ve susuzluk gekmeyen zengin, giin boyu 
yeme igme ve diger isteklerinden uzak durarak bizzat tecriibeyle mah- 
rumiyeti tadar. Ya§adigi bu deneyim, onun fakir ve yoksula daha farkli 
bir gozle bakmasmi temin edecek, neticede muhtag olanlara yardim et- 
me duygulari harekete gegecektir. Bu duygular ki§inin muhtaglarla yii- 

5 Tirmizi, "Deavat", 87. 

^ Buhari, "Savm", 9. 

7 Heysemi, 1402: III. 179. 
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regini payla§masi demektir. O, orucunu, yuregini payla§tigi gibi, ekme- 
gini ve sofrasmi yetimlerle, yoksullarla, evsiz, i§si2 ve a§si2larla payla§a- 
rak tutacaktir. Zengin bu davrani§i sergileyince, fakirdeki zengine kar§i 
olan gekemezlik ve husumet duygulari gidecek ve iki smif arasmda bir 
kayna§ma, ismma meydana gelecektir. Zira Resulullah (sas.) "Kom§usu 
agken tok yatan bizden degildir."^ buyurarak gergek anlamda inanan 
kimsenin, gevresinde ya§ayanlarin sikmtilarma duyarsiz kalamayacagmi 
vurgulami§tir. "Tok, agm halinden anlamaz" atasozii de bunu ifade eder. 

Buraya kadar insanm orug tutmakla diinyada elde edecegi ka- 
zanglardan bahsedildi. Oysa orug tutan ki§i esas miikafati ebedi yurdu 
olan ahirette gorecektir. Orug, riya ve gosteri§in en az kan§tigi bir ibadet 
oldugundan Allah Teala, en fazla sevabi oruca vermi§tir. Allah Resulii 
bir kudsi hadiste Rabbinden §oyle nakleder: 

Orug harig, ademoglunun her ameli kendisi igindir. Orug be- 
nim igindir, onun odiilunu Ben verecegim.^ 

Hz. Peygamber, Allah Teala'mn obiir ibadetler igin on katmdan 
yedi yiiz katma kadar sevap verdigini, ancak orug ibadetini bu kategori- 
nin di§inda tuttugunu bildirir. Yiice Yaratici orug ibadeti sevabmm smiri- 
ni gizmemi§tir.^^ Bundan dolayi cennette reyyan isimli kapidan sadece 
oruglular girecektir.^^ Oruglularm, ba§ka bir ifadeyle orug tutmaya ozel 
onem verenlerin, gok orug tutanlarm reyyan isimli kapidan gagirilmasi, 
onlara ozel bir ikramdir. Zira reyyan, suya kanmi§ demektir. Bu, yaz ay- 
larmm uzun ve sicak giinlerinde orug tutarken susuzluk gekenlerin odii- 
lii olmalidir. Reyyan kapismdan girenlerin asla susuzluk yuzii gormeye- 
cegi "Kim bu kapidan girerse sonsuza dek susuzluk hissi duymaz."^^ di- 
ye agikga mujdelenmi§tir. Ozellikle ziraat gibi agik arazide veya agir i§- 
lerde gali§anlar, uzun ve sicak giinlerde susuzluktan dili damagma yapi- 
§ik bir halde orug tutmanm ne kadar zor oldugunu gayet iyi bilirler. 

II. Ramazan Orucu 

Miislumanlara farz olarak orug yukiimlulugu getirilmesi, Hz. Pey- 
gamber'in Mekke'den Medine'ye hicretinden bir buguk sene sonra §a- 

s Ahmed b. Hanbel, Miisned, I. 55. 
9 Buhari, "Savm", 9. 

10 Muslim, "Siyam", 165. 

11 Buhari, "Savm", 4. 

12 ibn Mace, "Siyam", 1. 
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ban aymm onuncu gunii gergekle§mi§tir. Resulullah (sas.) vefat edince- 
ye kadar dokuz yilda dokuz Ramazan orucu tutmu§tur. 

Orucun farz kilmdigmi bildiren ayetler §oyledir: 

Ey iman edenler! Sizden oncekilere oldugu gibi, size de orug 
tutmak farz kilinmi§tir; umulur ki, bu sayede takvali olursu- 
nuz. Orug sayili giinlerdedir. Iginizden hasta veya yolculukta 
olanlar ba§ka giinlerde tutabilirler; hasta veya yolcu olmadigi 
halde orug tutmakta zorlananlar ise bir fakir doyumlugu fidye 
vermelidir. Daha fazlasim veren, kendine daha fazla iyilik et- 
mi§ olur; fakat yine de, eger bilirseniz, orug tutmaniz sizin igin 
daha hayirhdir (Bakara, 2/183-184). 

Orug, kazandirdigi birgok faydaya ragmen insan nefsine agir ge- 
len ilahi bir emirdir. Bu sebeple olmalidir ki, once ibadetlerin en hafifi 
namaz, sonra orta zorlukta olan zekat, daha sonra da belki en zoru olan 
orug emredilmi§tir. Boylece miikellefler kolaydan zora dogru bir ali§tir- 
maya tabi tutulmu§tur. Hac ibadeti ise, omiirde bir defa farz oldugu igin 
bu degerlendirmenin di§inda tutulmu§tur. 

Hz. Peygamber Ramazan orucu farz kilmmazdan once Mekke hal- 
kmm yaptigi gibi, Muharrem aymm onuncu gunii olan a§ure guniinde 
orug tutmu§tu. Medine'ye hicret edince bu orucu devam ettirmi§ ve ba§- 
kalarma da emretmi§ti. Fakat Ramazan orucu farz kilmmca kendisi a§ura 
guniinde orug tutmayi birakmi§, bundan sonra Miisliimanlardan dileyen 
bu giinde orug tutmu§ dileyen tutmami§tir.^3 Ayrica Allah Resulii (sas.), 
Ramazan orucu farz kilmmadan once ve sonra eyyam-i bid olarak nitele- 
nen kameri aylarm 13, 14 ve 15. giinlerinde de orug tutmu§tur. 

Bir Miisliimanm orugla ve orug ayi Ramazanla ili§kisi gocukluktan 
ba§layarak bir omiir boyu devam eder. Bundan dolayi miimin, hayati- 
nm hangi safhasmda olursa olsun geriye doniip baktigmda kendisini 
biitiiniiyle kavrayan Ramazanlari hatirlar. 

Ramazan orucunun giine§ degil ay takvimine gore tutulmasi, ge- 
§itli fayda ve hikmetler barmdiran bir durumdur. Her §eyden once bu, 
Islam'm bolgesel degil evrensel bir din oldugunu gosterir. ^iinkii giiney 
yarimkiirede ya§ayanlar, sozgelimi giine§ takvimine gore en sicak giin- 
ler olan yaz aylarmda orug tutarken, kuzey yarimkiiredekiler en kisa 

Buhari, "Savm", 69. 
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giinler olan ki§ aylarmda, birileri baharda tutarken digerleri sonbaharda 
orug tutacaklardir. Boylece bu degi§im, dunyamn farkli bolgelerinde 
ya§ayan insanlar arasmda adaleti saglayacaktir. Ayni zamanda, ay takvi- 
mi gune§ takviminden on giin kisa oldugu igin, ortalama omiir surmu§ 
bir Musliiman dort mevsimin her diliminde orug tutmu§ olacak, dolayi- 
siyla farkli bolgelerde ya§ayanlarla saglanan adalet, kolay ve zor giinler 
agismdan Miislumanm kendi hayatmda da gergekle§ecektir. 

Farz orucun ara vermeksizin pe§ pe§e bir ay siireyle tutulmasi da 
iizerinde du§unulmeye deger bir konudur. Zira ayda iiger giin orug tu- 
tarak bir sene zarfmda ayni sayi fazlasiyla elde edilebilirdi. Tecriibi psi- 
koloji, bir insanm araliksiz otuz kirk giin alacagi egitim neticesinde bir- 
takim yeni ali§kanliklar kazanabilecegini soyler. Dolayisiyla Ramazan 
ayi siiresince hayatma ve davrani§larina daha bir ozen gosteren, kendi 
kendini disipline sokarak nefsini terbiye eden ki§inin soz konusu miis- 
pet ali§kanliklari daha sonra da devam ettirmesi kuwetle muhtemeldir. 

Ramazan ayi adeta biitiin Miisliiman toplumunun manevi aleme 
seferidir. Toplum olarak Miisliimanlar daha yogun bir dim hayati tenef- 
fiis ederler. 

Toplum, giindiiz orucuyla, gece teravih namaziyla, fitre, sadaka 
ve zekatiyla, itikaf ve Kadir Gecesi'yle ve nihayet Kur'an'la bir ay bo- 
yunca somut bir §ekilde dim ya§anti igine girer. 

Oyle ki tutulan orucun yam sira, gece kilman teravih namazlari ve 
genellikle miikelleflerin bu ayda vermeyi adet edindikleri zekat, toplum- 
da biiyiik bir manevi armmayi temin eder. Zaten Ramazamn sozliik anla- 
mi "yakmak ve yakicilik" demektir. Ruh, her tiirlii giinah, kir ve girkin ali§- 
kanliklar yakilarak posasmdan ve ciirufundan arindirilmi§ som altm olur. 
Hz. Peygamber'in miijdesiyle "Faziletine inanarak ve kar§iligini Allah'tan 
bekleyerek Ramazan orucunu tutanin gegmi§ giinahlari bagi§lanir".^^ 

Ramazamn onemi, insanlik igin bir kilavuz olan, igerisinde yol gos- 
terici ve Hakki batildan ayirici mesajlar bulunan Kur'an'm bu ayda inme- 
sinden kaynaklamr (Bakara, 2/185). Kiiltiiriimiizde Ramazan, on bir aym 
sultani diye anilir. Her halde onun "aylarm sultani" sayilmasi son vahiy ve 
"sozlerin sultani" olan Kur'an'm bu ayda inmesiyle birebir irtibatlidir. Bu 
anlamda Ramazan, deyim yerindeyse vahyin dogum ayidir. Bundan dola- 
yi miiminler toplulugu igin Ramazan, aym zamanda Kur'an ayidir. 

14 Buhari, "Iman", 28. 



293 

iBADET 



III. Orucun Fikhi Boyutu 

Akilli, ergenlik gagma gelmi§, mukim, saglikli kadm ve erkek her 
muminin orug tutmasi farzdir. Ayba§i (adetli) veya logusalik hallerinde 
kadmlar isteseler de orug tutamazlar Daha sonra tutamadiklari giin sayi- 
smca oruglarmi kaza ederler. 

Ergenlik ya§ina gelmeyenler, ibadetlerle yukiimlu olmamakla bir- 
likte, ali§tirmak ve ismdirmak maksadiyla, aile biiyukleri onlara ara ara 
namaz kilmalarmi ve orug tutmalarmi soyleyebilir. Hz. Peygamber, yedi 
ya§indan on ya§ina kadarki siirede gocugun namaza ali§tirilmasini 
onermi§tir. Bedeni durumlari dikkate almmak §artiyla gocuklarm 8-9 
ya§larindan itibaren oruca ali§tirilmasi da uygundur. 

Gegerli bir mazereti olmadigi halde Ramazan orucunu tutmayan 
bir Miisluman, Allah'a ve Peygamber'ine kar§i gelmi§, biiyuk giinah i§le- 
mi§ ve pek gok sevap ve manevi nimetten mahrum kalmi§ olur. Rama- 
zan orucunun yerine ba§ka zamanlarda omiir boyu orug tutsa telafi ede- 
mez. Mazeretsiz olarak tutulmayan Ramazan oruglarmm giinune giin ka- 
za edilmesi ve tovbe edilip Allah'tan af ve magfiret dilenmesi gerekir. 

Unutma veya bir mazeret olmaksizm oruglu iken bilerek bir §ey 
yiyip igmek (sigara igmek daliil), cinsel ili§kide bulunmak ve isteyerek 
agiz dolusu kusmak orucu bozar. Mazeretsiz olarak Ramazan orucunu 
bozan kimseye kaza ve kefaret gerekir. Kefaret, pe§ pe§e iki ay orug tut- 
ma cezasidir. Kefaret orucu tutmaya giicu yetmeyen kimse, altmi§ fakiri 
iki ogiin doyurur veya doyacagi kadar para verir. Farz olmayan orugla- 
rm keyfi olarak bozulmasi da dogru degildir; ancak bozulursa kefaret 
gerekmez, giinune giin kaza edilir. 

Unutarak yemek igmek, ihtilam olmak, istem di§i agiz dolusu kus- 
mak, goze, buruna veya kulaga ilag damlatmak, fitil, merhem, astim 
hastalarmm kullandiklari sprey, kan vermek, biyopsi veya anjiyo yaptir- 
mak orucu bozmaz. 

Genel viicup §artlari yamnda ki§inin ayrica orug tutmaya giig yeti- 
recek durumda olmasi ve yolcu olmamasi da §arttir. Bu §artlar orucun 
edasmm vaciplik §artlari olarak da adlandirilir. Orugla ilgili yukarida 
zikredilen ayetin belirttigine gore, hasta ve yolcu olan ki§iler, isterlerse 
OTug tutmayabilirler. Fakat tutmadiklari oruglari normal duruma don- 
diikten sonra kaza ederler. Hasta igin normal durum iyile§mek, yolcu 
igin ise, yolculugun bitmesidir (ikamet). Orug tuttugu takdirde kendisi- 
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nin veya gocugunun zarar gormesi muhtemel olan gebe veya emzikli 
kadmlar da orug tutmayabilirler. Hatta zarar gorme ihtimali kuwetli ise 
tutmamalari gerekir. Durumlari normale dondiigunde tutamadiklari 
oruglari kaza ederler. 

Ya§lilik sebebiyle orug tutmaya artik gucii yetmeyenler, bunun 
yerine fidye verirler. Fidye, bir fakiri iki ogiin doyurmak veya fakire iki 
ogiin doyacagi miktarda maddi yardim yapmaktir. 

Orucun, biri niyet etmek (§art), digeri ise, imsak vaktinden iftar 
vaktine kadar yeme, igme, ilag alma ve cinsel ili§ki gibi orucu bozan 
§eylerden uzak durmak (rukiin) olarak iki farzi vardir. Diger ibadetlerde 
oldugu gibi orug ibadetinde de niyet §arttir. Herliangi bir oruca kalben 
niyet etmek, liangi orucu tutacagmi kalbinden gegirmek yeterlidir. Bu 
niyetin dille ifade edilmesi, onun teyit edilmesi anlamma geldiginden 
mendup sayilmi§tir. Saliura kalkmak da niyet sayilir. 

Genel olarak farz, vacip ve nafile §eklinde ug ge§it orug vardir. Ra- 
mazan orucu farz, adak orucu ve bozulan nafile orucu kaza etmek vacip- 
tir. Muharrem aymm dokuz ve on veya on ve on birinci giinleri (a§ure), 
eyyam-i bid olarak nitelenen kameri aylarm 13, 14 ve 15. giinleri, bir giin 
tutup bir giin birakmak §eklinde giin a§iri, haftamn pazartesi ve per§em- 
be giinleri ve §ewal aymda alti giin orug tutmak nafile oruglardandir. 

Muharrem aymm sadece onuncu giinii, hafta iginde yalniz Cuma 
giinii, iftar yapmadan pe§ pe§e iki giin orug tutmak ve biitiin seneyi 
oruglu gegirmek tenzihen mekruhtur. Ramazan bayrammm birinci giinii 
ile Kurban bayrammm dort giiniinde orug tutmak Hanefi mezhebine 
gore tahrimen mekruh, diger mezheplere gore ise haramdir. ^iinkii 
bayram giinleri yeme igme ve seving giinleridir. Ramazan bayrami, bir 
ay boyunca Allah igin tutulan orucun arkasmdan verilen bir "genel iftar 
ziyafeti" hiikmiindedir ve bu anlammdan otiirii ona "fitir bayrami (iftar 
bayrami)" denilmi§tir. Ramazan bayrammm ilk giinii bu yoniiyle bir ay- 
lik Ramazan orucunun iftari olmaktadir. Allah igin kurbanlarm kesildigi 
kurban bayrami giinleri de ziyafet giinleridir. Bu yiizden bayram giinle- 
ri orug tutulmasi uygun degildir. 
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HAC: 

EVRENSEL BULU§MA ve 

KUTSALA YOLCULUK 



A. Haccm Tarihi Boyutu 

Kutsal mekan anlayi§i ve bu tiir yerlerin ziyareti, tarih boyunca 
butiin inanglarda mevcut olmu§tur. Insanlar kutsal olduklarma inandik- 
lari bu yerleri ziyaret ederek, maddi ve manevi bazi faydalar elde etmek 
istemi§lerdir. En ilkel kabile dinlerinden tutun da, Hinduizm ve Bu- 
dizme varmcaya kadar butiin dinlerde kutsal sayilan birgok yere hacca 
benzer §ekilde ziyaretler yapilmaktadir. 

Semavi dinlerden Yahudilik ve Hristiyanlikta da kutsal kabul edi- 
len belli mekanlar, her yil miibarek sayilan ge§itli giinlerde milyonlarca 
ki§i tarafmdan ziyaret edilmektedir. Fakat, birgok yerin, degi§ik mez- 
heplerce, farkli zamanlarda ve farkli uygulamalarla ziyaret edilmesi, bir 
tiir seyahati andirmaktadir. Islam'da ise kutsal zaman ve mekanlar, hac- 
daki temel uygulamalar biitiin mezheplerce aynidir. 

Haccm, Hz. Ibrahim'e kadar uzanan tarihi bir boyutu vardir. Nem- 
rud'la olan miicadelesinin sonunda Hz. Ibrahim once Filistin'e, sonra da 
ilerleyen ya§inda e§i Hz. Hacer'le biricik oglu Ismairi, Mekke'deki Beyt-i 
Haram'm yanma yerle§tirmi§ti. Onlarm sevgi odagi olmalari ve o belde- 
nin bereketli olmasi igin dua etmi§ti (Ibrahim, 14/35-7). Yiice Allah, Hz. Ibra- 
him ile Ismail'e, tavaf edenler ve namaz kilanlar igin Beyt'i temizlemeleri- 
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ni emretmi§ti. Bunun uzerine onlar Kabe'nin temellerini birlikte yiikselt- 
mi§ler ve bunu kendilerinden kabul etmesi, orayi giivenli ve bereketli kil- 
masi ve zurriyetlerinden teslimiyet gosterecek bir ummet vermesi igin 
dua etmi§lerdi (Hac, 22/26; Bakara, 2/125-8). Sonra Allah, Hz. Ibrahim'e, Ka- 
be'yi tavaf etmeleri, kurbanlarmi keserek tevhidi yeniden tesis etmeleri, 
giinahlarindan arinip takvaya ula§malari igin insanlari hacca davet etme- 
sini emretmi§ti (Hac, 22/27-37). Bu ilahi emirler dogrultusunda Hz. Ibrahim 
haccm menasikini tespit ederek Kabe'nin her yil ziyaret edilmesini sagla- 
mi§ ve oglu Ismairi orada birakip Filistin'e donmu§tu. O tarihten itibaren 
gelen peygamberler ve ummetleri de hac uygulamasim surdurmu§lerdi. 

Daha sonralari Kabe yonetimini ele gegiren Huzaa'ya mensup ba- 
zi Yemenli bedevilerin be§ asirlik hakimiyetleri doneminde ise putpe- 
restlik ortaya gikmaya ba§ladi. Boylece Ibrahimi gelenege bagli olarak 
yapilmakta olan hac ibadetine §irk ve put da kari§maya ba§ladi. Nitekim 
Islam'm dogu§u sirasmda Kabe'yi tavaf, umre, Arafat ve Miizdelife'de 
vakfe, kurban kesme gibi adetler devam ettirilmekte, hac putperest ge- 
lenekleriyle birlikte siirmekteydi. 

Mekke'nin fethinden sonra Kabe'nin iginde ve etrafmda bulunan 
putlarla birlikte, Hz. Ibrahim'in teblig ettigi hac ibadetinde bulunmayan 
§irk unsurlari da tamamen temizlenmi§tir. Gerek hac ile ilgili inen ayet- 
ler, gerekse Veda Hacci'nda Hz. Peygamber'in uygulamalari hacca son 
§eklini vermi§tir. 

B. Haccm Fikhi Boyutu 

Sozliikte "kastetmek ve yonelmek" anlamma gelen hac, fikih teri- 
mi olarak, "Mekke §ehrindeki Kabe'yi ve civarmdaki kutsal sayilan ozel 
yerleri, ozel vakit iginde usuliine uygun olarak ziyaret etmek ve yapil- 
masi gereken dim gorevleri yerine getirmek" demektir. Islam'm be§ te- 
mel ibadetinden biri olan hac, hicretin IX. yilmda farz kilmmi§tir. Giicu 
yeten kimsenin, omriinde bir defa hac yapmasmm farz olu§unda icma 
edilmi§tir. Yiice Allah: "Yoluna giicu yetenlerin Beyt'i haccetmeleri, in- 
sanlar iizerinde Allah'm bir hakkidir" (Al-i imran, 3/97) buyurmaktadir. Hz. 
Peygamber'in beyanma gore ise, Islam'm iizerine bina edildigi be§ esas- 
tan biri de hacdir.^ Yine hadislerde, Allah igin kurallarma uygun olarak 
yapilan haccm, sahibini annesinden dogdugu giinku gibi giinahlarm- 

1 Buhari, "Iman", 1-2. 
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dan armdiracagi;^ makbul bir haccm kar§iliginin da, ancak cennet ola- 
cagi bildirilmi§tir.3 

Bir kimseye haccm farz olmasi igin, Musliiman, akilli, ergen, hiir 
olmasi ve hac gorevini yapma imkanma sahip olmasi gerekir. Yani, gi- 
dip doniinceye kadar, hem kendisinin, hem de bakmakla yukiimlu ol- 
duklarmm sosyal seviyelerine uygun bigimde gegimlerini saglayacak 
mali gucii olmalidir. Ayrica, saglikli olmasi, yol ve can guvenliginin ol- 
masi gibi bazi eda §artlan da vardir. 

imam Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Malik ve Ahmed b. Hanbel, kendi- 
sine hac farz olan kimsenin bu gorevi, ilk hac mevsiminde yapmasi ge- 
rektigini (fevri) savunurken; Imam §afii ile Muhammed e§-§eybani ise, 
ileride yerine getirmeye azmetmesi halinde bunu tehir edebilecegini 
soylemi§lerdir. Ancak bu ibadetin bir an ewel ifa edilmesi siinnet sayil- 
mi§ ve bu husus ihtiyata daha uygun gorulmu§tur. 

Hac, hicri takvime gore hac aylari denilen §ewalden ba§lanarak 
Zilkade aylariyla Zilhicce aymm ilk on guniinde yapilabilirse de, ula§im 
imkanlarmm iyile§tigi gunumiizde bu gorev igin Zilkadenin son haftala- 
riyla Zilhiccenin ilk on giinu yeterli olmaktadir. Arefe, Arafat ve Kurban 
bayrami giinleri "sayili ve belirli giinler" (Bakara, 2/203, Hac, 22/28) oldugu 
igin, senede ancak bir defa hac yapilabilmektedir. 

Haccm yapildigi mekanlara gelince, ihramsiz gegilmemesi gere- 
ken Ziil'-Huleyfe, Cuhfe, Zatu Irk, Karnu'l-Menazil ve Yelemlem deni- 
len farkli yonlerdeki mikat noktalarmm gevirdigi "Hill bolgesi", ihram 
yasaklarmm ba§ladigi geni§ bolgeyi olu§tururken, Mescid-i Haram, Ka- 
be, Miizdelife, Mina, Cemerat gibi yerleri igine alan Harem bolgesi ise 
asil haccm yapilacagi mekanlari olu§turmaktadir. 

Hanefilere gore haccm, ihram, Arafat vakfesi ve ziyaret tavafi ol- 
mak iizere ug farzi vardir. Malikilere gore sa'y dorduncii, §afiilere gore 
ise tira§ olma be§inci, rukiinlerin gogu (en az dordii) arasmda tertibe 
uymak altmci farzi olu§turur. 

Ifrad, Kiran ve Temettu olmak iizere ug ge§it hac vardir. Ihrama 
girdikten sonra sadece hac yapilmasma Ifrad; ayni ihramla hem hac, 
hem de umre yapilmasma Kiran; ilk ihramla umre yapip giktiktan sonra 
ikinci defa ihrama girerek hac yapilmasma da Temettu denilmektedir. 

2 Buliari, "Hac", 4. 

3 Tirmizi, "Hac", 2. 
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Ulkemiz hacilarmm gogu temettu haccini tercih ettigi igin burada temet- 
tu uygulamasi verilecektir. 

1. Temettu Hacci: Genel bir viicut temizligi yapilir. Erkekler, ig ga- 
ma§irlari da dahil giysilerini gikarir, "izar" ve "rida" denilen iki parga be- 
yaz ihram ortusiine biirunur. Ba§larini agik tutarlar, giplak ayaklarma 
terlik giyerler. Bayanlar ise normal kiyafetlerini degi§tirme2ler. Yuzlerini 
agik birakarak ba§larini orterler. 

Mekruh bir vakit degilse, iki rekat "iliram namazi" kilmdiktan son- 
ra umre yapmaya niyet edip telbiye getirerek ihrama girilir. 

ihramdan gikmcaya kadar iliram yasaklarma riayet edilir. Kur'an, 
cinsel konulari konu§ma daliil lier tiirlii cinselligi, giinali, kotiiluk ve 
masiyeti, ba§kalariyla kavga, tarti§ma, sovu§me, dovu§me vb. biitun 
olumsuz davrani§lari yasaklamaktadir (Bakara, 2/197). 

Harem denilen bolgenin (Mekke ve gevresinin) bitkilerini kes- 
mek, koparmak; elbise giymek, ba§i ve yiizu ortmek, eldiven, gorap, 
ayakkabi giymek; tirnak kesmek, sag sakal tira§i olmak, viicudun her- 
hangi bir yerindeki killari koparmak veya kesmek, sag sakal ve biyiklari 
yaglamak, boyamak, oje ve ruj kullanmak, viicuda veya ihram ortusiine 
koku siirmek ve parfiim kullanmak da yasaktir. Bu yasaklara uymayan- 
lara, yasagm durumuna gore, bir miktar sadaka vermekten, haccm iptal 
olmasma kadar varan ge§itli cezalar gerekir. 

Harem-i §erif e varildigmda Kabe'yi goriince telbiye kesilip tehlil ve 
tekbirlerle dua edilir. Hacer-i Esved hizasma gelmeden umre tavafi igin 
niyet edilerek umre tavafi yapilir. Tavaf , Hacer-i Esved ko§esi hizasmdan 
ba§layarak Kabe'nin etrafmda ibadet kasdiyla yapilan '§avt' denilen yedi 
donu§ten olu§ur. Tavafa ba§lamadan once erkekler, viicudun iist kismma 
ortiilen pe§temalin bir ucunu sag koltuk altmdan gegirerek sag kolu 
omuzla birlikte agikta birakir {iztibd), tavaf bitince ise omzu kapatirlar. 

Kabe ki§inin sol tarafmda kalacak §ekilde Hacer-i Esved'in hizasi- 
na varilmca eller, igleri Kabe'ye dogru olacak §ekilde namaza durur gibi 
omuz veya kulak hizasma kadar kaldirilip Bismillahi Allahu Ekber de- 
nildikten sonra Hacer-i Esved selamlanir (^istilani). Tavafa ba§larken ve 
her §avtta ge§itli dualar okunur. Tavafm, Hatim'in di§mdan yapilmasi 
gerekir. Tavafm ilk iig §avtmda erkekler kisa adimlarla ko§ar gibi galimli 
yiiriir Qremel). Iztiba ve remel, sadece pe§inden sa'y yapilacak tavaflar- 
da yapilir. 



300 

iSLAM'A GiRi§ 



Yedinci §avtin sonunda Hacer-i Esved tekrar selamlanarak tavaf 
bitirilir. Sonra -izdihama neden olmamak kaydiyla- Makam-i Ibrahim'in 
arka taraflarmda iki rekat tavaf namazi kilmir. Tavaf namazmdan sonra 
dua edilir ve zemzem igilir. 

Sa'y yapacak ki§i, Hacer-i Esved'i istilam ederek Safa Tepesi'ne yo- 
nelir. Umre sa'yi igin niyet ederek Kabe'ye doner tekbir, tehlil, salavat 
okur ve dua eder. Ko§mak, hizli yuriimek anlamma gelen "sa'y", Kabe'nin 
dogu tarafmdaki "Allah'm sembolleri" olan (Bakara, 2/158) Safa Tepesi'nden 
Merve'ye dort gidi§, Merve'den Safa'ya ug donu§ten olu§maktadir. Ye§il 
i§ikli direklerin arasmda, erkekler ko§ar adimlarla yuriir Chetvele). 

Merve'ye varmca bir §avt tamamlanmi§ olur. Burada da yine Ka- 
be'ye yonelerek tekbir, telilil ve salavat-i §erife getirilir, dua edilir. Sonra 
Merve'den Safa'ya dogru yuriinur. Yedinci §avt tamamlandiktan sonra 
Merve'de Kabe'ye kar§i donerek dua edilir. 

Saglar tira§ edilmek suretiyle ihramdan gikilir. Erkekler saglarmi 
dipten tira§ eder veya kisaltirlar. Kadmlar ise saglarmm ucundan par- 
mak ucu uzunlugundan daha az olmayacak miktarda keserler. Tira§ ol- 
duktan sonra umre ihrammdan gikilmi§ olur ve hac igin tekrar ihrama 
girinceye kadar Mekke'de normal elbiseler giyilir. 

Temettu hacci yapanlar, hac igin ihrama genellikle Zilhiccenin se- 
kizinci (terviye) giinu girerler. Dolayisiyla o giin geldiginde evlerde ih- 
ram igin on hazirliklar yapilir. Kerahat vakti degilse, iki rekat ihram na- 
mazi kilmir. Sonra hac yapmak iizere niyet edilir ve telbiye getirilerek 
ihrama girilir. Boylece ihram yasaklari ba§lami§ olur. 

Siinnete uygun olan Zilhiccenin sekizinci giinu, yani terviye giinii 
sabah namazmi Mekke'de kildiktan sonra Mina'ya hareket etmek ve 
arefe gecesini Mina'da gegirmektir. Bu takdirde Arafat'a gikmadan once 
Mina'da be§ vakit namaz kilmmi§ olur. Buna gore arefe giinu sabah na- 
mazmi Mina'da kildiktan sonra Arafat'a hareket edilir. Fakat giiniimiiz- 
de izdiham sebebiyle bazi organizasyonlarda terviye giinii dogrudan A- 
rafat'a gikilmakta ve arefe gecesi Arafat'ta gegirilmektedir. 

Intikal esnasmda telbiye, tekbir, tehlil, salavat getirilir ve bol bol 
dua edilir. Arafat'a varmca Kur'an okunup, namaz kilmir, giinahlara tov- 
be edilerek goz ya§i dokiiliir, zikir ve tesbihle me§gul olunur. 

Siinnet geregi, ogle ezani sonrasmda ogle ve ikindi namazlari bir- 
le§tirilerek Ccem-i takdtm) kilmir. Namazdan sonra haccm en onemli 
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ruknii olan Arafat vakfesi yapilir. Vakfe, hac igin Mekke'nin 25 km. gii- 
neydogusunda bulunan Arafat smirlari iginde ihramli olarak bulunmak- 
tir. Arafat vakfesinin zamani, Zilhiccenin 9. gunii, yani arefe gunii ogle- 
yin gune§in tepe noktasma gelip batiya meyletmeye ba§ladigi andan 
bayramm birinci gunii fecr-i sadik dedigimiz tan yerinin agarmaya ba§- 
ladigi ana kadarki siiredir. Bu sure iginde bir an orada bulunan kimse 
vakfe farzmi yerine getirmi§ olur. 

Ogle ve ikindi namazlari birle§tirilerek kilmdiktan sonra vakfe 
igin ayaga kalkilarak kibleye donuliir ve birlikte dua edilir. Arafat'tan 
ininceye kadar telbiye, tekbir, tehlil ve salavat getirilir, tovbe, istigfar ve 
dua edilir. 

Gune§in batmasiyla birlikte Arafat'tan Muzdelife'ye dogru hareket 
ba§lar. Yolda yine telbiye, tekbir, tehlil, salavat ve duaya devam edilir. 
Ak§am namazi, Muzdelife'de yatsi vaktinde, yatsi namaziyla birle§tirile- 
rek Ccem-i te'htf) kilmir. Sonra vakfe yapilacak zamana kadar ihtiyag 
varsa istirahat edilir ya da istigfar veya ibadetle me§gul olunur. Bu arada 
§eytana atilacak kiiguk ta§lar toplanir, temiz degilse yikanir. 

Miizdelife vakfesi, bayram gecesi, gece yarismdan itibaren gune§in 
dogu§una kadarki sure igerisinde yapilabilir. Bu sure iginde bir an bile bu- 
rada bulunan kimse, vakfe gorevini yerine getirmi§ sayilir. Ancak siinnete 
uygun olan, Muzdelife vakfesinin sabah namazmdan sonra yapilmasidir. 

Miizdelife vakfesinden sonra Mina'ya hareket edilir. Yol boyunca 
telbiye, tekbir ve tehlile devam edilerek Mina'ya gelinir. Daha sonra uygun 
bir zamanda §eytan ta§lamak iizere ta§lama mahalli olan Cemerat'a gidilir. 

Bayramm birinci gunii Biiyiik Cemre'ye (§eytana) 7, ikinci ve iigiin- 
cii giinlerinde ise kiigiikten biiyiige dogru her ug cemreye 7'§er ta§ atilir. 
Mina'da kalmmadigi takdirde dordiincii giinii ta§ atilmasi gerekmez. 

Atilacak ta§, sag elin ba§ ve §ahadet parmaklarmm uglariyla tutu- 
lur ve Bismillah, Allahu Ekber ragmen W§-§eytani ve hizbih (Allah'm 
adiyla... §eytan ve taraftarlarma ragmen Allah biiyiiktiir!) diyerek atilir. 
Kiigiik ve orta §eytanlara ta§ atildiktan sonra, miimkiinse bir kenara ge- 
kilip dua edilir. 

Hastalik, ya§lilik ve sakatlik gibi mazeretlerle ta§lari bizzat kendisi 
atamayacak durumda olanlar, vekalet vererek ta§lari bir ba§kasma atti- 
rabilirler. Ayrica vaktinde atilamayan ta§larm, bayramm dordiincii giinii 
giine§ batmcaya kadar atilmasi miimkiindiir. 
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Temettu ve Kiran hacci yapanlarm '§ukur kurbani' kesmeleri va- 
ciptir. Hac kurbani, Harem bolgesi smirlari igerisinde, bayramm birinci 
giinu tan yerinin agarmaya ba§lamasindan itibaren kesilir. 

ihramdan saglari dipten tira§ veya kisaltmak suretiyle gikilir. Boy- 
lece hac ihrammdan giki§in birinci a§amasi (ilk tehalliil) gergekle§mi§ 
olur ve e§iyle ili§ki di§inda biitun ihram yasaklari kalkar. 

Tira§ olup iliramdan giktiktan sonra, haccm ikinci riiknu olan zi- 
yaret tavafmm vakti, bayramm ilk giinu gece yarismdan itibaren ba§lar. 
Bayramm ilk ug guniinde yapilmasi siinnete uygun ise de, daha sonra 
da yapilabilir. Ziyaret tavafmm tamamlanmasiyla hac ihrammdan gikil- 
mi§ olur ve biitiin yasaklar ortadan kalkar. Ozel hallerinde bulunan ka- 
dmlar ise, ziyaret tavafmi bu halleri sona erinceye kadar ertelerler. 

Arafat'a gikmadan once haccm sa'yini yapmami§ olanlar, ziyaret 
tavafmdan sonra haccm sa'yini yapacaklarmdan tavaf esnasmda iztiba 
ve remel yaparlar. 

Hacca mikat smirlari di§indan gelmi§ olanlar (Afakiler) Mek- 
ke'den ayrilmadan once veda tavafi yaparlar. Ozel halleri sona ermeden 
Mekke'den ayrilmak zorunda kalan hammlar ise, veda tavah yapmazlar. 

2. tfrad Hacci: Ki§i, ihrama girerken hac yapmak iizere niyet eder 
ve telbiye getirir. Mekke'ye varmca kudum tavah yapar. Bayramm birin- 
ci giinii tira§ oluncaya kadar hac ihramiyla kalir. §ukur kurbani kesmek- 
le yiikumlu degildir. 

3. Kiran Hacci: Ki§i, ihrama girerken umre ve hac yapmak iizere 
niyet eder ve telbiye getirir. Mekke'ye varmca umre tavah ile sa'yini ya- 
par. Ihrama girdikten sonra bayramm birinci giinii tira§ oluncaya kadar 
ihramdan gikamaz. 

C. Haccm Sembolik Boyutu 

inancm pratige yansimasi olan ibadetler, hem bireyi, hem de toplu- 
mu huzura kavu§turmayi hedeflemektedir. Bu, ibadet boyutuyla Allah- 
kul ili§kisini giiglendirirken, hikmet boyutuyla da ruh sagligi ve sosyal da- 
yani§mayi beslemektedir. Bedenle yapilan namaz ve orug ibadetinde ne- 
fis terbiyesi agir basarken; mal varligiyla yapilan zekat, sadaka ve kurban 
ibadetlerinde dayani§ma ruhu one gegmektedir. Hem bedenle, hem de 
mal ile yapilan hac ibadetinde ise, bu ozelliklerin hepsi bulunmaktadir. 
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Hac ibadeti, ba§tan sona sembollerle dolu bir ibadettir. Tavaf, 
sa'y, §eytan ta§lama, Arafat'ta vakfe vb. hepsi sembolik gorevlerdir. Di§ 
gorunu§u itibariyla belli sembolleri andiran hac, gergekte ise ge§itli ruhi 
egitimleri saglayan birbirinden farkli davrani§larin toplammdan ibaret- 
tir. Ihram, namaz, telbiye, zikir, vakfe, istigfar, tavaf, sabir, ilgili yasaklar, 
kurban, sadaka vb. yogunla§tirilmi§ bir dizi ibadetlerden olu§makta ve 
en az birkag giin almaktadir. 

Hac, ruhun Allah'a yukseli§ini temsil ettiginden, Kabe hedef degil, 
belki sonsuzluga ve bu manevi atmosfere gegi§in ba§langicidir. Di§tan 
bakildigmda sembolik davrani§lar §eklinde goziiken hacdaki her ibade- 
tin ve §eklin bir anlami ve mumini egitici ve bilinglendirici bir yonii var- 
dir. Burada hac esnasmda yapilan gorev ve davrani§larla, hacdaki sem- 
bollerin ne anlama geldigi, neyi temsil ettigi iizerinde kisaca durabiliriz: 

Mikat: Tayin edilen vakit, bulu§ma vakti, bugiinku tabirle "rande- 
vu" anlamma gelmektedir. Ihrama girme noktasi olan mikat, Allah ile bu- 
lu§ma-kavu§mayi simgeleyen haccm ba§landigi yer ve zamani ifade eder. 

thram: Hacilar, sosyal ve ekonomik statiilerini gosteren diinyevi el- 
biselerini, makam ve mevkilerini ortaya koyan uniformalarmi, zevklerini, 
kiilturlerini, ve karakterlerini yansitan her tiirlu siis, zinet vb. gostergeleri 
birakip, Allah oniinde herkesin e§it oldugunu sembolize eden iki basit 
giysiye biirunmekle, sadece kimliklerini, ki§iliklerini ortaya koyarlar. 

Giydikleri beyaz ortiiler igindeki onlar, adeta bari§ bayraklanni aga- 
rak Harem bolgeye, yani dokunulmazlik alanma, sava§si2 bolgeye, bari§ 
alanma girerler. Once Rabbiyle bari§ik oldugunu, sonra kendisiyle bari§ti- 
gmi ve nihayet biitiin karde§leriyle bari§maya geldigini ilan ederler. 

Beyaz ihramlara biirunerek, adeta kefenleriyle oliim ve oliim ote- 
si hayatm bir provasmi gergekle§tirirler. Ihramla olumii tadarlar, Ara- 
fat'ta dirili§ ve mah§eri ya§arlar ve bu ruh ile Allah'm huzuruna gikarlar. 
Kisaca hem "olmeden once olme" bilincini, hem de manevi dirili§i ka- 
zanmaya gali§irlar. 

Yasaklar: Ihram yasaklari, sadece Miislumanlari veya insanlari de- 
gil, canli ve cansiz hemen her §eyi kapsamaktadir. Butiin hayvanlar, bii- 
tiin bitkiler ve hatta Allah'm miiminlere bah§ettigi butiin tabiat ve gevre 
artik dokunulmaz bir sit alamdir. Hig kimseye, higbir §eye zarar verilmez. 

Telbiye: "Lebbeyk Alldhumme lebbeyk! Lebbeyke Id §enke leke leb- 
beykf Inne'l-hamde ve'n-ni'mete leke ve'l-millk, Id §enke lek!" (Buyur 
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Allah'im buyur! Emrindeyim buyur! Senin higbir ortagm yoktur. Buyur 
Allah'im buyur! §uphesi2 hamd sana mahsustur. Nimet de senindir, 
miilk de senindir! Senin higbir ortagm yoktur.) 

Telbiyeyi soylerken ki§i, kendisini Kabe'sine gagiran Rabbinin 
tarn onundeymi§, liu2urundaymi§ gibi liissederek "Davetini duydum, 
emrine uydum, huzuruna geldim, butiin benligimle ve igtenligimle em- 
rindeyim!" der ve giinlerce bunu birgok davrani§iyla ispatlamaya gali§ir. 
Bu sozler, diinyamn dort bir tarafmdan gelen, renkleri, dilleri, iilkeleri 
ve kiikurleri farkli, fakat liedef ve gayeleri ayni milyonlarca Miislumanm 
liep birlikte seslendirdikleri ortak bir and ve paroladir. 

Kdbe: Allali igin lierliangi bir mekan soz konusu olmadigi halde, 
O, Kabe igin "Evim" buyurmak suretiyle orayi §ereflendirmi§, gevresini 
de ge§itli yasaklarm gegerli oldugu bir "Harem" bolge ilan etmi§tir (Ma'- 

ide, 5/97; Al-i Immn, 3/97). 

Kabe, yeryiizundeki ilk ibadet yeri olmasmm yam sira, ozellikle 
namaz ve liac ile ilgili belirli §artlarm yerine getirilmesi bakimmdan da 
ayri bir oneme saliiptir. Kabe'nin bulundugu yone, kibleye dogru yo- 
nelmek namazm §artlarmdan oldugu gibi, hac ve umre ibadetinin rii- 
kiinlerinden biri olan tavaf da Kabe'nin etrafmda yapilir. Ayrica Ka- 
be'nin, butiin Musliimanlari bir noktada toplayan, her birinin ortak isti- 
kameti olma gibi birle§tirici, butunle§tirici sembolik bir anlami da bu- 
lunmaktadir. 

Tavaf: Sozliikte bir §eyin etrafmda dolanmak demektir. Kabe etra- 
fmda donerek gergekle§tirilen tavaf, kainatm ve yaratili§m ozeti, teslimi- 
yetin ve ilahi kadere boyun egi§in sembolii sayilir. Kabe'nin etrafmda 
tavaf eden on binlerce Miislumanm olu§turdugu tablo, bir galaksinin, 
milyarlarca yildiziyla donii§iinii andiran bir manzara gibidir. 

Bir nevi namaz olan tavafta ki§i, Allah'm huzurunda oldugunun bi- 
linciyle, O'na yara§an bir tazim, hiirmet ve muhabbet igerisinde olmalidir. 
Tavaf ederken, Hz. Ibrahim ile oglu Ismail, Allah'm evini nasil done done 
in§a ettilerse, haci da ayni §ekilde done done iman evini, goniil evini ye- 
niden in§a etmelidir. Kabe Allah'm evi, kalpler de O'nun nazargahidir. 

Hacer-i Esved: Tavafm ba§lama noktasmi gostermek gibi pratik 
bir faydasi bulunan bu ta§m men§ei, tarihgesi, mahiyeti ve manevi de- 
geri hakkmda, birgogu zayif, bir kismi sembolik anlam ta§iyan gok sayi- 
da rivayet vardir. 
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Risalet oncesi Kabe'nin onarimi esnasmda Hacer-i Esved'i yerine 
kimin koyacagi konusunda kabileler birbirlerine du§tuklerinde Hz. Pey- 
gamber hakem segilmi§ ve onu bir ortii iizerine koyup, her kabileden 
bir ki§iye ortiiden tutturduktan sonra, onu kendi elleriyle yerine yerle§- 
tirmi§ti. Hz. Peygamber, miisaitse Hacer-i Esved'i oper, degilse eliyle ve- 
ya elindeki baston vb. ile selamlayarak tavafa ba§lardi.'^ Siinnet olan 
mutlaka Hacer-i Esved'i opmek degil, onu bir §ekilde selamlamaktir. 

Hacer-i Esved'i selamlama, Allali'a vermi§ oldugu alidi yenileme 
anlamma gelmektedir. Rulilar aleminde verdigi kulluk soziinu, amelle- 
riyle ortaya koydugu iman akdini ki§i bu defa Beyt'te yineler. 

Makam-i Ibrahim: Kabe kapismm birkag metre kar§isinda, sari 
bir malifaza iginde yer alan Makam-i Ibraliim denilen ta§i, Hz. Ibra- 
liim'in, oglu Ismail ile birlikte Kabe'yi yeniden in§a ederken iizerine ba- 
sip iskele olarak kullandigma yahut iizerine gikarak insanlari hacca da- 
vet ettigine inanilmaktadir. 

Gerek "Ibrahim Makami'm namazgah edinin!" (Bakara, 2/125) ayeti- 
nin inmesi, gerekse Hz. Peygamber'in Makam-i Ibrahim'i Kabe ile arasi- 
na alarak namaz kilmasi sebebiyle, tavaf sonrasi kilmmasi vacip olan iki 
rekat namaz orada veya oraya yakm bir yerde kilmmaktadir. Ki§i, Al- 
lah'm nazargahi olan kendi goniil evini yeniden in§a ederken hangi is- 
keleleri kullanacagmi, ayagmm hangi saglam temellere basmasi gerekti- 
gini du§unur. 

Sa'y: Sa'y, Hz. Hacer'in oglu Ismail igin su ararken bu iki tepe ara- 
smda ko§ma hatirasmm canlandirilmasidir. Bu tipki Hacer validemizin 
kizgm gune§in altmda susuzluktan kivranan biricik Ismail'ine hayat ve- 
recek suyu arayi§i gibi bir arayi§tir. Hz. Hacer'in Ismail'i, Cebrail'in yer- 
den gikardigi su ile kurtulmu§tu. Diger Ismail'ler de yine Cebrail'in se- 
madan getirdigi ab-i hayatla, yani Kur'an ile kurtulacaktir. l§te bu duygu 
ve du§uncelerle yapilan bir sa'y, sembolize ettigi arayi§m amacmi ger- 
gekle§tirecektir. 

Arafat: "Bilme, anlama, tanima" gibi manalara gelmektedir. Diin- 
yanm her tarafmdan gelen insanlarm bu yerde birbirleriyle goru§up ta- 
ni§malari sebebiyle bu adm verildigi ileri surulmu§tur. 

4 Buhari, "Hac", 58; Muslim, "Hac", 254. 
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"Hac nasil (olmali)dir?" diye sorduklarmda Allah Resulii: "Hac, A- 
rafat'Cta olmak)tir." §eklinde cevap vermi§tir.5 Hac, hakikati bilmek, ta- 
nimak, anlamak, kavramaktir. "Hac, Arafat'tir", yani arif olmaktir, maru- 
fa, marifete, marifetullah'a ermektir. Dirili§i, mah§eri, mahkeme-i kiibra 
oncesi bekleyi§i, olmeden once olmeyi, hesaba gekilmeden once mu- 
hasebe yapmayi bilmektir. Arif olan anlar, Arafat'i idrak eden haci olur, 
Arafat'i kavrayan marifeti bulur. Arafat, once kendini bilme, kendini 
bulma deneyimidir. Ve "Kendini bilen, Rabbini de bilir." fehvasmca, on- 
ce kendini tanima, ardmdan da Rabbini tanimadir. 

Arafat, zamanlarm en bereketlisi olan arefe giinu, mekanlarm en 
miibaregi olan Arafat'ta, Hz. Muhammed gibi yuziinu Kabe'ye gevirip, 
sirtmi Cebel-i Rahme'nin (Rahmet Tepesi'nin) eteklerine vererek, Rah- 
man'm rahmetine nail olabilmek, giinahlardan siyrilip go2ya§lariyla do- 
labilmek, cehaletten kurtulup marifetuUah ile donanabilmek igin bir ir- 
fan ve marifet mektebidir. 

Vakfe: Duru§, bekleyi§ demektir. Arafat vakfesi, bir yandan insanm 
diinyaya ayak basi§ini, diger yandan ise kiyamette Allah'm huzurunda 
bekleyi§ini hatirlatir. Vakfe, uzun soluklu bir duru§tur, ak§ama kadar he- 
yecanla, korku ve limit arasi bir bekleyi§tir. O, miiminin, Rabbinin huzu- 
runda imanla, sebatla, umutla gergekle§tirdigi bilingli bir duru§tur. Vakfe, 
inananlarm, nefislerine kar§i, birbirlerine kar§i, ba§kalarina kar§i ortaya 
koydugu vakarli ve kararli bir duru§tur. Biitun Miislumanlarm karde§ ol- 
duklarmi, Hz. Ibrahim'in milleti olan tek bir din ve millet olduklarmi, yek 
viicut olduklarmi ispatlayan §anli, asaletli bir duru§tur. 

Allah Resulii, Arafat'a varmca me§hur Veda Hutbesi'nden bir kis- 
mmi burada okumu§tur. Miisliimanlar igin bir ge§it 'insan haklari beyan- 
namesi' niteliginde olan Veda Hutbesi aslmda Hz. Peygamber'in duru- 
§unun en agik gostergelerindendir. O giin, yiiz bin ki§iye hitap eden Al- 
lah Resulii, hutbesinde hem kendi duru§unu, hem de Miisliimanlarm 
duru§larmm nasil olmasi gerektigini deklare etmi§tir. 

Allah Resulii, Arafat'ta ogle ile ikindi namazlarmi Mescid-i Nemi- 
re'de ogle vaktinde birle§tirerek kildiktan sonra, dogru Rahmet Tepe- 
si'ne gitmi§, vakfesini kibleye yonelerek tam giine§in bati§ma kadar 
dua, niyaz ederek yapmi§tir. 

5 ibn Mace, "Menasik", 57. 
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Arafat 'ta vakfe, biitun diinya Muslumanlarmi temsilen gelen heyet- 
lerin olu§turdugu diinyada e§i benzeri gorulmeyen bir zirvedir. Sadece 
halki Musluman olan iilkelerden gelenlerin degil, diger iilkelerde ya§a- 
yan Muslumanlarm da katildigi "Diinya Muslumanlari Kongresi"dir. Geg- 
mi§te oldugu gibi, dim, ilmi, igtimai ve de siyasi meselelerini konu§up go- 
ziime kavu§turabilecekleri modern anlamda organizeli, diizenli, disiplinli 
bir kongre olamasa da, orada goniillerin, rulilarm konsensiisu vardir. 

Milzdelife: Vakfeyi yerine getirmenin sevinciyle liacilar, adeta bir 
insan seli gibi (Bakara, 2/198) Arafat ile Mina arasmda kalan bu bolgeye 
akarlar. Ayette gegen Me§'ar-i Haram da buradadir. Bu ayette "O'nu size 
gosterdigi bigimde anin" §eklinde ikinci kez zikrin emredilmesinden, 
bu bolgenin Allali'm zikredilecegi bir mekan oldugu anla§ilmaktadir. A- 
rafat'ta giinduz yapilan vakfe, burada gece ve sabalim alaca karanligm- 
da yapilmaktadir. §eytana kar§i ertesi giin giri§ecegi sembolik sava§ta 
atilacak kiigiik ta§lar da, Miizdelife'de toplamr. Hz. Peygamber Ara- 
fat 'tan ayrilmca, ak§am namazmi yatsi vakti girdikten sonra birle§tirerek 
burada kilmi§tir. Geceyi istirahatla gegirdikten sonra, sabah namazimn 
pe§inden buradaki vakfesini yapmi§tir. 

Mina: A§iri istek, arzu demektir. Mina, Hz. Ibrahim ile oglu Isma- 
il'in, Allah'a olan a§klarinm smandigi yerdir. Bu smavda Hz. Ibrahim, 
ahir omriinde kendisine verilen biricik oglunu Allah igin kurban etmek; 
Ismail ise, bu ugurda canmi vermek gibi gok ciddi bir smavdan gegmi§- 
lerdir. Hz. Ibrahim, tercihini Allah sevgisinden, ebedi a§ktan yana kullan- 
mi§, kendisini Allah'a yakla§tiran yolda kar§isina gikan §eytani, bugiin 
ta§lamanin yapildigi yerlerde defalarca ta§lami§tir. Neticede ikisi de Al- 
lah'm emrine teslim olup bu agir smavi kazanmi§lardir (Saffat, 37/102-107). 

l§te Mina, can, mal, miilk, mesken, evlat, e§, karde§, ticaret, a§iret, 
mevki, makam, riitbe vb. fani sevgilerin a§ildigi, Allah sevgisinde zirve- 
ye ula§ildigi yerdir. 

§eytan Ta§lama: Hz. Ibrahim'in kendisine engel olmaya gali§an 
§eytana ta§ firlatmasim sembolize eder. "Hac menasikinizi benden ali- 
niz!"^ buyuran Allah Resulii de, bu i§lemi bizzat yapmi§, onu insanlara 
da ogretmi§tir. 

Ta§lama, bir anlamda §eytana kar§i giri§ilen sava§i sembolize 
eder. Ki§i, attigi her bir ta§i, nefisine, §ehvetine ve §eytana kar§i firlatir. 

6 Nesai, "Menasik", 220. 
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Kendisini ge§itli hatalara, giinahlara siirukleyen bu farkli cepheleri yok 
etmeye gali§ir. 

Kurban: Muminin, sirf Allah istedigi igin malmdan vazgegebildi- 
gini belirttigi ve malmi Allah yolunda kurban edebildigini fiiliyle goster- 
digi onemli bir ibadettir. Kurban, bir taraftan hac gorevlerini yerine geti- 
rebilmenin §ukrunu eda etmek, diger taraftan da, §eytana kar§i yapilan 
sava§ta elde edilen zaferi kutlamak demektir. Arafat'ta bilgiye, Me§'ar'da 
bilince, Mina'da sevgiye ve Cemerat'ta zafere kavu§an haci, kurban 
hedyi (hediyyesi) ile takvaya, takvayla da Allah'a ula§maktadir (Hac, 
22/37). Allah igin kesilen bu kurbanlardan akitilan kanlar, kurban sahi- 
binden de giinahlarm dokuldiigunu, "kirlerin giderildigini" (Hac, 22/29) 
sembolize eder. Ki§i Allah igin kurban keserken, bunun Hz. Ibra- 
him'den kalma bir siinnet oldugunu, Allah yolunda en sevdigi yavrusu- 
nun kurban edilmesinden bir bedel oldugunu tefekkiir eder. Allah'm 
verdigi mal ve evlatlarm, Allah yolunda engel degil, tarn tersine kendisi- 
ni Allah'a yakla§tiracak birer vesile oldugunu du§unur. 

Tira§: Saglarm kesilmesi, gerektiginde sagmi degil, canini da Allah 
yolunda verebilecegini temsil ederken, ba§indan dokiilen her sag teli, 
adeta dokiilen giinahlarmi simgeler. Hz. Peygamber, ihram sonrasi sag- 
larmi tamamen tira§ ettirenler igin iig kez dua ettikten sonra, kisaltanlar 
igin de dua etmi§tir.^ 

Ziyaret Tavafv. Hac menasikinin son noktasmi ziyaret tavafi olu§- 
turmaktadir. Nefsine, §ehvetine ve §eytana kar§i giri§tigi sembolik sava- 
§ini kazanan muzaffer bir askerin, gelip komutamna zaferini miijdele- 
mesi gibi, Kabe'ye gelen haci da, Allah'm huzuruna gikarak butiin go- 
revleri yerine getirdigini bildirir. Hayatmm geri kalan kismmda da sii- 
rekli bu halde olacagmi bu ziyaretinde butiin igtenligiyle tekrar ifade 
eder. Ziyaret tavafiyla hac tamamlandigi igin, bu tavaf adeta bir miihiir 
mesabesindedir. Artik "mebrur bir hac" yapmi§ oldugu iimidi ile, "anne- 
sinden dogdugu gibi bagi§landigi" inanci ile Kabe'nin etrafmda son ya- 
kari§larini yapar. 

Veda Tavafi: Kabe ile vedala§mak iizere yapilan bu veda (sader) 
tavafi, Allah ile kar§ila§incaya dek yeniledigi ahdine sadik kalacagi niyet 
ve dii§iincesiyle Kabe'ye veda edi§tir. 

7 Buhari, "Hac", 127. 
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Kisaca hac, dunyanm her tarafmdan gelen Muslumanlarm ayni 
amag igin bir araya gelmelerine ve boylece kolektif bilincin olu§masina 
imkan veren evrensel bir olaydir. Dilleri, renkleri, irklari, iilkeleri, kiil- 
tiirleri, sosyal ve ekonomik durumlari farkli olan milyonlarca Miislu- 
man, ayni inang ve duygular igerisinde karde§ olduklarmi, bir biitun ol- 
duklarmi ya§ayarak idrak ederler. Bu haliyle hac, Miislumanlar arasi et- 
kile§im ve ileti§im igin bulunmaz bir firsattir. Kisa bir siirede ortak duy- 
gu, du§unce ve amacm gizemli motivasyonuyla, ayni toplumun bireyle- 
ri olduklarimn bilincine vararak, tiim hayatlari boyunca unutamayacak- 
lari dostluklar kurarlar. Boylece hac, uluslararasi bari§in, birlikteligin ve 
dayani§manin da firsatmi bah§eder. Miislumanlar, karde§lik duygulariy- 
la birbirleriyle tani§ip, kar§ilikli goru§ ali§veri§inde bulunurlar, problem- 
lerine birlikte goziim ararlar. Bu yonleriyle hac, toplumsal butunle§me 
ve kayna§manin bir anlamda uluslararasi boyutta gergekle§tirilmesidir. 

Sonug olarak hac, bir taraftan Allah'a iman, tevhid inanci, pey- 
gamberlere iman, ahiret inanci gibi inang esaslarmi peki§tirdigi gibi, di- 
ger taraftan da Musliimanlara takva, sabir, sevgi, saygi, karde§lik, feda- 
karlik, comertlik vb. ahlaki guzellikleri kazanma ve ya§ama imkani su- 
nar. Bu yonleriyle hac, hem akaid, hem ibadet, hem de ahlak dersleri 
yogunla§tirilmi§ olan bir egitim merkezidir. 
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ZEKAT: 

RAHMET GETIREN PAYLA§IM 



Giri§ 



Zekat, islam dininin be§ temel esasmdan birisi olup, yerine geti- 
rilmesi farz olan mail bir ibadettir. 

islam'm degerler sisteminde, iktisadi olarak belirli duzeyde zen- 
ginlige sahip her Miislumana, toplumdaki yardima muhtag kesimlere 
aktarilmak iizere, bazi mail mukellefiyetler yuklenmi§tir ki, bunlar ge- 
nel anlamda "sadaka" kavramiyla ifade edilmektedir. Bu mail mukellefi- 
yetlerin, dim, ahlaki ve hukuki boyutlari vardir. l§te, farz bir mali ibadet 
olan zekat da, dini ve ahlaki boyutlarmm yam sira, hukuki olarak da bir 
miikellefiyet olan sadakadir. 

Zekat, farz bir ibadet olarak, kulun Allah ile olan bagini giiglen- 
dirmenin otesinde, ekonomik ve sosyal fonksiyonlariyla da on plana 
gikmaktadir. Islam'm degerler sistemindeki birgok bireysel ve sosyal de- 
gerle de dogrudan baglantili olan zekat ibadeti, ayni zamanda Islam'da- 
ki mali ibadetlerin simgesi konumundadir. 

Zekat kelimesi, Arapgada temiz olmak, artmak, 2enginle§mek gi- 
bi anlamlara gelen bir kokten turemi§ isimdir. Sozlukte, isim olarak ze- 
katm, temizlik, arti§ ve zenginlik gibi anlamlari one gikmaktadir. 

Zekatm terim anlami ise, belirli diizeyde mal varligma sahip olan 
Miislumanlarm, gerekli §artlari ta§iyan mallarmm belirli orandaki kismi- 
m, yilda bir defa, Allah'm rizasmi kazanmak gayesiyle, belirli yerlere 
harcanmak iizere vermeleri mahiyetindeki farz ibadettir. 
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A. Kur'an-i Kerim'de Zekat ve Sadaka Kavramlan 

Zekat, Kur'an-i Kerim'de yerine getirilmesi emredilen ve ge§itli 
vesilelerle onemi sikga vurgulanan mali bir ibadettir. Kur'an-i Kerim'de- 
ki mali konularla ilgili ayeder bir biitun olarak incelendiginde, Islam di- 
ninde, zekada benzer fonksiyonlara sahip ba§ka mali ibadederin de bu- 
lundugu goriilmekte, mali ibadetlerin sadece zekatla smirli olmadigi net 
bir §ekilde anla§ilmaktadir. Fakat, benzer fonksiyonlara sahip olsalar bi- 
le, bu mali ibadederin dim miikellefiyet dereceleri de ayni degildir. 

Kur'an-i Kerim'de zekat ve diger mali ibadetlerin tumii, daha list 
bir kavram olan "sadaka" terimiyle de ifade edilmektedir. Nitekim, bazi 
ayetlerde gegen, toplumdaki yetim, miskin ve esirlerin doyurulmasi, ko- 
lelerin hiirriyetlerine kavu§turulmasi; fakir, miskin, yetim, yolda kalmi§- 
lar, ki§inin yakmlari vb. muhtag kimselere mal vermek, malmm hakkmi 
vermek, Allah igin borg vermek Ckarz-t hasen) vb. ifadelerle bildirilen 
mali miikellefiyetler de sadaka kapsammdadir. Kur'an-i Kerim'de sadaka 
kelimesi, hem tekil, hem de gogul isim olarak kuUanilmakta; ayrica bu 
kokten turemi§ farkli kaliplarda fill ve isimler de kuUanilmaktadir. 

Kur'an-i Kerim'de genel anlamda sadaka vermeyi ifade igin kulla- 
nilan diger bir list kavram da "infak"tir. Sozliikte, tiiketmek, harcamak gi- 
bi anlamlara gelen "infak" fiili, ayetlerde mutlak olarak kullamldigi gibi, 
Allah yolunda harcama yapmak, Allah yolunda mal harcamak gibi kayit- 
larla da kuUanilmaktadir. Infak kavrami, ayetlerde, sadaka kapsammdaki 
her tiirlu mali ibadeti yerine getirmeyi ifade igin de kuUanilmaktadir. 

Zekat kavrami, mali bir miikellefiyet olarak ayetlerde tek ba§ina 
zikredildigi gibi, diger mali miikellefiyetlerle birlikte de zikredilmekte- 
dir. Ayrica, zekat kavrami, ayetlerdeki tiim kullanimlarmda tekil iken, 
sadaka kavrami, yukarida da belirtildigi gibi, ayetlerde hem tekil ve 
hem de gogul olarak kuUanilmaktadir. Konuyla ilgili ayetlerden, sadaka 
kavrammm zekat kavrammi da kapsayan bir list kavram oldugu ve ze- 
katm yam sira diger mali ibadetleri de kapsadigi net bir §ekilde anla§il- 
maktadir. Ancak, Kur'an-i Kerim'de zekatm di§indaki sadakalar, zekat 
kelimesiyle ifade edilmemi§tir. 

Diger sadakalarm hiikumleri, durum ve §artlara gore degi§ebilir- 
ken, zekat, sadakanm normal §artlarda farz olanimn adidir. Kur'an-i Ke- 
rim'de Tevbe Suresi'nin 60. ayetinde belirlenen sadakalarm sarf yerleri, 
diger sadakalarla birlikte, ayni zamanda zekatm da sarf yerleridir. Bu 
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ayette sayilan sadakalarm sarf yerlerinin, Allah tarafmdan belirlendigi 
ise, ozel olarak vurgulanmi§tir. 

Ayetlerde, zekat ve sadakanm onemiyle, bu ibadetleri yerine geti- 
recek olan kimselerin dikkat etmesi gereken adap ve ahlaki esaslar ko- 
nusunda, oldukga ayrmtili bilgilendirmeler yapilmaktadir. Bu konuda 
onemle iizerinde durulan hususlarm ba§inda ise, Allah yolunda harcama 
yapanlarm, sirf Allah rizasmi gozetmeleri mecburiyeti gelmektedir. Bu 
kapsamda, sadaka vermek te§vik edilirken, alanlari rencide etmemenin 
de dim bir vecibe oldugu ozellikle vurgulanmaktadir. Hatta, ayetlerde bu 
konuda bazi davrani§ modelleri bile ongorulmektedir (Bakara, 2/261-274). 

Konuyla ilgili ayetlerin bir kismmda, zekatm eda edilmesi gerekti- 
gi emir kipindeki fiillerle bildirilirken; bir kismmda ise, Miislumanlarm 
bu miikellefiyeti, haber formatmdaki ciimlelerle bildirilmektedir. Bu ko- 
nuda genellikle, Mekki ayetlerde, haber ciimleleri kullamlirken, Medeni 
ayetlerde ise, emir kipi kullanilmi§tir. Ayrica, bu ayetlerden, Islam'dan 
onceki semavi dinlerde de zekat miikellefiyetinin bulundugu anla§il- 
maktadir (Bakara, 2/83; Ma'ide, 5/12; Meryem, 19/31, 55). 

B. Hz. Peygamber'in (sas.) Siinneti'nde Zekat ve Sadaka 

Peygamberimizin (sas.) hadislerinde de, sadaka kelimesi, ayetler- 
deki kullamma paralel olarak, hem her tiirlu mali yardim ve iyilik anla- 
mmda, hem de zekat kavramim ifade etmek igin kullamlmaktadir. Bu 
kapsamda hadislerde, yoldaki bir zararli maddeyi uzakla§tirmak sadaka 
oldugu, ki§inin ailesinin nafakasim saglamaya kadar, maddi manevi her 
tiirlu iyiligin de sadaka mahiyetinde oldugu agiklanmi§tir.^ 

Ayrica, ayetlerde anlatilan mali miikellefiyetlere ek olarak, hadis- 
lerde agiklanan bazi mali ibadetlerin de bulundugu goriilmektedir ki, 
bunlarm ba§inda da fitir sadakasi (fitre) gelmektedir. Ramazan bayrami 
oncesi yoksullari sevindirmek ve de Miislumanlarm bayram yaptiklari 
bir giinde, toplumda yoksulluktan dolayi dilenmeyi onlemeye yonelik 
olarak me§ru kilman bu ibadet, zekatm di§mdaki sadakalar arasmda 
onemli bir yere sahiptir.^ 

Fitre (htir sadakasi) ile ilgili nakledilen bazi hadis rivayetlerinde, 
bu ibadetin isminin, zekat Czekdtu'l-fitr) kelimesiyle ifade edildigi go- 

1 Miislim, "Zekat", 105 vd. 

2 ibn Ru§d, Bidayetu'l-Miictehid, I. 256. 
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rulmektedir. Ancak, konuyla ilgili hadisler incelendiginde, fitir sadaka- 
sinin zekat Czekdtu'l-fitr) olarak ifade edildigi hadislerin, dogrudan Pey- 
gamberimizin (sas.) sozii olmayip, ravilerin anlatimi §eklindeki ifadeler 
oldugu gorulmektedir.3 Dolayisiyla, Peygamberimizin (sas.) hadislerin- 
de de, ayetlerdeki kullamm paralelinde, farz olmayan sadakalar, zekat 
kelimesiyle ifade edilmemi§tir. 

Bilindigi gibi, ayetlerde, ozellikle zekatm hangi oranda verilecegi, 
mallarm hangi §artlari ta§imasi gerektigi, zekat mukellefiyeti igin hangi 
seviyede bir zenginlik gerektigi gibi, uygulamaya dair pek gok konuda 
agik bir bilgi yer almamaktadir. Diger ibadetlerde oldugu gibi, zekat ko- 
nusunda da uygulamaya ili§kin esaslar Peygamberimiz (sas.) tarafmdan 
agiklanmi§tir. Hadis kitaplannda zekat ve sadakayla ilgili olarak, bir kis- 
mmda sadece ibadet boyutu; bir kismmda ibadet, adap ve ahlak boyut- 
lari; bir kismmda ise, bunlara ilaveten hukuki boyutlariyla, bu kavram- 
larm Islam'm degerler sistemindeki konumunu ortaya koyan gok sayida 
hadis yer almaktadir. Zekatm hangi mallardan, hangi §artlarda, hangi 
oranlarda ve de kimlere verilecegine dair, Peygamberimizden (sas.) ge- 
len gok sayida hadisin bir kismi, ayni zamanda uygulamada kar§ila§ilan 
bazi problemlerin goziimleriyle ilgilidir. 

Hadis kaynaklarmda yer alan rivayetler dikkate almdigmda, Pey- 
gamberimizin (sas.), zekatm zenginlerden almip fakirlere verilmek su- 
retiyle yerine getirilen bir ibadet oldugu gergegini, ge§itli vesilelerle ve 
de farkli anlatimlarla, adeta formiile ederek ifade ettigi goriilmektedir.^ 

Bu kapsamdaki rivayetlerde, zekatm zenginden alinip fakire veri- 
lecegi esasi yaninda, zekatm zengine helal olmayacagi da, ozellikle vur- 
gulanmaktadir.5 Ayrica, hadislerde, zekat ve sadaka almanm, Peygam- 
berimiz (sas.) ve ailesine de helal olmadigi agikga bildirilmektedir.^ Bu 
konudaki yasak, Peygamberimizin (sas.) soyundan olanlarm, zekat top- 
lama gorevine tayin edilmelerini de kapsadigmdan, Peygamberimiz 
(sas.) konuyla ilgili vaki talepleri reddetmi§tir.^ 

Zekata dair hadislerin biiyiik bir kismi ise, bu ibadetin fikhi esas- 
lariyla ilgilidir. Esasen, bu konudaki hadisler, hadis mecmualari yanm- 

3 Miislim, "Zekat", 4; Ebu Davud, "Zekat", 20. 

4 Buhari, "Zekat", 1; Muslim, "Iman", 19. 

5 Tirmizi, "Zekat", 25; Ebu Davud, "Zekat", 23 vd. 

6 Muslim, "Zekat", 50. 

7 Muslim, "Zekat", 51. 
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da, bu ibadetin vergi boyutu da bulundugundan, daha ilk donemlerden 
itibaren, sirf Islam maliye hukukuna dair yazilan kitaplarda da sistema- 
tik olarak toplanmi§tir. Hatta, Islam maliye hukukuna dair yazilan bu ki- 
taplarda, konuyla ilgili hadislerin yanmda, sahabe ve tabiin alimlerin- 
den gelen, nazari ve tatbiki onemi olan her bilgi, titizlikle derlenmi§tir. 

C. Zekata Dair Fikhi Esaslar 

islam alimleri, mali bir ibadet olarak zekatm farz oldugu konusun- 
da ittifak etmi§lerdir. Bu konuda Miislumanlar arasmda herhangi bir te- 
reddiit bulunmadigi gibi, zekatm zengin Miislumanlarla ilgili mali-dini 
bir miikellefiyet oldugu, zekat verilecek mallarla ilgili bazi §artlarm bu- 
lundugu, zekatm belirli bir oranda ve yilda bir defa verilmesi gerektigi ve 
de ancak toplumdaki belirli kesimlere verilebilecegi esaslari yanmda, ze- 
katm Allah'm rizasmi kazanmak igin, yani ibadet niyetiyle verilmesi ge- 
rektigi konularmda da herhangi bir goru§ ayriligi bulunmamaktadir. 

Ancak, zekatm kimlere ve hangi mallarda farz oldugu konusu 
ba§ta olmak iizere, uygulamayla ilgili daha birgok konuda, Islam alimle- 
ri arasmda goru§ birligi saglanamami§tir. Konuyla ilgili goru§ ayrilikla- 
rmda, igtihat sistematiklerindeki farkliliklarm yam sira, zekatm ibadet 
olarak mi, yoksa vergi olarak mi degerlendirilecegi hususundaki farkli 
baki§ agilari da etkili olmu§tur. 

islam alimleri, diger ibadetlerde oldugu gibi, zekata dair bilgileri 
sistematize ederken, kendi igtihat sistematikleri kapsammda, bazi sinif- 
landirmalar yapmi§lardir. Zekatm riiknu, §artlari, sebebi ile ilgili esaslar 
gibi. Esasen bunlar, zekat miikellefiyeti igin, ki§ilerde bulunmasi gere- 
ken §artlar, sahip olunan mallarda bulunmasi gereken §artlar ve bir de 
verilen zekatm gegerli olabilmesi igin gerekli §artlarin sistematik olarak 
sunulmasi gayesine matuftur. Konuyla ilgili ayrmtiya girmeden, zekat 
miikellefiyeti igin gerekli §artlar ile, zekata tabi mallarla ilgili §artlar hak- 
kmda kisa bilgiler verilmesi yararli olacaktir: 

1. Zekat miikellefiyeti igin ki§ilerde bulunmasi gereken §artlar 
(vilcup §artlan) hakkmda bazi bilgiler: Bir kimsenin zekat miikellefi 
olabilmesi igin, Miisluman ve de zengin olmasi §arttir. imam Ebu Hani- 
fe, bazi mallarm zekati konusunda, akilli olarak bulug gagma ermi§ ol- 
manin da §art oldugu goru§undedir. imam §afii ba§ta olmak iizere, is- 
lam bilginlerinin bir kismma gore ise, zekat miikellefiyeti igin, ki§inin 
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zengin olmasi yeterli olup, ki§ilerde akil ve bulug vasiflarmm bulunma- 
si §art degildir. 

l.a. Zekdt mukellefiyeti agismdan zenginlik kavrami: Zekat ver- 
mek zengin Muslumanlar uzerine farzdir. Islam alimleri, kimlerin zen- 
gin sayilacagi konusunda, ilgili ayet ve hadislerdeki bazi kayitlardan ha- 
reketle, zamanlarmdaki hayat standartlarmi da dikkate alarak, her biri 
kendi igtihat sistematigi geregince, bazi kriterler (zenginlik olgiileri) be- 
lirlemeye gali§mi§lardir. Bu kriterlerden bazilari, objektif mahiyet arz 
ederken, bir kismi buyiik olgiide siibjektiftir. 

Esasen, zekat Peygamberimiz (sas.) tarafmdan, zenginlerden ali- 
nip fakirlere verilen §ey olarak formiile edildigine gore, bu konuda on- 
celikle netle§tirilmesi gereken temel kavramlardan birisi zenginliktir. 

islam hukuk kultiirunde, konuyla ilgili oldukga geni§ bir birikim 
mevcuttur. Hatta, ozellikle Hanefi fikih sistematiginde, konuyla ilgili ob- 
jektif kriterler tespit etme gali§malari kapsammda, gunumiizdeki yapi- 
lanlarm benzeri mahiyetinde, zenginlikle ilgili kademeli derecelendir- 
meler bile yapilmi§tir. Bu zenginlik seviyeleri, sirasiyla §oyledir: 

1. Ki§iyi zekat miikellefi kilan zenginlik Cnisdb-t gmd): Bu seviye- 
de zenginlige sahip olan bir kimse mallarmm zekatmi vermekle miikel- 
lef oldugu gibi, fitre vermek ve kurban kesmekle de miikelleftir. 

2. Ki§iyi zekat miikellefi kilmamakla birlikte, zekat almasmi ha- 
ram kilan zenginlik Cnisdb-t istigna): Bu seviyedeki zenginlige sahip 
olan kimselerin, zekat verme miikellefiyetleri olmamakla birlikte, zekat 
almalari da caiz olmaz; ancak bu kimseler, kurban kesmek ve fitre ver- 
mekle miikelleftir. 

3. Ki§iye zekat almasmi haram kilmamakla birlikte, dilenmesini 
haram kilan zenginlik. Giinliik zaruri ihtiyaglarmi kar§ilayacak kadar 
imkani olan ki§inin zenginligi gibi. Bu tasnifte iigiincii §ikkin bile zen- 
ginlik olarak tanimlanmasi, insanlari rencide etmeme konusundaki ince 
dii§iince ve anlayi§in eseridir.^ 

l.b. Temel ihtiyaglar (havaic-i asliyye) kavrami: Bu kavram, ki§i- 
nin zekatla miikellef olup olmamasmm tespiti agismdan onemli oldugu 
gibi, ki§ilerin zekat alip alamayacagmm temel gostergesi olmasi agism- 

Bkz. Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasan Tecrid-i Sarih Tercemesi, V. 322 vd.; Ebu Ubeyd, 
Kitdbu'l-Emvdl, s. 656 vd. 
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dan da onemli bir kavramdir. Zira, ki§iyi zekat mukellefi kilan zenginlik 
igin, ki§inin temel ihtiyaglar (asli ihtiyaglar, havaic-i asliyye) diye ifade 
edilen mal varligma sahip olmasi; borglarmm bulunmamasi veya borcu 
varsa, borcunu odeyecek kadar malinin di§inda, mal varligmm nisaba 
ula§masi ve uzerinden bir yil gegmi§ olmasi §arttir. Ayrica, Islam alimle- 
rinin buyiik gogunluguna gore, kendisinin ve ailesinin temel ihtiyaglari- 
ni kar§ilayacak olgiide mal varligi olan kimselerin zekat almalari caiz 
degildir. Bundan dolayi, temel ihtiyaglar kavrami, zekat konusundaki 
temel kavramlardan birisidir. 

Esasen, temel ihtiyaglar ihavaic-i asliyye) kavrami, biiyiik olgiide 
siibjektif karakter arz eden bir kavramdir. Bundan dolayi, ozellikle Ha- 
nefi ekoliine mensup hukukgularca bu konuya dair konulan olgiiler, 
siibjektifligi olabildigince ortadan kaldirmaya yoneliktir. Ancak, Hanefi 
alimlerce, hadislerdeki bazi kayitlar da dikkate almarak belirlenen olgii- 
ler, giinumuzde bile, list diizey refah toplumlari seviyesindedir. Ki§inin 
aile fertleriyle oturacagi ev, diikkan, magaza, binek, ev e§yalari, giyim 
e§yalari ve bir yillik yiyecek maddeleri, silah, hizmetgi, sanatim icra 
edecegi aletler, egitim araglari ve teknik donanim gibi. Hanefi fikih sis- 
tematigindeki bu tasnif, biiyiik bir ihtimalle, maliye hukukuyla ilgili bir 
zorunluluktan kaynaklanmi§tir. Esasen, zekat miikellefiyeti agismdan 
asli ihtiyaglar kavramma dair fikih kitaplarmda yer alan kriterler, dogru- 
dan ayet ve hadislere dayanmayip, tamamen igtihadi olmakla birlikte, 
dogrudan toplumun refah seviyesiyle de ilgilidir. Bu konuyla ilgili olgii- 
ler, ayni zamanda Islam alimlerinin, insanin §eref ve haysiyetine yara§ir 
bir hayat standardma dair gorii§lerini de yansitmaktadir. 

Hanefilerin di§indaki Islam alimlerinin biiyiik gogunlugu, zenginlik 
konusunda objektif olgiiler belirlemek yerine, ki§inin kendisi ve bakmak- 
la yiikiimlii bulundugu kimselere yetecek kadar mala sahip olmasmi iki- 
fdye) kriter olarak almi§lardir. Ki§iye sahip oldugu mal ve kazanci yeter- 
liyse, zekat almasi caiz degil; yeterli degilse caizdir. Bu anlayi§ta, ki§inin 
ya§adigi ekonomik gevre §artlari birinci derecede etkili kabul edilmi§tir. 

I.e. Klasik kaynaklardaki zenginlikle ilgili esaslann gilnumuz 
agismdan onemi: Esasen, Islam hukuk doktrininde zenginlikle ilgili 
mevcut birikim, daha ziyade iktisat tarihini ilgilendirici mahiyettedir. 2i- 
ra, zenginlik ve fakirlik kavramlari, dogrudan iilkelerin ekonomik §art- 
larma bagli kavramlar oldugu igin, iilkelerin ekonomik gostergelerine 
gore degi§ir. 
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Nitekim, Islam hukuk doktrinindeki zenginlikle ilgili kriterlerin 
tespitinde, hadislerde yer alan nisap olgiileri, temel hareket noktalari ol- 
mu§tur. Bilindigi gibi, hadislerde yer alan bu kayitlar, asri saadetteki 
ekonomik hayata dair gostergelerden bazilaridir. Bu gostergelerden yo- 
la gikarak, o giinku ekonomik hayat dikkate almdigmda, nisap olgiileri- 
nin, o giinku §artlarda, gergekten zenginlik gostergeleri oldugu goriil- 
mektedir. Guniimuzde de, fert ba§ma du§en gayrisafi milli hasilanm 50$ 
oldugu bir iilkede, 20 dinar (20 miskal = 80,18 gram 22 ayar altm) mal 
varligi, onemli bir zenginlik gostergesi iken; fert ba§ma du§en gayrisafi 
milli hasilanm 50 000$ oldugu bir iilkede, 20 dinarlik mal varligi, ki§iyi 
zengin kilmadigi gibi, aglik smiri diye ifade edilen seviyenin uzerine bi- 
le gikartamaz. Hadislerde, gumu§le ilgili nisap olan 200 dirhem gumu§ 
ise, gunumiizde geli§mi§ iilkelerin birgogunda, bir ki§inin bir giinluk gi- 
da ihtiyacmi bile kar§ilayama2. 

Kimlerin zengin, kimlerin fakir oldugunu gosteren kriterler iilke- 
den iilkeye degi§ebileceginden dolayi, bu konuda biitun zamanlarda 
degi§meyecek kriterler koymak, ilgili alanlarm tabiati geregi mumkiin 
degildir. Bu alandaki gali§malarda, Islami bilimler alamnda saglanan 
formasyonun da tek ba§ma yeterli olmayacagi da apagiktir. Nitekim, gii- 
numiiz ilim diinyasmda bu konular, birgok farkli ilim dallariyla ilgili uz- 
manlik alanlari kapsammdadir. 

2. Zekdt mukellefiyeti igin mallarda bulunmasi gereken §artlar 
hakkmda bazi bilgiler: Islam alimleri, ki§inin sahip oldugu mallarla zekat 
miikellefi olabilmesi igin, bu mallarm bazi §artlari havi olmasi gerektigi 
sonucuna ula§mi§lardir. Bunlardan bir kismi, konuyla ilgili ayet ve hadis- 
lerdeki bazi kayit ve ifadelerden gikartilan §artlar iken, bir kismi, bu mali 
ibadetin tabiati geregi olmasi gereken §artlardir. Ancak, zekat miikellefi- 
yeti agismdan, zekata tabi mallarda bulunmasi gereken §artlar konusunda 
da, islam alimleri arasmda goru§ birligi saglanamami§tir. 

Zekat mukellefiyeti agismdan mallarda bulunmasi gereken §art- 
lardan ba§licalari §unlardir: Tam miilkiyet, nema (malm artici vasifta ol- 
masi), sahibinin temel ihtiyag maddelerinden olmamasi, sahibinin do- 
nem igerisinde odeyecegi borglarmm kar§iligi olmamasi, nisaba ula§mi§ 
olmasi ve nisaba ula§tiktan sonra uzerinden bir yil gegmi§ olmasi. 

Zekat mukellefiyeti agismdan zenginlikle ilgili bilgi verilirken, ay- 
m zamanda zekata tabi mallarla ilgili §artlarin onemli bir kismi hakkmda 
da bilgi verilmi§ti. Bu konudaki §artlarin biiyuk kismmm igtihadi oldugu 
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da yukarida ifade edilmi§ti. Esasen, bu genel §artlarin zekata tabi tiim 
mallar hakkmda gegerli oldugu tarti§ilabilirken, zekata tabi mallardan 
her bir smifm ayrica kendine ozel §artlari bulundugu da bilinmektedir. 
Mesela, hadisle sabit bir §art olan yiUanma, yani, nisap malm iizerinden 
bir yil gegmesi §arti, genel §artlar arasmda sayilmakla birlikte, tiim malla- 
ra §amil olmayip, sadece kazangla birlikte sermayenin de zekata tabi ol- 
dugu menkul mallarla ilgilidir. Igtihatla sabit §artlardan nema, yani sahip 
olunan malm hakikaten veya hiikmen artici vasifta olma §arti da, objektif 
bir §art olmaktan uzaktir. Bu §art, zekata tabi mallarm ortak ozelliklerini 
belirleme gali§malari kapsammda tespit edilen §artlardan birisidir. 

3- Zekdta tabi mallar: Ayetlerde, zekatm toplumdaki varlikli ke- 
simlerin vermesi gereken bir mali miikellefiyet oldugu, zekata tabi mal 
varliklari konusunda, "mallar" denilerek (Zariyat, 51/19, Me'aric, 70/24), bu 
konuda fazlaca bir ayrmtiya girilmedigi; ancak, bazi ayetlerde, kazangla 
elde edilen mallarla (Bakara, 2/267), toprak mahsullerinin de buna dahil 
oldugu agikga bildirilmektedir (Bakara, 2/267; En'am, 6/141). Her ne kadar 
bir ayette (Tevbe, 9/34), altm ve gumu§un infaki ongoriilmekte ise de, bu 
ayetin zekatla ilgili boyutu, dogrudan degil dolaylidir. 

Ancak, konuyla ilgili ayetlerde zekatm hangi oranlarda verilecegi 
konusunda herhangi bir agik bilgi yer almamaktadir. Esasen, zekatm uy- 
gulamaya dair esaslari, Peygamberimiz (sas.) tarafmdan agiklanmi§tir. 
Nitekim, zekatla ilgili hadislerin onemli bir kismi, zekata tabi olan mallar, 
bu mallardaki nisap ve zekat oranlari gibi, zekatm uygulanmasiyla ilgili 
hususlara dairdir. Bu kapsamda, hadis kitaplarmda, zekat miikellefiyeti 
igin gerekli zenginlik olgiisunun gostergesi olmasi agismdan, hangi mal- 
lardan ne kadar miktara sahip olmak Cnisdb) gerektigi, bu mallarda bu- 
lunmasi gereken bazi §artlar ve sahip olunan mal varligmm hangi oran- 
daki kismmi vermek gerektigine dair pek gok hadis yer almaktadir. 

Zekata tabi mallar, para ve ticaret mallari, canli hayvanlar, toprak 
mahsuUeri ve madenler olmak iizere be§ genel ba§lik altmda toplanabilir. 

Zekatm ayni zamanda vergi mahiyetli bir ibadet olu§u sebebiyle, 
tarh ve tahsiliyle ilgili hususlarm, yani uygulamanm kamu otoritesine 
havale edilmesi geregi olarak, Hz. Osman (ra.) zamamndan itibaren, ze- 
kata tabi mallar, agik mallar (emvdl-i zahire) ve gizli mallar iemvdl-i bd- 
tmd) olmak iizere ikiye ayrilmi§tir. Agik mallar, devlet tarahndan tespiti 
miimkun olan, gizli mallar ise devlet tarafmdan tespiti mumkiin olma- 
yan mallardir. Bu mallardan da, agik mallarm zekatmi devlet toplarken, 
gizli mallarm zekati ki§ilerin vicdanlarma birakilmi§tir. 
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3.CI. Para ve ticaret mallan 

3.aa. Para: Hadislerde, altm ve gumu§ gibi para kabilinden olan 
mallarm nisaba ula§tiktan sonra, uzerinden bir yil gegince, mevcudun 
toplammdan 1/40 (%2,5) oramnda zekata tabi oldugu bildirilmektedir.^ 
Konuyla ilgili hadislerden, bu ge§it mal varligi uzerindeki zekatm sabit 
oranli oldugu da anla§ilmaktadir. 

Para kabilinden olan mal varliklarimn zekata tabi oldugu konu- 
sunda herhangi bir tereddiit bulunmamaktadir. Hadislerde para olarak 
gegen §eyler, Peygamberimiz (sas.) zamanmda tedaviilde bulunan altm 
(dinar) ve gumu§ (dirhem) paralardir. Bu paralar, mal-para olup, kendi 
madenlerinin 02 degeriyle, para olarak tedaviildeki alim giicu hemen 
hemen e§itti. Peygamberimiz zamanmda, altm paranm nisabi 20 dinar 
(20 miskal = 80, 18 gram 22 ayar altm), gumu§ paranm nisabi ise, 200 
dirhem (561.2 gram gumu§) idi. 

Altm ve gumu§un zekati ve de bu mallardaki faiz tahakkukuyla il- 
gili hadislerden, bu kabil mal varliklarmm, para olarak basilmi§ olaniy- 
la, kiilge halinde olani arasmda zekata tabi olmasi agismdan fark bulun- 
madigi anla§ilmaktadir. Ancak, hadis mecmualarmda yer alan rivayetle- 
ri dikkate alan bazi miigtehitler, kadmlarm zinet e§yasi olarak kullan- 
diklari altm ve gumu§ taki malzemelerinin zekata tabi olmadigi goru§u- 
ne ula§mi§lardir. Nitekim, Imam §afii ba§ta olmak iizere birgok miigtehi- 
de gore, altm ve gumu§ zinet e§yasi nisabi gegse bile zekata tabi degil- 
dir. imam Ebu Hanife ve diger Hanefi miigtehitler ba§ta olmak iizere, 
miigtehitlerin bir kismi ise, kadmlarm zinet e§yasi olarak kullandiklari 
altm ve gumu§ takilarm zekata tabi olmamasmm zekat mantigiyla bag- 
da§mayacagi goru§undedirler. Ayrica, zinet e§yasi olma kriteri, her ne 
kadar bazi smirlandirmalar yapilmi§ ise de, siibjektif bir kriterdir. 

Giinumuzde artik altm ve gumu§, milli para olarak kullanilmiyor- 
sa da, uluslararasi odemelerde paranm fonksiyonlarim hala yerine getir- 
mektedir. Ulkeler milli servetlerinin onemli bir kismini hala altm olarak 
tutmaktadirlar. Ayni zamanda altm, tiimiiyle itibari para olan kagit para- 
larm basimmda da, para otoritesinin dikkate aldigi kriterlerden birisi ol- 
mayi surdiirmektedir. Ancak gumu§ bu ozelliklerini buyiik olgiide kay- 
betmi§ olmakla birlikte, yine de uluslararasi piyasalarda, kiymetli ma- 
den olma vashni surdiirmektedir. Ancak, bu kiymetli madenlerle ilgili 

' Ebu Ubeyd, Kitdhu'l-Emvdl, s. 500 vd. 
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olarak hadislerde yer alan nisaplari, gunumuzdeki paralar konusunda 
degi§me2 nisap olgiileri degildir. 

Guniimuzde para kabilinden olan mal varliklari konusunda, her 
iilkenin kendi milli parasi esas olmakla birlikte, yabanci iilke paralari 
(do vizier) ve altm da, bu mal varliklari kapsammdadir. 

Buraya kadar tammlanan para, gunumiizde paranin dar kapsamli 
tarifinde yer alan likit iktisadi degerler idi. Ancak, gunumiizde paranin 
geni§ tariflerinde, paranin fonksiyonlarim yapan ba§ka likit degerler de 
yer almaktadir ki, bunlar da bir bakima para olarak tanimlanmaktadir. 
Esasen, gunumuz iktisadi hayatmdaki anlayi§ gergevesinde, paranin bir- 
gok fonksiyonlarim yerine getiren bu paraya gevrilebilir menkul deger- 
lerin de, zekat konusunda para hukiimlerine tabi olmasi gerekir. Buna 
gore de, kiymetli evrak kapsammdaki birgok menkul kiymet, likidite 
yoniiyle tiimden para seviyesinde olmasa bile, zekat agismdan para hu- 
kiimlerine tabidir. Dolayisiyla bu kabil mal varliklari, deger olarak para- 
larla ilgili nisaba ula§inca, toplam degeri uzerinden, 1/40 sabit oranli 
olarak zekata tabidir. 

3-Cib. Ticaret Mallan: Islam hukuk kitaplarmda, ticaret mallari ifa- 
desinden genellikle, para ve canli hayvanlarm di§indaki, ticari gaye igin 
bulundurulan menkul mallar Curuz) kastedilmektedir. Bu mallarm ze- 
kata tabi oldugu hukmii ise, esas olarak ayet (Bakara, 2/267) ve bazi hadis- 
lere^^ dayandirilmaktadir. Ayrmtiya dair hukiimler ise, genellikle sahabe 
donemi uygulamalarma dayandirilan igtihatlarla sabittir. Bu kapsamda- 
ki ticaret mallarimn zekati, sabit 1/40 orani, iizerinden yil gegmesi, ka- 
zang ve sermayenin toplami iizerinden zekat almmasi gibi konularda, 
para ve benzeri mallarm zekatiyla ortak hiikiimlere tabidir. 

Ancak giiniimiizde ticari faaliyetler, sadece bazi menkul mallarm 
alim satimma miinhasir olmayip, uzun vadeli yatirimlari ve iiretim fa- 
aliyetlerini de kapsamaktadir. Dolayisiyla, giiniimiizdeki anlamiyla ti- 
cari faaliyetlere konu olan mallarm zekatma dair hiikiimler, her agidan 
para ve benzeri mallarm zekat hiikiimleriyle ayni olmamasi gerekir. 
Ozellikle, ticaret mallarimn, kazangla birlikte sermayesinin de sabit 
oranli olarak zekata tabi olmasi anlayi§i, uzun vadeli yatirim ve iiretim 
faaliyetleri agismdan uygunluk gostermemektedir. Zira, zekatla ilgili 
hadislerde belirtildigi gibi, iiretim araglarimn kendileri zekata tabi de- 

10 Bkz. Ebu Davud, "Zekat", 2. 
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gildir. Dolayisiyla, fabrika ve benzeri yatirim araglarmm bina ve maki- 
nelerinin kendisi (sabit yatirim sermayesi) zekata tabi olmayip, elde 
edilen iirunun, nisabi ve yillanma §artlari aranmaksizm zekata tabi ol- 
masi gerekmektedir. 

Fabrika ve benzeri biiyiik tesislerin hisse senetleri ise, dalia farkli 
liukumlere tabidir. Hisse senetleri di§indaki menkul kiymetler, yillik sa- 
bit 1/40 oranmda zekata tabi iken, hisse senetleri, daha farkli bir hukuki 
statiiye sahiptir. Hisse senetlerinde, sahibinin bunlari edini§ gayesi (ni- 
yeti) esastir. Ki§ilerin niyeti igteki bir yonelme oldugu, yani siibjektif ol- 
dugu igin hukuki i§lemlerde belirleyici kriter olmamasi gerekir; ancak, 
hisse senedi sahiplerinin yil igindeki alim satim i§lemleri, bu konuda ig- 
teki niyeti di§a vuran objektif bir gostergedir. Buna gore, hisse senetleri 
uzun vadeli yatirim yapmak gayesiyle alinmi§ ise, tekrar satmcaya ka- 
dar, sadece dagitilan temettii paylari, 1/40 oranmda zekata tabidir. Bu 
gaye ile alman hisse senedinin satilmasi halinde ise, toplam degeri, iize- 
rinden yil gegince, 1/40 oranmda zekata tabi olur. Di§a vurulan yonelim 
ne olursa olsun, hisse senetleri yil dolmadan satilirsa, ya da sik araliklar- 
la yil iginde alim satimi yapiliyorsa, bu durumda, sermaye ve kazangla- 
rm toplami, diger ticaret mallari gibi, yillik 1/40 oranmda zekata tabidir. 

Temettii paylari, maa§ ve kira gelirleri gibi gelirlerde, nisap ve yil- 
lanma aranip aranmayacagi konusunda iki goru§ bulunmakta ve her iki 
goru§ de, sahabe donemindeki maa§lar hakkmdaki sahabi igtihat ve uy- 
gulamalarma dayandirilmaktadir. Ancak, hakkmda kesin §er'i delil olma- 
yan konularda, o alandaki temel kaidelerin uygulanmasi daha isabetlidir. 
Buna gore de, bu ge§it gelirlerin zekati konusunda, donem ba§i ve so- 
nundaki mal varligmm dikkate almmasi gerekir. Dolayisiyla, her bir par- 
ga gelir igin ayri nisap ve yillanma aranmaksizm, diger §artlarla birlikte, 
mal varligmm nisaba ula§tigi tarih ba§langici kabul edilerek, bir yil sonra- 
ki mal varligi toplami uzerinden zekat verilmesi anlayi§i daha isabetlidir. 

3-b. Canh hayvanlan Hadislerde, canli hayvanlarm da 7.^2X2. ta- 
bi oldugu bildirilirken, nicelik bakimmdan belirli bir nisap diizeyine 
ula§masi §arti yanmda, nitelik bakimmdan da, bu hayvanlarm yilm go- 
gunda umumi otlaklarda otlayarak beslenmeleri (saime mallardan ol- 
malari), giftgilikte ve diger i§lerde gali§tirilan (^avdmit) hayvanlardan ol- 
mamalari §artlari aranmaktadir.^^ 

11 Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-Emvdl, s. 470 vd. 
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Canli hayvanlarm zekatiyla ilgili bilgilerin yer aldigi hadislerde, 
davar (koyun ve kegi), sigir (ve manda) ile devenin zekata tabi oldugu 
bildirilirken, bu mallarm nisabiyla ilgili olarak bazi sayi dilimlerinin be- 
lirlendigi ve bu dilimlerin her birisinde verilecek zekat miktarmm da 
farkli oldugu bildirilmi§tir. Bu konuda, diger menkul mallarla ilgili zekat 
uygulamasmdan farkli olarak, mevcut mallarm tumuniin belirli bir oran- 
la zekata tabi olmasi yerine, her bir dilim araligi igin belirli sayilar ongo- 
rulmu§tur. Miktar konusunda da, belirli bir rakama kadar azalan bir se- 
yir takip edilmi§, sonrasmda ise, sabit hale donu§mu§tur. Mesela, koyu- 
nun zekatmda, ba§langigta kirk koyunda bir koyun iken, sonralari iki 
yiiz koyunda bir koyuna kadar gerileyip, 400 koyundan sonra ise, her 
yiiz koyunluk dilimler igin bir koyun olarak sabit hale donu§mektedir. 

Canli hayvanlarm zekati konusunda koyunlardaki uygulamanm 
benzerleri, sigir ve deve igin de gegerlidir. Ancak bu hayvanlar igin nisa- 
bm alt smiriyla, nisaba ula§tiginda verilecek hayvan konusunda farkli 
esaslar mevcuttur. Mesela, sigir konusunda nisap otuzdur; ancak otuz 
sigira sahip olan kimsenin verecegi zekat hayvani, bir ya§ini tamamla- 
mi§ bir dana olup, biiyiik sigir degildir. Ayni §ekilde deve konusunda 
nisap be§ olup, be§ deveye sahip olan kimsenin vermesi gereken zekat, 
bir koyun veya kegidir. Sonraki sayilarda ise, koyundaki sistemin ben- 
zeri, bu hayvanlarm zekati konusunda da gegerlidir.^^ 

Canli hayvanlarm hangilerinin zekata tabi oldugu, bu mallardaki 
zekat nisaplari hadislerde ayrmtili olarak yer aldigmdan, konuyla ilgili 
fikhi duzenlemeler de hadislerle ayni paraleldedir. Ziraat ve diger i§ler- 
de gali§tirilan hayvanlarm zekata tabi olmadigi hiikmu yanmda, hadis- 
lerde, zekata tabi oldugu bildirilen havanlarm da, yilm gogunu umumi 
otlaklarda beslenerek gegiren (saime) hayvanlar oldugu esasi, konuyla 
ilgili fikhi hukiimlerde temel dayanak olmu§tur. Ancak bu konuda da 
farkli igtihatlar bulunmaktadir. 

Canli hayvanlarm zekati konusunda, diger mal varliklarma gore, 
onemli sayilacak olgiide muafiyetlere ek olarak, verilecek zekat mikta- 
ri konusunda da, Peygamberimizin (sas.) hadislerinde iiretici lehine, 
bu sektorde te§vik olarak da degerlendirilebilecek bazi kolayliklar sag- 
landigi goriilmektedir. Ancak, hadislerdeki bu te§vik ve bazi muafiyet- 
lerin, hayvanlarm kendilerinin zekatiyla ilgili oldugu, hayvansal uriin- 
lerden elde edilen kazanglarm ise masraflar giktiktan sonra, diger te- 

12 Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-Emvdl, s. 447 vd. 
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§ebbuslerden elde edilen kazanglar gibi zekata tabi olacagi dikkatten 
uzak tutulmamalidir. 

3.C. Toprak mahsulleri: Hadis kitaplarmda, toprak mahsullerinin 
zekati konusunda da, onemli bir kismi vergi teknigiyle ilgili olmak iize- 
re, pek gok hadis yer almaktadir. Bu konudaki hadislerde, zekatm sahip 
olunan servetten degil, topragm gelirinden verilmesi gerektigi esasi ge- 
tirilmi§tir. Bu mallarla ilgili zekat oraninm da hadislerde, normal §artlar- 
da 1/10, onemli masraf gerektiren i§lemlerle tarim yapildigmda ise, 1/20 
oramnda uriinden zekat almacagi ifade edilmektedir.^^ 

Toprak mahsullerinin zekati konusundaki hadisler arasmda, elde 
edilen uriinun nisaba ula§masi gerektigi ve nisap olgiisuyle, bazi uriin- 
lerin tiimiiyle zekattan muafiyetine dair hadisler de yer almaktadir. ^^ 
Hadis kitaplarmdaki bu rivayetlerin bir kismi, bazi Islam alimlerince, ig- 
tihat sistematiklerinin geregi olarak hiikme medar bulunmazken, bazi- 
larmca, konuyla ilgili hukuki duzenlemelerde esas almmi§tir. 

3.d. Maden ve defineler: Peygamberimizin (sas.) konuyla ilgili 
hadislerinde, rikaz kavramiyla ifade edilen, yer altmdan gikartilan defi- 
ne ve hazine gibi gomiilerin de 1/5 (hums, %20) oranmda vergilendiri- 
lecegine dair bilgiler yer almaktadir.^^ y[z Omer (ra.) donemi uygula- 
malarmda rikaz konusundaki bu esaslarm madenler hakkmda da geger- 
li kilmdigi gorulmu§tur. Sonraki donemlerdeki Islam hukukgulari da, 
sahabe donemindeki bu igtihat ve uygulamalari dikkate alarak, ayrmti- 
larla ilgili farkli goru§ler bulunmakla birlikte, madenlerin de esas itiba- 
riyla 1/5 oramnda vergiye tabi olacagi goru§une ula§mi§lardir. 

4. Zekdtverilecek yerler :Yuk2ind2i da belirtildigi gibi, genel olarak sa- 
dakalar ve bu kapsamda da zekatm verilecegi yerler, ayetlerle belirlenmi§tir 
(Bakara, 2/177; Tevbe, 9/60 vb.). Sadakalann verilecegi yerlerin en kapsamli ola- 
rak belirlendigi bir ayette bildirilen sadakalann sarf yerleri §unlardir: 

1) Fakirler, 2) Miskinler, 3) Sadaka (zekat) toplamakta gorevlendiri- 
lenler, 4) Kalpleri (Islam'a) ismdirilacak olanlar, 5) Hiirriyetlerine kavu§tu- 
rulacak olanlar, 6) Borglular, 7) Allah yolunda olanlar, 8) Yolda kalmi§lar. 

Konuyla ilgili ayette, bu belirlemenin Allah tarafmdan yapildigi 
ozel olarak belirtilmi§ ve de ayetin sonunda, Allah'm bilgi ve hikmet sa- 
hibi (alim ve hakim) oldugu tekrar vurgulanmi§tir (Tevbe, 9/60). 

13 Bkz. Buhari, "Zekat", 55; Muslim, "Zekat", 7; Ebu Davud, "Zekat", 11; Nesai, "Zekat", 25. 

i'^ Buhari, "Zekat", 4; Muslim, "Zekat", 1, 3; Tirmizi, "Zekat", 7. 

15 Buhari, "Zekat", 66, "§irb", 3, "Diyat", 28, 39; Muslim, "Hudud" 45, Tirmizi, "Zekat", 16. 
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Ayetlerde bildirilen zekat ve sadakalarm sarf yerleri, ayni zaman- 
da, Islam'm degerler sisteminde hem insana verilen deger hakkmda, 
hem de zekat ve sadaka muessesesinin onem ve fonksiyonlari hakkm- 
da onemli mesajlar vermektedir. Nitekim zekat verilecek yerlerin buyiik 
kismmm, toplumun sosyal giivenlige muhtag kesimleri oldugu dikkate 
almdigmda, zekatm toplumda, sosyal giivenlik ihtiyacmi saglamak gibi 
fonksiyonlari oldugu anla§ilmaktadir. Ayrica zekatm ki§ilerin vicdanma 
birakilmayip, tarh ve tahsiliyle ilgili organizenin devlet tarafmdan yapil- 
digi dikkate almdigmda, Islam'm diinya goru§unde insanlara verilen de- 
ger daha net bir §ekilde ortaya gikmaktadir. 

Zekat verilecek yerlerin ba§mda yer alan, fakir ve miskinler, top- 
lumda sosyal giivenlige muhtag kesimin de ba§mda yer almaktadir. Fa- 
kir ve miskin kavramlarmm tarif ve kapsamlari konusunda fikir birligi 
saglanamamakla birlikte, bunlarm toplumdaki muhtag kesimler olduk- 
lari konusunda tereddiit bulunmamaktadir. 

Buna gore Islam toplumunda, hangi dinden olursa olsun, insanlarm 
temel maddi ihtiyaglanmn saglanmasi dini ve hukuki bir zorunluluktur. Bu 
anlamda, Imam Ebu Hanife gibi bazi Islam bilginlerinin, fitrenin sadece 
Miislumanlarm dilenmesini onleyici bir tedbir olmadigmi, toplumdaki 
gayrimiislimlerin bile dilenmelerini onleyecek fonksiyonlar icra eden bir 
tedbir oldugunu kabul etmesi de konumuz agismdan onemli mesajlar ihti- 
va etmektedir.^*^ Bu anlayi§a gore, hangi dinden olursa olsun, Islam toplu- 
munda bir kimsenin dilenecek konuma du§mesi engellenmelidir. Islam'm 
degerler sistemindeki esaslara gore insan, hangi dinden olursa olsun, sirf 
insan olmasi hasebiyle insana yara§ir bir hayat standardma kavu§turulma- 
lidir; bu onun insan olmasiyla sahip oldugu temel bir haktir. 

Zekat verilecek yerler arasmda zikredilen, hiirriyetlerine kavu§tu- 
rulacak koleler, yolda kalmi§lar ve borglularm da, mutlak olarak zikre- 
dilmesi, bu kavramlarm kapsami agismdan oldukga onemli mesajlar ih- 
tiva etmektedir. Zekat verilecek olan bu kesimler de, sosyal giivenlige 
muhtag kimselerden olu§maktadir. 

Kalpleri Islam'a ismdirilacak olanlar ise, zekat ve sadakalarm 
fonksiyonlarma kiiresel denilebilecek boyutlar kazandirmaktadir. Yani, 
zekatm fonksiyonlari mekanla smirlandirilmamakta, diinyanm neresin- 
de ve hangi dine mensup olursa olsun, Miisliimanlarm verdigi zekatla 
finanse edilen bu insanlara, Islami degerler tanitilmaktadir. 

1^ ibn Ru§d, Bidayetu'l-Miictehid, I. 256; Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-Emvdl, s. 728 vd. 
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Zekat verilecek yerlerden, zekat memurlari ve Allah yolu ise, ze- 
katm kamu gelirleri boyutunu one gikarmaktadir. Ayetteki bu belirle- 
melerden, ayni zamanda, zekat gelirlerinin, ig ve di§ giivenlik harcama- 
lariyla, bazi devlet giderlerinin finansmani igin de kullanilabilecegi an- 
la§ilmaktadir.^^ 

D. Zekatm Onemi ve Fonksiyonlan 

Zekat ve sadakalarm verilecegi yerlerle ilgili bu ayetlerdeki belir- 
lemeler, zekatm Islam'm degerler sistemindeki yeri ve fonksiyonlarmi 
da gostermektedir. Zekat, Islam'm degerler sisteminde, sosyal ve eko- 
nomik fonksiyonlan da bulunan en list diizey bir mail mukellefiyet, farz 
bir ibadettir. Ayni zamanda Islam'm be§ temel esasmdan da birisidir. 

Zekat ve sadakayla ilgili esaslar, insana sirf insan olmasmdan do- 
layi deger verilmesine dair, Islam'm degerler sistemindeki dini-ahlaki- 
hukuki esaslar butiinunun onemli bir pargasidir. Bu kapsamda, zekatla 
ilgili esaslar, Islam'm degerler sistemindeki birgok bireysel ve sosyal de- 
gerle de dogrudan ilgilidir. Nitekim, Kur'an ve Siinnet'te, zekat vermeyi 
ifade igin kullanilan mastar ve fiillerin ozenle segili§inde bile, Miislu- 
manlarm, farz olan bu mali ibadeti goniil ho§luguyla yerine getirebile- 
cek bir ruhi olgunluga eri§mesi gerektigi mesaji verilmektedir. Zira ayet- 
lerde gegen diger mali ibadetlerle birlikte zekatm da toplumda hayata 
gegirilebilmesi igin, toplumu olu§turan fertlerin comertlik gibi erdemler- 
le bezenmeleri gerektigi a§ikardir. 

Zekatla ilgili ayetlerde, bu ibadetin uygulama esaslarma dair hu- 
suslarla ilgili ayrmtiya girilmezken, insani ili§kiler konusunda ayrmtiya 
girilip, hatta bazi davrani§ modelleri bile sunulmasi, dogrudan bu birey- 
sel ve sosyal degerlerle ilgilidir. Nitekim, ayetlerde, verilen sadakayi ba§a 
kakmak suretiyle, alan kimsenin onurunu rencide edip, eziyet etmek, sa- 
dakanm (dinen) iptali sonucunu doguracagi agikga bildirilmi§tir. Yine bu 
hassasiyetlerle ilgili olarak, sadakalarm agiktan da verilebilecegi, ama 
gizlice vermenin daha tercihe §ayan oldugu agikga belirtilmi§tir. Ayetler- 
de sadakalarm, gece-giinduz, agiktan (aleni)-gizlice verilebilecegi de be- 
lirtilerek insanlara yol gosteriliyor. Bununla birlikte, birgok ayette de, 
mal ve miilkun Allah'a ait oldugu, rizkm bazi insanlara az, bazilarma gok 
verildigi devamli §ekilde tekrarlanarak, zenginligin bobiirlenme, yoksul- 

' Ebu Yusuf, Kitdbu'l-Harac, s. 81. 
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lugun ise utang vesilesi olmadigi; diinya hayatmda sahip olunan her §e- 
yin bir imtihan vesilesi oldugu israrla vurgulanmaktadir (Bakara, 2/261-274). 

Bununla birlikte, ayetlerde tembellige de liigbir §ekilde pirim ve- 
rilmemekte, diinya liayatinda rahat bir liayat surdiirebilmek igin, en ve- 
rimli metotlarm tespit edilip, uygulamaya konulmasi gerektigi de onem- 
le bildirilmektedir (Leyl, 92/5-7). Zekat ve sadakanm insanlari tembellige 
sevk edecegine dair ileri siirulen iddialarm, bilimsel gergeklikten uzak 
oldugu bedihidir. 

Zekat, farkli alanlardaki sosyal fonksiyonlariyla da dikkat gek- 
mektedir. Zekat verilecek yerler konusunda da i§aret edildigi gibi, zeka- 
tm bu fonksiyonlarmm ba§inda, toplumda sosyal giivenligi saglama 
fonksiyonu gelmektedir. 

Zekatm sosyal giivenlik fonksiyonu, onun gelir dagilimmi diizel- 
tici fonksiyonuyla da dogrudan baglantilidir. Bilindigi gibi, sosyal gii- 
venlik tedbirleri, fonksiyonlarmi yerine getirirken, gelir dagilimmi dii- 
zeltici (gelirin yeniden dagitimi, ikincil gelir dagilimi) etkileri yapmakta- 
dir. Ya da gelir dagilimmi diizeltici etkiler yaparak fonksiyonlarmi yeri- 
ne getirmektedir. Zekat Islam'daki sosyal giivenlik tedbirlerinin ba§inda 
gelmektedir. Zekat bu boyutuyla, insan haklari agismdan da onemli bir 
kavramdir. Zira, giiniimiizde insan haklari teorisyenlerinin, "sosyal ve 
ekonomik haklar" diye ifade ettikleri haklarla saglanmak istenen hedef- 
ler, biiyiik olgiide zekatm hedefleriyle paralellik arz etmektedir. Zekat 
ve sadakalarm, toplumda ba§ta aglik ve yoksullugu, ayrica yine bu kap- 
samda, dilenme gibi insan onurunu rencide eden davrani§lari ortadan 
kaldirmayi hedefledigi bilinmektedir. Zekat miikellefiyeti igin ongorii- 
len zenginlik kriterleri arasmda, temel ihtiyaglar kavrammm kapsamma 
dair olgiiler, ki§inin barmma, beslenme, i§, egitim, saglik ihtiyaglarmi 
kar§ilama gibi haklar agismdan onemli oldugu anla§ilmaktadir. 

Zekatm bu gelir dagilimmi diizeltici fonksiyonlari, ayni zamanda 
ekonomide canlilik ve geli§meyi saglayici etkiler de yapmaktadir. Yani, 
zekatm ekonomik fonksiyonlari, sadece gelir dagilimm diizeltici etkile- 
riyle smirli degildir. Toplumun, marjinal tasarruf egilimi dii§iik, dolayi- 
siyla, marjinal tiiketim egilimi yiiksek kesimlerine yapilan diizenli mal 
varligi transferlerinin, ozellikle temel ihtiyag maddeleri talebini artirdigi, 
bunun da ilgili alanlardaki yatirimlari uyarip, yeni istihdam alanlarmm 
olu§turulmasi ve iiretimin artmasma vesile oldugu bilinmektedir. Giinii- 
miizde iktisatgilar, zekatm iktisadi olaylarda, hizlandiran ve garpan etki- 
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siyle dengeli buyiime agismdan oldukga onemli fonksiyonlari olabile- 
cegini israrla ileri siirmektedirler. 

Zekatm puruzsuz bir §ekilde fonksiyonlarmi yerine getirebilmesi 
igin, oncelikle, Islam'm mali ibadetlerle ilgili degerlerinin toplumda ge- 
regi gibi oziimsenip, igselle§tirilmesi gerekir. 

Zekat, 02 itibariyla, insanlari rencide etmeden, temel ihtiyaglarmi 
kar§ilamayi hedeflediginden, insanlar arasmda karde§lik duygularmm 
peki§mesine de vesile olacagi agiktir. Zekat ve a§iri mal hirsmm bagda§- 
mayacagi dikkate almdigmda, zekatla ilgili degerlerin igselle§tirildigi Is- 
lam toplumlarmda, a§iri mal hirsmdan kaynaklanabilecek sosyal ve 
ekonomik olumsuzluklarm olmayacagi veya en aza inecegi de bilim 
adamlarmca israrla ileri siirulmektedir. Bu kapsamda, zekat, zenginler 
ve fakirler arasmda mal konusundaki ugurumun azalmasma, sosyal ili§- 
kilerde ise, boyle bir ugurumun ortadan kalkmasma vesile olur. Dolayi- 
siyla, zekatm toplumda servet du§manligmm sebebiyet verecegi sosyal 
olaylarm dogmasmi engelleyici etkileri oldugu da, yine sosyal bilimci- 
lerce israrla savunulmaktadir. Kur'an-i Kerim'de zekat ve sadakalarm, 
(tiiketim kredilerindeki) faize alternatif olarak sunulmasi da, bu yoniiy- 
le oldukga anlamlidir (Bakara, 2/276, 280; Rum, 30/39). 
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DUA: 

VARLIGIN OZU, IBADETIN RUHU 



Tanimi 

Arapgadaki dua kelimesi ve bunun ayni dilde kar§iligi olarak gos- 
terilen taleb, sual, niyazve nidasozleh Tiirkgede "istemek, seslenmek, 
gagirmak" anlamlarma gelmektedir. Dim bir kavram olarak dua, bu soz- 
liik anlamlarma uygun olarak kulun Allah'tan liituf ve yardimmi isteme- 
si, Allah'i yardima gagirmasi olarak tarif edilmi§tir; ancak istemeden on- 
ce isteklerin arz edildigi varlik olarak Allah'm amlmasi, hatirlanmasi (zi- 
kir), verdigi nimetler vb. sebeplerle O'na te§ekkur edilmesi (§ukur) ve 
yiiceltilmesinin (tesbih, tenzih, tehlil) ilk anlamdan daha once ve onem- 
li oldugu kabul edilmi§tir. Ibn Manzur'a gore kavram olarak duanm ilk 
sirada Allah'm birlik ve yiiceligini dile getirmek, ikinci sirada O'ndan 
maddi ve manevi liituf ve nimetler ihsan etmesini istemek §eklinde iki 
anlami vardir.^ Kisaca duayi, kulun Allah oniindeki kulluk davrani§mm 
biitun ge§itlerini, butiin duygu, du§unce ve hareketlerini igine alan bir 
kavram olarak ele almak gerekir. Hz. Peygamber'in ifadesiyle dua, her 
tiirlu dim davrani§m esasi, ozii; davrani§i ortaya gikaran dim motifdir.^ 
Buna gore kulluk veya ibadet, Allah huzurundaki insanda ge§itli §ekil 

1 ibn Manzur, Lisdnu'l-arab, "dav" mad. 

2 Tirmizi, "Dua", 1. 
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ve kaliplar iginde gorulen davrani§lardir, fakat tezahur §ekli ne olursa 
olsun, butiin bu davrani§larda bulunan itici giig, yani dim duygu, du- 
adir. Nitekim saldt (namaz), belirli bir §ekilde yerine getirilen dua §ek- 
linde tarif edilmektedir.^ 

Goriildugu iizere dua, kulun Allah'a kar§i gosterdigi kulluk davra- 
ni§larinin igindeki esas unsurdur, ozdiir ve Islam literatiirunde genel an- 
lamda dua kavrami, bu oziin -degi§ik kavramlarla anlatilan- ge§itli go- 
runu§lerini de ifade eden geni§ bir muliteva ka2anmi§tir. Dua fiiline, be- 
raber kullamldigi mefulleriyle bakildigmda bu kavramm dim muliteva- 
sim gormek mumkiin olur. Buna gore dua, "kulun Allah 't istemesi, yar- 
dima gagirmasi, anmasi, Allah 'a te§ekkur etmesi, Allah 'tan bir §ey iste- 
mesi" demek olur. Ba§ka ifadeyle kul, iginde bulundugu §art ve sebep- 
lerin tesiriyle bir §ey igin veya Allah igin Allah'a yonelmektedir. Bu du- 
rumda dua kavrami, Islami donemde yeniden te§kil olunan semantik 
alan iginde, dim duygu ve yoneli§in birbirine kom§u olan zikir, tesbih, 
hamd, sena, §ukur, tovbe, istigfar, istiaze... vb. gorunu§lerinin genel 
gergevesini te§kil etmektedir. 

insan iginde bulundugu zor ve sikmtili durumlarda veya genellik- 
le kotii durumlara maruz kalmamak igin Allah'i hatirlayip igtenlikle ac- 
zini, giigsuzlugunu ve suglulugunu itiraf ederek O'ndan yardim ister (zi- 
kir, istiaze, istiane). Kotii durumdan kurtulma istegi, onu i§ledigi giinah 
ve kusurlar sebebiyle pi§manlik duymaya ve kirlenmi§ vicdamm temiz- 
lemeye, Allah'i oviip yiiceltmeye, af dilemeye sevk eder (zikir, tesbih, 
hamd, sena, tovbe, istigfar). Bazen problem ve sikmtidan kurtuldugu, 
nimet ve rahata kavu§tugu igin memnunluk duygularim dile getirir (§u- 
kiir, hamd, sena). Bazen tabiattaki nizam ve estetigin derin mu§ahedesi 
ile mutlak kemal, giizellik ve gergekligi sezen ki§inin iginde meydana 
gelen yakmlik ve hayranlik duygularimn ifadesi olur (zikir, tesbih, tek- 
bir, tehlil). Sonug olarak duanin en belirgin iki gorunu§unun "istek ve 
zikir" oldugu soylenebilir. 

Dar manasiyla dua, niyaz, tovbe, istigfar ve istiazeyi istek, tesbih, 
tehlil, tenzih, hamd, sena, §ukur gibi kavramlari zikirha^ligi altmda top- 
layabiliriz. Tiirkgedeki "gagirmak" fiili bu iki manayi da ifade etmektedir. 
Yardim ve inayetini vermesi igin Allah'i yardima gagirmak, bir istek duasi 
iken, Yunus'un "Daglar ile, ta§lar ile gagtraytm Mevldm Seni / Seherler- 
de ku§lar ile gagtraytm Mevldm 5'^n/''§iirinde oldugu gibi kuUamldigm- 

' Ciircani, Ta'nfdt, s. 62; Tehanevi, Ke§§dfu Istildhdti'l-Funun, II. 859-864. 



330 

iSLAM'A GiRi§ 



da ise bu fiilin bir ge§it, canli ve cansiz butiin varligm tesbihine katilip Al- 
lah'i zikretmek anlammda kullanildigi gorulmektedir. Kisaca duanm, 
hangi §art ve sebeplerin tesiriyle vuku bulursa bulsun veya nasil bir §e- 
kilde ve hangi terimlerle ifade edilirse edilsin, insanm Allah'a olan lier 
tiirlu yoneli§ini ozii itibariyla igine alan kavram oldugu soylenebilir. 

Psikolojik agidan yapilan talilillerde duanin, ilalii yardimm celbi 
igin ba§vurulan genel bir rulii mekanizma olduguna i§aret edildigi gibi, 
dalia gok insanm Yaraticisma dogru fitri gekili§ini, yakinla§ma istegini 
ifade ettigi uzerinde durulmu§tur. Bu yoniiyle dua, zilinin maddi olma- 
yan aleme dogru gekilmesi, bazen her §eyin degi§me2 ve iistiin prensi- 
binin hu§u iginde bir tema§asi, ruhun Allah'a dogru yukseli§i, hayat de- 
nilen mucizeyi yaratan varliga kar§i bir a§k ifadesi, her §eyi yaratan ke- 
mal sahibi, kuwet ve giizellik olan, herkesin kurtaricisi ve hamisi olan 
gorulmez bir varlikla ili§kiye gegmek igin yapilan bir gayret;^ Allah'm 
durmadan ta§an sevgi ve alakasma kulun verdigi bir cevaptir.^ 

Duanm tarifi yapilmaya gali§ilirken duayla du§uncenin birbirinden 
farkli olu§u iizerinde durulmaktadir. Ikbal'e gore dua ve ibadet, kainatm 
deh§et verici sessizligi iginde, insanoglunun kendisine bir cevap bulmak 
igin hissettigi derin hasret ve i§tiyakin ifadesidir. Tabiati ilmi olarak ara§- 
tirmak bizi Mutlak Hakikatle temasa gegirir. Bu da bir bakima dua ve iba- 
dettir; ancak dua ve ibadet, bu zihni faaliyet igin zorunlu bir tamamlayici 
olarak kabul edilmelidir. Alim, ayak izlerine bakarak avmi takip eden av- 
ciya benzemektedir. Fakat istek ve arzusu onu bir miiddet sonra oyle bir 
yere getirmelidir ki, orada ona ahunun ayak izleri degil, ahunun miski 
kilavuzluk etmelidir.^ Aslmda tabiatm, iizerinde ara§tirma yapanlarda di- 
ni §uurun uyanmasma yol agacak ve ara§tirmaciyi sonunda yiice bir 
Kudreti kabule, O'na dua ve sigmmaya sevk edecek uyaricilar Cdydi) ile 
dolu oldugu, Kur'an'da uzerinde durulan bir konudur. Ayete gore Al- 
lah'm varligmi en iyi sezip O'nun kudretini en etkili §ekilde hisseden ve 
dile getirenler alimlerdir (Fatir, 35/28). 

insan aklmm kiilli merak ve sebep arama prensibi onun dine agili- 
§mi saglayan bir ba§ka motif degeri ta§ir: 

Goklerin ve yerin yaratili§mda, gece ve gundiizun degi§mesin- 
de akil sahipleri igin aye tier vardir. Allah'i ayakta, otururken ve 

^ Carrel, Dua, s. 6. 

5 Douglas, Dud ve Ibadet, s. 12. 

^ ikbal, islam 'da Dim Tefekkiirun Yeniden Te§ekkulu, s. 105-109. 
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yatarken zikreder, gokler ve yerdeki varlik ve olaylar iizerinde 
du§unur ve §oyle derler: ''Rabbimiz Sen bunlari bo§una yarat- 
madm, Sen miinezzehsin, bizi ate§in azabmdan koru" (Al-i Im- 
ran, 3/190-191). 

Dua Ihtiyaci 

Dua kelimesi, psikolojik olarak dim yoneli§i ifade etmek bakimm- 
dan gergekten uygun bir mana ta§imaktadir. Hz. Peygamber'in duayi 
ibadetin asli, ozii olarak tarif ederken, bundan duanm dim davrani§lari 
liarekete getiren fitri istek ve meyli kastettigini soylemek yanli§ olmaya- 
caktir. Insanda dim yoneli§in fitri oldugu inanci bazi naslara dayandiril- 
maktadir. Merkezde Allali'm bulundugu dim liayat goru§unde biitun ya- 
ratiklar O'nun gevresinde, O'na dogru bir yoneli§ iginde bulunmaktadir. 
Birgok ayette canli ve cansiz biitun varliklarm Allali'i tesbih ettigi belir- 
tilmi§tir: "Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbili eder. O'nu 
overek yiicekmeyen liigbir §ey yoktur; fakat siz onlarm tesbihlerini an- 
lamaZSimz" (ism', 17/44; benzer ayetler igin bkz. Ra'd, 13/13; Hadid, 57/1; Ha§r, 59/1; 
Saf, 61/1; Cum'a, 62/1; Tegabiin, 64/1). Zariyat suresinde insanin yaratilma se- 
bebinin veya esas gorevinin kulluk oldugu belirtilmi§tir (51/56). Bu ayeti 
insanin Allah'a bir gorev olarak ibadet etmesi gerektigi §eklinde anla- 
manin yam sira, insanin ozii itibariyla yaraticisma, esas kaynagma dog- 
ru bir gekili§, sigmma, irtibat ve tanima arayi§iyla yaratildigi §eklinde yo- 
rumlamak da mumkiindur (bkz. A'raf, 7/172-173). 

Hz. Peygamber, insanin sosyal gevrenin bozucu etkilerinden koru- 
nup, Allah'm yaratili§ta verdigi dogal yoneli§e uymasimn tavsiye edildigi 
ayetin (Rum, 30/30) izahmda bariz bir §ekilde yaratili§ta getirilen bu dim is- 
tidat ve yoneli§le sonradan bunun sosyal gevre tarafmdan §ekillenmesi 
olayini birbirinden ayirmi§tir.^ 

Kur'an-i Kerim'de insanin garesizlik iginde ve zor §artlarda duaya 
ba§vurma §eklindeki genel psikolojik mekanizmasi iizerinde israrla durul- 
mu§tur. Bazi ayetlerde dim yoneli§ veya duanm genellikle belirgin veya 
zayif hale geldigi durumlar agiklamrken ayni zamanda bu yoneli§in insan 
tabiatmda fitri ve kiilli bir motif olarak bulundugu ortaya konmaktadir. 

7 Buhari, "Kader", 3; Muslim, "Kader", 22, 23, 24. 
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Ayetlerin ifadesiyle insan bir tehlike ve sikmtiya du§unce, butiin 
samimiyetiyle Allah'a yonelir, yatarken, otururken, ayakta dururken, 
bikmadan usanmadan dua edip iyilik ve ba§ari ister (Yunus, 10/12; ism', 
17/11; Rum, 30/33; Lokman, 31/32; Fussilet, 41/49). Yine yukarida zikrediienier- 
ie diger bazi ayetierde insanm ilitiyag ve sikintiiarmm gideriidigi, kendi- 
ni emniyet iginde ve ba§ariii gordugii durumiarda dua isteginin zayifla- 
digi, Aiiali'tan yiiz gevirdigi, kendi gilg ve yeteriiiigini gozunde buyiitup 
bencii, nankor ve zaiimce liareket ettigi vurguianmaktadir (ism', 17/67; 
Lokman, 31/32; Ziimer, 39/8; Fussilet, 41/51). 

Genellikle maddeci bir liayat aniayi§ina saliip kimseierde, "diinya 
liayatinm faydaiari Cmetd) veya oyun ve egiencesi butiin vakitlerini dol- 
durmakta, dua gibi insani yiiksek gayelere yonelten tecriibelere yaban- 
ci kalmaktadirlar (Tekasiir, 102/1; En'am, 6/32; Muliammed, 47/36). Bir ayette 
mal, gocuk vb. §eylerin insani Allaii'i anmaktan alikoymamasi gerektigi 
ifade edilmektedir (Miinafikun, 63/9). 

Yine bu sebeple ilalii dinler insan §uurunda dim inang ve duygu- 
nun, mumkun oldugu kadar canli, etkili bir halde bulunmasim saglama- 
nm bazi garelerini (bazi dua ve ibadetleri) insan igin bir gorev lialine ge- 
tirmi§tir. Ba§a gelen sikmti ve zorluklardan kurtulmak igin Allali'a dua 
edilmesinin istenmesi (Mii'min, 40/60) yanmda, ilahi dinler bilhassa refah 
ve rahatlik durumlarmda insanm Allah'i hatirlamasmi, boylece bu inan- 
cm kontrolii altmda bencil ve anti-sosyal isteklerine kapilmamasmi sag- 
lamayi hedeflemi§tir. 

Dua ve zikir manasma gelen salatm (namaz) miiminler igin giinun 
belli vakitlerinde yerine getirilecek bir vazife olmasi (Nisa', 4/103), insan §u- 
urunda Allah inancmm devamliligmi ve buna bagli olarak tabiatmm daha 
yiiksek giiglerini harekete getirerek diinyada dengeli ve saglikli bir ya§a- 
yi§i gergekle§tirme gayesini giider. Insan tabiatmm ahlaki ve kutsal yone- 
li§lerinin ihmal edilmesi, onu manen kor bir varlik haline getirmektedir. 

Goriildiigii gibi insanlar, dua yoneli§inde, Allah'i sezme, arama ve 
O'na yonelmede farkli istidatlara sahiptir. Bazilari igin dua ihtiyaci §ahsi 
problemler, sikmtilar ve memnunluk duygularmm tesiriyle ortaya gikan 
bir yoneli§tir. Bazilarmda tabiati ara§tirirken tabiat otesinin smirlarma 
yakla§madir. Bazi kimselerde ise giine§in sicakligmi, gigegin kokusunu 
duyar gibi duydugu ilahi varliga yakinla§ma, sevgi ve minnettarligmi 
sunma gabasi olarak goriiliir. 



333 

iBADET 



Duanin Onemi 

Duanin onemi, Allah'm duaya, yani yaratiklarm O'nun yuceligini 
taniyarak O'nun etrafmda, O'na dogru ve O'nunla ili§ki iginde olmalan- 
na verdigi degerden kaynaklamr. Dua ve ibadet insan agismdan, onun 
yaratili§i geregi Allah'a dogru olan bir yoneli§i gibi goriilmesine ragmen, 
dim metinlere gore, aslmda dua ve ibadeti Allah ile kul arasmda, Allah'm 
rahmet ve §efkatinin, kullari tarafmdan tamnma isteginin galip geldigi 
canli bir ili§ki ve haberle§me olarak gormek lazimdir.^ Bir tefsire gore 
duada Allah ile kul arasmda bir vasita yoktur ve bu sebeple dua kulluk 
makamlarmm en onemlisidir.^ 

Gergekte dua; varliklarm ve insanm yaratili§i, ilahi yiiceligin ta- 
nmmasi, ba§ka bir ifadeyle insanm kulluk §uuru iginde Yaratamyla ili§- 
kiye girmesi gayesi ta§ir (Zariyat, 51/56). Bir ayette insanm ancak Allah'a 
olan bu yoneli§i (dua) ile deger kazandigi belirtilmi§tir: "De ki: Eger du- 
aniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin" (Furkan, 25/77). 

Allah, kuluna cevap vermek igin onun, her ne vesileyle olursa ol- 
sun, kendine miiracaatta bulunmasmi istemektedir. Bu vesile varligm 
mu§ahedesinden dogan bir hayranlik veya nimet iginde olmanm verdi- 
gi bir memnunluk duygusu oldugu kadar, insani siki§tiran ihtiyag ve 
korkular veya yapilan kotii bir i§ten dolayi duyulan pi§manlik da olabi- 
lir: "Beni anm, Ben de sizi anayim." (Bakara, 2/152); "Bana dua edin, ce- 
vap vereyim." (Bakara, 2/186); "Ey miiminler, hepiniz Allah'a tovbe edin, 
ta ki felah bulasmiz." (Nur, 24/31); "Rabbinizden bagi§lanma dileyin ve 
O'na tovbe edin, §uphesiz Rabbim gok merhametli ve gok sevendir." 
(Hud, 11/90); "Allah'm rahmetinden iimidinizi kesmeyin, Allah biitun gii- 
nahlari affeder." (Ziimer, 39/53). 

Hatta sugluluk duygusu, insanm kusursuz olmadigmi, Allah 
oniinde zayiflik ve gugsuzlugunii anlayip iyi bir kul olmayi saglayan du- 
yarligm dogmasma imkan verdigi igin, ayrica onem kazanmaktadir: 

Eger siz giinah i§lemeseydiniz, Allah sizi yok eder, giinah i§le- 
yip Kendisinden af ve magfiret dileyen ve Kendisinin affede- 
cegi bir kavim getirirdi.^^ 

^ Ku§eyri, Risdle, s. 380. 
9 Razi, Tefstr-i Kebtr, X. 374, 375. 
10 Muslim, "Tevbe", 11. 
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Bu durumda giinah veya kotiiluk, insanm tovbe edip me§ru sinir- 
lar igine donmesini saglayan bir vicdan azabma yol agmaktadir: 

Giinah, iginde rahatsizlik meydana getiren ve insanlarm bil- 
mesini istemedigin bir §eydir.^^ 

Kulun yapisi geregi kagmamadigi giinahlar, onun derin pi§manlik 
duygulariyla Allah'a yonelmesini saglayan birer vesile olarak gorulmekte- 
dir; bu yiizden kulun tekrar i§ledigi giinahlann affi igin Allah'a yonelmesi, 
bir hadise gore, her defasmda afla sonuglanacaktir.^^ 

islami hayat anlayi§inda Allah her §eyin merkezinde bulunmakta- 
dir ve biitun yaratiklarm O'nun gevresinde, O'na dogru bir yoneli§ igin- 
de, daha dogrusu O'nun ilgi ve rahmetini gekecek bir ba§vuru iginde ol- 
masi onem ta§imaktadir. Allah agik bir §ekilde insanm kulluk etmesini 
istemektedir. Hz. Peygamber'in ifadesiyle: 

"Allah igin duadan daha degerli bir §ey yoktur" (Ibn Mace, "Dua", 
1) ve "Allah'tan ziyade oviilmekten (medh) ho§lanan yoktur". ^^ 

"Allah Kendisinden bir §ey istenmesinden ho§lanir, istemeyene 
gazap eder".^"^ 

"Allah her gece diinya semasma iner, rahmetiyle tecelli eder ve 
Bana dua eden yok mu, cevap vereyim; Benden bir §ey isteyen yok mu, 
istedigini vereyim; af dileyen yok mu, affedeyim, diye seslenir".^^ 

Bir hadiste Allah'm kendine tovbe edilmesinden duydugu seving, 
golde devesini kaybedip sonra bulan kimsenin sevincine benzetilmi§tir.^*^ 

Bunlardan anla§ilacagi iizere Allah'm inayet ve rahmetinin kula 
dogru agilmasi, onun samimiyetle Allah'a yonelip dua etmesine, O'nun 
oniinde acz ve kusurlulugunu igtenlikle duymasma baglidir. Burada in- 
sanm yiice yaraticisi oniindeki kulluk pozisyonunu bozmamaya ozen 
gostermesi son derecede onem arz eder. Ayete gore kibirlenerek Allah'a 
kulluktan kagmanlar hor ve hakir olarak cehenneme gireceklerdir 

11 Miislim, "Birr", 14. 

12 Muslim, "Tevbe", 29. 

13 Buhari, "Tevhid", 15. 

14 Tirmizi, "Deavat", 116; Ibn Mace, "Dua", 1. 

15 Tirmizi, "Deavat", 79. 

16 Muslim, "Tevbe", 2. 
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(Mii'min, 40/60). Allah'm kullarma kar§i tutumunun genel karakteri sevgi 
ve §efkattir: "Rahmetim gazabimi gegmi§tir".^^ 

Ancak kul igin, ozel durumlarda bu ilahi rahmet ve ilginin agilma- 
smda ilk adimm onun tarafmdan atilmasi gerekmektedir. Peygambere 
Allah hakkmda soru soranlara §oyle cevap vermesi istenmi§tir: "Ben ya- 
kinim; biri Benden bir §ey istediginde onun duasma kar§ilik veririm" 
(Bakara, 2/186). 

Allah'a yakinla§mada ilk hareketin kul tarafmdan ba§latilmasinin 
ne kadar onemli oldugu §u kutsi hadiste de goriilmektedir: 

Ben kulumun zanni iizereyim. Beni andigmda Ben onunla 
beraberim. O Beni gizlice anarsa, Ben de onu gizlice anarim. 
O Beni bir topluluk iginde anarsa, Ben de onu daha hayirli 
bir toplulukta anarim. Kulum Bana bir kari§ yakla§irsa, Ben 
ona bir ar§in yakla§irim. O Bana bir ar§in yakla§irsa, Ben ona 
bir kulag yakla§irim. O Bana yiiriiyerek gelirse, Ben ona ko- 
§arak varirim.^^ 

Bunlara gore bir miimin igin hayatm hakim motifi; onun yonunii 
Allah'a dogru tutan, O'nunla deruni ili§kiye sokan, boylece O'nun goze- 
timi altmda ve O'nun rizasmi kendi istekleri ustiinde tutarak her tiirlu 
davrani§mi, bir bakima ibadet ve dua haline getiren dim yoneli§tir. Miis- 
liimanm hedefi, di§tan goriinen kulluk davrani§mi deruni bir Allah §u- 
uruyla birle§tirmek ve bu §uuru daha canli ve devamli hale (ihsan duru- 
mu) getirmektir. Hz. Peygamber giinde yetmi§ defa tovbe ettigini ve 
boylece Allah'a §ukreden bir kul olmak istedigini soylemi§tir.^9 Onun 
tavsiyesine gore Miislumanm dili devamli Allah'i anmakla taze kalmali- 
dir.^^ Yine ona gore Allah'i anan ve anmayan arasmdaki fark, diri ile olii 
arasmdaki fark gibidir.^^ 

Allah'i gok anmanin, tesbih ve duanin te§vik edilmesi (Ahzab, 33/41, 
42; Cum'a, 62/10; A'raf, 7/55; Mii'min, 40/14, 60, 65), inanmi§ insanin sabah ak- 
§am (insan, 76/25), ayakta dururken, otururken, yatarken -her durumda- 
(Al-i imran, 3/191), korku ve limit iginde Allah'i hatirlayan (A'raf, 7/56; Secde, 
32/16), Allah anilmca kalbi iirperen (Enfal, 8/2), Allah'i zikredince igi rahat- 

17 Buhari, "Tevhid", 55. 

1^ Muslim, "Tevbe", 1; Tirmizi, "Deavat", 132. 

19 Buhari, "Tehecciid", 6. 

^^ Tirmizi, "Deavat", 4. 

^1 Buhari, "Deavat", 66. 
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layan ve geni§leyen (Ra'd, 13/28) kimse olarak tanimlanmasi, zikir ve du- 
anm diinya ve ahirette sagladigi fayda ve sevaplara i§aret edilmesi, oyle 
goriinuyor ki, daha Hz. Peygamber doneminde, bazi kimseleri belli ke- 
lime ve dua formullerini gakil ta§i vb. §eylerle sayarak tekrar etmeye 
sevk etmi§tir. Hz. Peygamber uzun vakit alan bu tesbih yerine "daha ko- 
lay ve faziletli" oldugunu belirttigi dua formulleri ogretmi§ti.^^ Daha 
sonralari bu zikir konusu tasawufta tespit edilen erkan ve adabiyla ba§- 
li ba§ina bir kurum haline gelirken, her devirde halk arasmda, uzun lis- 
teler te§kil eden ve insan omrunun ve giinluk hayatm onemli olay, ka- 
rar, ihtiyag ve istekleriyle ilgili dualarm yer aldigi kitap ve mecmualar 
hayli yaygm olarak kullanilmi§tir. 

ibadet ve duanm kulda, Allah §uurunu daha canli ve devamli hale 
getirmek suretiyle, ahlaki bir hayat igin gerekli duyarlik ve ozgeciligin, 
ayrica problemleri akilci bir §ekilde gozmeye, hayati daha mutlu kilmak 
igin lazim olan bir zihin durulugu, moral giig, sagduyu ve ferasetin ger- 
gekle§mesine imkan vermesi beklenir. Bu durumda dua gergek bir te- 
vekkiil halini alir, yani bir problemi gozmenin veya onlemenin gerekli 
butiin yollari, Allah'a dayanmanm sagladigi siikunet ve giigle ara§tirilir, 
uygulanir ve sonucun hayirli olmasi Allah'tan beklenir. Genellikle in- 
san, gerekli tedbirleri aldigi halde, akil ve bilme gucuniin gok sebepli ve 
karma§ik hayat olaylarim anlama ve diizenlemede yeterli olmadigi duy- 
gusuna kapildigmda, duayla sonucun beklentisi yoniinde veya miispet 
olmasim Allah'a birakir. Ne var ki, insanm aceleci ve kolayci tabiati, za- 
man zaman onu isteklerinin bazi dua kli§elerini sadece okumak, tekrar 
etmek veya yaninda bulundurmak, yani duayi bir ge§it sihir teknigi gibi 
kullanmak suretiyle gergekle§mesini beklemeye sevk etmektedir. 

Kur'an'da, duanm sadece Allah'a yoneltilmesi onemle belirtilmi§- 
tir. Allah'tan ba§kasina, putlara veya kendisine mutlak nitelikler izafe 
edilen yaratiklara dua ve ibadet edilmemesi, Kur'an'da iizerinde israrla 
durulan bir husustur: "Allah'tan ba§ka bir ilaha tapma, dua etme; zira 
O'ndan ba§ka ilah yoktur." (Kasas, 28/88); "Allah'tan ba§ka sana fayda ve 
zarar veremeyen §eylere dua etme. Eger bunu yaparsan zalimlerden 
olursun" (§uara, 26/213). 

Gergek dua, O'na yapilandir. O'ndan ba§kasina dua edenler her- 
hangi bir kar§ilik alamazlar. Kur'an'm tasvirine gore bunlar, agzma su 
gelsin diye suya dogru ellerini agan, fakat elleri bo§ kalan kimselere 

' Tirmizi, "Deavat", 104; Ebu Davud, "Salat", 359. 
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benzer (Ra'd, 13/14). Yine Kur'an'm ifadesine gore bunlar, atalarma korii- 
koriine baglilik gosterenlerdir (§uara, 26/72, 73); onlar dogru bilgiye degil, 
kafalarmm uydurdugu bo§ bir kavrama, zanna uymakta ve kendilerine 
yazik etmektedirler (Yusuf, 12/40; Yunus, 10/66; Hud, 11/101). Oysa Allah'tan 
ba§ka dua edilenler de Allah'm kulu ve yaratiklaridir (A'mf, 7/194, 195; 
Nahl, 16/20); en kliguk bir §eye sahip degildir, bir §ey yapamazlar (Mii'min, 
40/20), bir sinek bile yaratamazlar (Fatir, 35/13; Hac, 22/73); ne kendilerine, 
ne ba§kalarina yardim edebilirler, onlari sana bakiyor gibi gorursiin, fa- 
kat onlar gormezler (A'mf, 7/197, 198). Bu sebeple Allah'tan ba§kasina dua 
etmek "agik bir sapikliktir" (Hac, 22/12, 13) ve "kafirlerin yaptigi dua da 
bo§a yapilmi§ bir duadir" (Mii'min, 40/50). 

Duanin Tesiri 

Allah'i anmanm ve O'na sigmmanm, Allah igin degerli ve ho§nut- 
luk verici olmasi yanmda, kul agismdan bu suretle O'na duyulan yakm- 
lik sonucunda yakm veya uzak birgok fayda ve kar§ilik goriilecegine 
dair hayli beige vardir. Genel kural olarak, 

insan igin ancak yaptigimn kar§iligi vardir. Onun gali§masi 
§uphesi2 goriilecektir, sonra ona kar§iligi eksiksiz verilecektir 

(Necm, 53/39, 40, 41). 

Kim iyi bir i§ yaparsa kendisi igin yapar, kim kotiiliik ederse 
kendine kotiiliik eder (Casiye, 45/15). 

Yine Kur'an'a gore dua edene Allah kar§ilik verir (Mii'min, 40/60) ve 
Allah'i anan kimseyi Allah da anar (Bakara, 2/152). Cum'a Suresi'nde agik- 
ga, Allah'i gok zikretmenin sonucu olarak felah (kazang, kurtulu§) bulu- 
nacagi (62/10); ayrica Tirmizi'nin naklettigi bir hadiste genel olarak du- 
anin ba§a gelmi§ ve gelecek zorluklara kar§i fayda verdigi belirtilmi§tir.23 

Naslardan gikarilmi§ dua durumlariyla ilgili listedeki isteklerin 
onemli bir kismimn, hayat ve §ahsiyetin korunmasi amacma yonelik 
olu§u, nazari olarak duanin fayda verdigine inanmayi gerektirir. Bunun- 
la beraber, duanin kabuliinde, Hz. Peygamber'in agiklamasma gore, 
birkag alternatif soz konusudur. Dua edene istedigi, ya bu diinyada he- 
men verilir, ya ahirete saklanir, ya da iizerinden istedigi iyilik kadar ko- 
tiiluk giderilir.^^ 



23 Tirmizi, "Deavat", 102, 115. 

24 Ahmed b. Hanbel, Musned, III. 18. 
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Gerek ihtiyaglar ve hatalar yuzunden Allah'a ba§vurma, gerekse 
nimetleri ve Yaraticimiz olmasi sebebiyle O'nu hatirlama ve anmanin 
sonucu olarak goniilde Allah'i kuwetle hissetmek, ayetlere gore, ki§ide 
psikolojik bakimdan bir rahatlik, huzur ve mutluluk dogurdugu gibi,^^ 
bu yakinla§ma bir bakima ahlaki bir armma ve yucelmeye de yol ag- 
makta, geli§im safhalarmdaki takilma ve sapmalarm onlenmesinde ve 
§ahsiyetin butunlenmesinde yapici bir fonksiyon icra etmektedir.^^ 

Bir kutsi liadise gore dua ve ibadetle meydana gelen yakinla§ma, 
Allali'm sevgisine ve bu sevgi de kulda duyarli bir vicdan ve sagduyu 
dogmasma yol agar. Boylece Allali onun igin lier durumda uygun olan 
davrani§i bulmasmi saglayan bir ig dinamik ve sagduyu lialini alir.^'^ Hz. 
Peygamber duanm, i§lenen liata ve suglarm insan vicdanmdaki izlerini 
gideren ve ruhi armma meydana getiren bu tesirini net olarak ifade et- 
mektedir: 

Allah'im, hatalarimi kar ve dolu suyuyla temizle, beyaz elbise- 
yi kirden armdirdigm gibi kalbimi armdir.^^ 

Bununla beraber, dinde yapilan iyi i§, dua ve ibadetlerin daha zi- 
yade uhrevi neticeleri uzerinde durulduguna i§aret etmek gerekir. Bir 
bakima onemli olan sonug ve fayda, obiir diinyadaki ecir, sevap ve 
mutluluktur. Fakat bir Miislumanm davrani§larmda uhrevi sonuglari go- 
zetirken, ayni zamanda bunlarm bu diinyadaki olumlu sonuglarmi da 
beklemesini tabii saymak gerekir. Aslmda Kur'an'da ogretilen bir duaya 
gore Rabbimizden diinya igin de ahiret igin de iyilik, giizellik istemek 
gerekir (Bakara, 2/201; Nahl, 16/122). Kur'an'da insamn kulluk igin yaratildi- 
gi belirtilirken Hz. Peygamber de gonderilme amacmm insanm bu diin- 
yadaki ruh sagligi ve olgun ki§ilik ozelliklerine sahip kilmmasi oldugu- 
nu vurgulami§tir.29 

Dualarm kabul edilmesinde, dua edilirken ya§anan dim §uur yo- 
gunlugunun onemine i§aret edilmi§tir. Boyle bir durumda Allah, insan 
§uurunun yegane konusu olur, ba§ka ilgi ve istekler silinir, duygusal 
gerginlik insan vicdanmi temizler ve Allah'a agik bir hale getirir. Kur'an'- 

25 Ala, 87/15; Ra'd, 13/28; Ibn Mace, "Edeb" 53; Tirmizi, "Deavat", 7. 
2^ Gazali, ihyd, I. 297, 302; Firat, §ahsiyet Geli§iminde Tevbenin Fonksiyonu, s. 117; Yapa- 
rel, Yirmi-Kirk Ya§lar Arasi Ki§ilerde Dim Hayat, s. 28-33, 145. 

27 Buhari, "Rikak", 38. 

28 ibn Mace, "Dua", 3. 

29 Malik b. Enes, "Husnii'l-hulk", 8. 
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da bu durum ki§inin "dini Allah'a has kilmasi" olarak tanimlanmi§tir 
(Mii'min, 40/14, 65). Bir hadiste ki§inin mutlaka kar§ilik alacagma inandigi 
bir ruh hali iginde olmasi gerektigi, gafil bir kalpten gelen duanm kabu- 
le yakm olmayacagi belirtilmi§tir.3^ Dualarmm kabul edilecegi bildirilen 
kimselerde goriilen ortak durum, etken ne olursa olsun, §uurun dini bir 
renkle kaplanmi§ olmasi halidir. Bir telilike veya zuliim kar§ismda gare- 
siz kalan kimse, kalbi tamamen hasbi sevgiyle dolu anne baba, ba§kasi- 
mn iyiligini isteyen ki§i, toplum igin gali§an adil bir ba§kan ve Allali igin 
fizyolojik isteklerini frenleyen oruglu -hadise gore-, duasi geri gevril- 
meyecek kimselerdir.^^ Bir liadiste Allali'm mazlumun duasmi bulutlar 
uzerine kaldirdigi ve ona gok kapilarmi agtigi, zaman iginde mutlaka 
ona yardim edecegine yemin ettigi belirtilmi§tir.32 Hz. Peygamber uzun- 
ca bir hadisinde, bir magarada kapali kalan ug ki§inin, daha once Al- 
lah'tan korkarak ve O'nun rizasmi gozeterek kotiiluk yapmaktan vaz- 
gegmeleri sebebiyle dualarmm kabul olundugunu ve magaradan kur- 
tulduklarmi anlatmi§tir.33 Ayrica duanm, bir giinahm i§lenmesine veya 
akrabalik ili§kisinin kesilmesine yonelik olmamasi ve kabuliinde acele 
edilmemesi de kabul igin gerekli §artlar arasmda sayilmi§tir.3^ 

Gazali, olaylarm belli sebeplere baglanmi§ oldugunu, kalkanm 
oktan korunmak igin, suyun bitkilerin buyiimesi igin bir sebep olmasi 
gibi, duanm da sikmti ve belayi defetmek, Allah'm rahmetini gekmek 
igin bir sebep oldugunu belirtmi§tir. Ancak dua sonucu meydana gele- 
cek bir degi§iklik de, onun izahma gore, yine tabii sebep-sonug ili§kisi 
iginde meydana gelir. Allah "sava§ igin gereken hazirligi yapm" (Nisa', 
4/71) derken silah ku§anmamak; Allah takdir ettiyse gikar, etmediyse 
gikmaz diyerek tohumu sagtiktan sonra topragi sulamamak, Allah'm 
takdirine uymak degildir.^^ Buna gore, bir §eyin olmasim sadece iste- 
mek, Allah'm bu sonucu meydana getirmesi igin yeter sebep olmaz. Bir 
hadise gore, deveyi baglamak, sonra Allah'a giivenmek gerekir.^*^ 

Aslmda dua, insanin ihtiyag ve problemi iizerinde yogunla§arak, 
durumu agik olarak anlamasma, ifade etmesine ve Allah'la ili§kinin sag- 

30 Tirmizi, "Deavat", 66. 

31 Buhari, "Cihad", 180; Ebu Davud, "Salat", 364; Ibn Mace, "Dua", 11. 

32 Tirmizi, "Deavat", 129. 

33 Muslim, "Rikak", 27. 

34 Tirmizi, "Deavat", 9, 12. 

35 Gazali, ibyd, I. 328, 329. 

36 Tirmizi, "Kiyamet", 60. 
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ladigi siikunet ve zihin durulugu iginde bunlarm makul hal tarzlanni bul- 
masma imkan verir. Elinden gelen her §eyi yapan ve garesiz kalan ki§iye, 
Allah'a olan samimi yoneli§i bazen mucizevi bir §ifa, kurtulu§ ve aydmlik 
saglar. ^aresiz kalmi§ bazi hastalarda duanm §ifa verici tesirine §ahit 
olundugu bilinmektedir.3^ Bir ayette ba§a gelen zorluk ve sikmtili du- 
rumlarda hem sabir ve direnme gostermek, hem de namaz ve duayla Al- 
lah'tan yardim istemek tavsiye edilmektedir (Bakara, 2/45, 153). Zira zikir ve 
dua, ayetin belirttigi gibi, psikolojik bir rahatlik, giig ve moral verir (Ra'd, 
13/28) ve bir hadiste tasvir edildigi iizere, Allah'i ananlari melekler ku§atir, 
uzerlerini rahmet ve sekinet kaplar.^^ 

Duamn kabul edilecegi konusu, ahiretteki sonuglari bakimmdan 
bir agiklama giiglugu dogurmaz. Dua, zikir, tesbih gibi fiillere sevap, 
hasene, giinahlarm affi, ge§itli cennet nimetleri, azaptan korunma gibi 
kar§iliklar verilecektir.^^ Ancak duanm diinyadaki tesiri, ozellikle istek 
dualarmm bir sonug doguracak sebep olarak goriilmesi, bu konuyu -is- 
ter istemez- kaderle ilgili munaka§alarm igine gekmi§tir. 

Varlik alemi belirli tiir, bigim ve niteliklerle yaratildigi gibi, bunla- 
rm zaman iginde bozulu§ ve tekrar meydana geli§lerini de Allah'm belir- 
ledigi sebep-sonug ili§kileri tayin etmektedir. Maddi ve sosyal olaylarm 
belli bir diizen iginde meydana gelmesini saglayan ve degi§mez oldugu 
bildirilen bu kanunlara Kur'an'da "siinnetullah" denilmektedir (Ahzab, 
33/62; Fatir, 35/43; Fetih, 48/23). Tabiat olaylarmm, Allah'm iradesi veya ezel- 
de belirledigi siinnetullaha uygun olarak meydana geldigi konusunda 
herhangi bir problem yoktur. Insanm fiillerinin belli bir sebep-sonug 
ili§kisi iginde cereyan ettiginde de §uphe yoktur. Ancak, buradan sonra 
dua agismdan da onemli bazi sorular ortaya gikmaktadir: 

1. Allah'm ilim ve iradesi, insan iradesini de baglayici ve tayin edi- 
ci midir? 

2. Dua nasil tesir etmektedir: Insanm duasi, Allah'm belirledigi ka- 
der veya siinnetullahm di§mda (metapsi§ik) bir netice almaya mi yone- 
liktir, yoksa Allah'tan sebep-sonug ili§kisini iyi bir netice doguracak §e- 
kilde yonlendirmesi mi istenmektedir, yani dua bir bakima, sonug elde 
etmek igin normal bir sebep mi sayilmalidir? 

37 Carrel, Dua, s. 12, 13. 

38 ibn Mace, "Edeb", 53. 

39 Tirmizi, "Deavat", 60; Gazali, Ihyd, I. 297-302. 
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Bazi kimseler Allah'm takdiri degi§meyecegine gore dua etmenin 
fayda saglamayacagmi ileri surmu§lerdir. Bunlara gore talep edilen §eyin 
olacagi veya olmayacagi Allah nezdinde biliniyorsa, her iki durumda da 
dua etmek faydasizdir. Ayrica Allah'm biliyor olmasma ragmen ihtiyaglari 
O'na hatirlatmak kulluga yaki§ma2. Fahreddin er-Razi bu iddialara Islam 
alimlerinin kisaca §u §ekilde itiraz ettiklerini aktarmi§tir: Kadere dayana- 
rak duayi reddetmek yerine duayi da kader ve takdirin bir pargasi olarak 
gormek gerekir; ezelde takdir edilen durum duaya bagli olarak belirlen- 
mi§tir, gunkii Allah'm kaza ve kadere onceligi vardir.^^ 

Gazali, "Allah'm takdiri degi§meyecegine gore duamn ne faydasi 
vardir?" sorusuna §oyle cevap vermektedir: Olaylar onceden sebep-so- 
nug olarak birbirine baglanmi§tir. Sebeplerin sonuglari dogurmasi za- 
man iginde meydana gelir. lyilik veya kotiilugu takdir eden, bunlar igin 
bir sebep de takdir etmi§tir. Dua kotiilugun giderilmesi veya iyiligin sag- 
lanmasi igin bir sebeptir. Duanm bir faydasi da kalpte Allah inancmm 
yerle§mesini saglamasidir ki, bu da ibadetin hedefidir.^i 

Tasawufi eserlerde duanm diinyevi dert ve ihtiyaglarm giderilme- 
sinde etkili oldugunu gosteren birgok ornek verilmi§tir. Bununla beraber 
bir sufi igin duanm istek ve ihtiyaglarm giderilmesine yaramasi onemli 
degildir. Onun igin onemli olan, duanm Allah'a duyulan i§tiyakm dili ve 
O'nunla dogrudan haberle§menin bir vasitasi olu§udur. Bazi tasawuf er- 
babma gore ilahi hiikum ve kaderin cereyani kar§ismda susmak ve hig- 
bir arzuya sahip olmamak en uygun tutumdur.^^ 

Sonug olarak denilebilir ki, kul duayla, onceden belirlenen kader- 
de bir degi§iklik istemi§ olmaz. Dua ve sonucu dahi Allah'm bilgisi dahi- 
lindedir. Ayrica olaylar sebeplere bagli olarak meydana geliyorsa, dua da 
bu sebeplerden biridir. Hz. Peygamber'in agiklamasma gore, insan ancak 
bir i§in olmasi igin tabii sebeplerine ba§vurdugu takdirde, kaderde olan 
sonug ona kolayla§tirilmi§ olur.^^ Dua, zikir, tovbe... gibi insani yaraticisi 
kar§isina getiren veya §uurunda Allah'i kuwetle duymasmi saglayan du- 
rumlar, aslmda ahlaki temizlenme, zihni duruluk, emniyet ve moral giig 
meydana getiren tabii bir sebep olarak goriilmelidir. Duayla, bu sonuglar 
arasmda tabii bir ili§ki vardir. Saglanan bu ruh durumlari, dua sonucunda 
meydana gelmesi istenen neticeyi gok kere dogrudan gergekle§tirdigi gi- 

40 Razi, Tefstr-i Kebtr, V. 97-101. 

41 Gazali, Ihyd, I. 328, 329. 

42 Ku§eyri, Risdle, s. 373-380. 

43 Buhari, "Kader", 2, 4; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I. 663. 
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bi, gok kere de bu neticeyi elde etmenin makul yoUanni gosteren bir sag- 
duyunun esas yapismi te§kil eder ve bazen her turlii tedbire ve sebeplere 
ba§vurduktan sonra, temiz bir kalp ve samimi bir imanla yapilan bir dua 
mucizevi sonuglar dogurabilir. Ancak, liastaligm gegmesi igin dua etmesi- 
ni isteyen bir lianima Hz. Peygamber'in sabretmesini tavsiye etmesi, 
problemler kar§isinda tabii tedbirlere ba§vurmak yerine, muminlerin ko- 
layci bir yol istemelerine yol agmak istemedigini gostermektedir.^^ 

Dua Konulari 

Dua kitaplarmda, gogu ayet ve billiassa liadislere dayandirilmi§, 
liayli uzun listeler te§kil eden dualarm onemli bir kismi insanin temel istek 
ve ihtiyaglariyla ilgilidir. Beden ve ruli sagligi, diinya ve aliiret mutlulugu, 
ferdi ve sosyal giivenlik istekleri yaninda, istenmeyen, gelmesinden kor- 
kulan durumlardan Allali'a sigmma Cistiaze) dualari dalia ayrmtili olarak 
siralanmi§tir. Bunlarda insanin temel endi§e ve korkulari, nerdeyse tek tek 
dile getirilmi§tir: Hastalik, dogal afet ve zararlilar, zenginlik ve fakirlik, ne- 
fis ve §eytan, sikmti ve iizuntu, zuliim ve du§man, borg, darlik, giigsuzluk, 
zillet, celiennem ve kabir azabi.. bu sakimlan "§er" ve "fitne'lerin genel 
ba§liklarini olu§turur. Ayrica hayatm dogum, oliim, yolculuk ve bir konu- 
da karar verme gibi onemli olaylari; ibadet, yeme, igme, yatma, uyuma, 
riiya gorme, uyanma, gar§iya gikma, ali§veri§ yapma gibi basit faaliyetleri 
de birer dua konusu olmu§tur. Genellikle hayatm korunmasi ve ahiret 
mutlulugunun saglanmasiyla ilgili olu§u, bu dualari insan igin onemli hale 
getirmi§tir. Bu sebeple, her ge§it istegi elde etmek, her turlii kotiiluk ve 
korkudan sakmmak igin okunacak dualarm yer aldigi pratik dua kitaplari, 
hemen hemen her devirde ragbet edilen kitaplar olmu§tur. 

Fizyolojik ve ferdi faydalarla ilgili dualarm yanmda, naslarda ki§i- 
yi hata ve giinah i§lemeye sevk eden nefsin basit istek ve kaprislerin- 
den, kin ve hasetten, duyarsiz bir kalbin ve faydasiz bilginin veya cahil- 
ligin doguracagi kotuliiklerden korunmayi; kalpleri birle§tirecek sevgi, 
merhamet, goniil zenginligi kazanma istegini ifade eden sosyal, ahlaki 
ve ideal hedeflerin de dualarm konusunu te§kil ettigi goriilur. 

Hz. Peygamber'in dualari, Hz. Ai§e'ye gore, ozlii ve kapsamlidir^^ 
ve genellikle sosyal ve ahlaki hedeflere yoneliktir. Sosyal biinyede gorii- 

44 BuhM, "Marda", 6. 

45 Ebu Davud, "Salat", 358. 
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lecek ayrilik ve anar§i; insanm §erefini du§uren cimrilik, korkaklik, tem- 
bellik gibi kotii huylar; fakirlik, zenginlik ve ihtiyarligm yol agacagi ahla- 
ki gerilik ve gokiintu, onun en gok sakmdigi durumlardir.^^ ^ok me§hur 
bir duasmda, insanm ahlak ve ruh sagligmm korunmasma ne kadar 
onem verdigi dikkati geker: "Allah'im, korkmayan kalpten, doymayan 
nefisten, fayda vermeyen bilgiden ve kabul olunmayacak duadan sana 
siginirim".^'^ Hamd, tesbih, tehlil gibi Allali'i yiiceltme ifade eden dualar, 
bazen sirf Allali'a yakmlik, O'nunla irtibat ve O'nun nzasmi amaglayan 
bir sevgi ve saygiyi sunmaktan ibarettir. Bazen bunlara ulirevi sonuglar 
kazanmak igin ve bazen diinyevi isteklerinin kabuliinii kolayla§tiracak 
bir mukaddime olarak ba§vurulmaktadir. 

Duanin Adabi 

ister iginde bulunulan bir sikmti ve ilitiyacm, ister memnunluk du- 
rumunun veya varliktaki liarikuladelik ve estetik oniinde igte dogan liay- 
ranlik duygusunun Allali'i anmaya sevk ettigi bir durumda kulun di§ go- 
runu§ ve psikolojik bakimdan, konumuna uygun bir edep iginde olmasi 
gerekir. Nitekim bir dua olan namazda kulun nasil hareket edecegi tarif 
edilmi§tir. Di§tan gorunu§u itibariyla bu hareketler, aslmda insanm tabii 
saygi ve sigmma davrani§larmi bir disiplin igine almi§tir ve ozii itibariyla 
Mutlak Varligi ve O'nun oniinde gugsuzliigunu, noksanligmi kabulii, 
hamd, §ukur ve yardim isteklerini sunmayi ifade eder. Namaz ve her tiir- 
lii dua davrani§inda edebin esasini, kulun kibir ve bundan dogan goste- 
ri§, kabalik ve gaflet iginde olmamasi te§kil eder. Bir ayete gore Rabbin 
huzurunda olanlar biiyuklenmezler, aksine O'nun biiyuklugunu anarak 
(tesbih) secde ederler. Yine Allah'i anan kimsenin hu§u iginde yalvarma 
vaziyeti almasi, saygili ve sesini yiikseltmeden anmasi gerekir. Bunun 
aksini yapmak gafilliktir (A'mf, 7/205-206). Duanin goniilden ve gizlice ya- 
pilmasim isteyen ba§ka bir ayette de bunun aksine davranmak, Allah'm 
ho§lanmadigi bir i§ ve haddi a§mak olarak kabul edilmi§tir (A'mf, 7/55). 

Dua ederken kul, Allah'a kar§i korku ve saygi iginde, ayni zamanda 
istekli ve limit iginde olmalidir (A'mf, 7/56). Rivayete gore, yiiksek sesle tek- 
bir getirmeye ba§layan bazi Miisliimanlara Hz. Peygamber engel olmu§ ve 
"siz sagir ve uzaktaki birine degil, her §eyi duyan ve goren Allah'a dua edi- 
yorsunuz" demi§tir.^^ Bu olayla ilgili olarak nazil olan ayetlerde Allah'm in- 

46 Nesai, "istiaze", 5, 6, 12; Muslim, "Zikir", 73. 
4^ Tirmizi, "Deavat", 69; Nesai, "istiaze", 13. 
4^ Buhari, "Deavat", 50; Tirmizi, "Deavat", 58. 
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sanlara yakm oldugu, biri dua edince, Allah'm onun duasma kar§ilik verdi- 
gi belirtilmi§tir (Bakara, 2/186). Hz. Peygamber ayrica ki§inin duayi duyarli 
bir kalple yapmasmi, istegini kesin ve sade bir dille belirtmesini, kabulii 
igin acele etmeyip israrla istemeye devam etmesini tavsiye etmi§tir.^9 

Allah huzurunda kulun nasil bir edep iginde olacagi veya bir ba- 
kima ettigi duanm hangi §artlarda kabul edilecegi konusunda, ilgili ki- 
tap veya boliimlerde maddeler halinde bazi esaslara yer verilmi§tir. Bu- 
rada duanm konusu, vakti, yeri, ba§lama ve bitirme §ekli, duada viicu- 
dun alacagi durum uzerinde uzunca durulmu§tur. Gazali duamn goniil- 
den, gizlice ve algak sesle yapilmasi esaslarmi da igine alan on madde- 
lik bir adap listesi vermektedir. Buna gore dua miibarek vakit ve yerler- 
de, kibleye doniilerek ve Allah'm adiyla ba§lanarak, giinahlara pi§man- 
lik duyularak yapilmali, kabulii igin acele etmemeli, kabul edilecegine 
inanarak, israrla duaya devam olunmalidir.^o 

Diz gokerek elleri yukari kaldirmak ve ige kapanip Allah'a ovgii ve 
dualarmi yoneltmek, insanm genel ve tabii dua vaziyeti oldugu soylenebi- 
lir. Hz. Peygamber'i dua ederken gorenler, bazen onun koltuk altlari gorii- 
lecek §ekilde ellerini yukari kaldirdigmi, duadan sonra ellerini yiiziine siir- 
diigunu bildirmi§lerdir.5i Bazen hamd, tekbir, tesbih ifade eden sozleri 
belli sayida tekrar ettigi ve bunu yaparken parmak bogumlarmi kuUandigi 
soylenmi§tir.52 Bununla beraber sayili tesbih i§inin gok vakit almasma ta- 
raftar olmadigi goriilmektedir. Bunun yerine ba§ina "yaratiklar sayismca" 
veya "ar§ agirligmca" gibi ifadeler eklemek suretiyle ug kere tekrar etme- 
nin yetecegini,53 ayrica bir istegi arz etmeden once Allah'a hamd, sena ve 
Peygamber'ine salat ve selam etmenin uygun olacagmi soyliiyordu.^^ 
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BE§iNCi BOLUM 

GUNDELiK HAYAT 



BIREY: 

OZGUR ve SORUMLU VARLIK 



islam dininin akla ve mantiga uygunlugunun en temel sebebi, fit- 
ri olu§udur. Bir ba§ka ifadeyle, insan tabiatmi ve onun evrendeki yeri ve 
konumunu gergekgi bir §ekilde gormesi ve degerlendirmesidir. 

Bu itibarla, Islam'm en dogru anla§ilmasinin olmazsa olmaz §arti, 
onun insana yonelik bu tavrmm kaynagmi te§kil eden Kur'an'nm ortaya 
koydugu diinya goru§unun ( Weltanschauung) merkezinde yer alan in- 
san anlayi§inin gizdigi gergevede bireyin ^individual) dogru kavramla§- 
tirilarak, akil ve mantikla gati§tirmadan kavranmasidir. 

Ancak, bu kavramla§tirma yapilirken, du§unce tariliinin insana 
ili§kin ortaya koydugu goru§ ve yorumlarm da birer veri olarak goz 
oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Boylece, insanligm kendine 
dair du§unce ve algilarmm ortak ve payla§ilabilecek noktalari da ortaya 
konmu§ olacaktir. 

Giindelik liayatm aki§i igerisinde kullanilan birgok sozciik vardir 
ki, gogu zaman tarn olarak ne anlam ifade ettikleri bilinmeden kullaml- 
diklarmdan, bu sozciiklerin i§aret ettikleri kavramlar bir biri igerisine gi- 
rerek kavram karga§asi denilen "zihin bulanikligi" meydana getirmekte- 
dir. Oysa insan, dili (lisan) araciligiyla du§unebilen ve boylece problem- 
lerini gozebilen bir varliktir. Hatta, gok sayida dilbilimcinin hemfikir ol- 
dugu gibi, konu§ulan dil sadece bir du§unme araci olmayip, bizzat dii- 
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§unceyi ve her tiirlu insan davrani§larini ve eylemlerini (yapip etmeleri- 
ni) etkisi altma alarak onlari §ekillendiren bir fonksiyona da sahiptir. 

Bu itibarla, dilin du§unme surecinin hammaddesi olan fikir ve 
kavramlari sembolize eden bir arag oldugu goz online almdigmda, 
onun agik-segik ve dogru olmasi, ortaya konacak eylemleri de saglikli 
ve i§e yarar kilacaktir. Bu bakimdan ele alman herhangi bir konu liak- 
kmda bilgi vermeye, o konunun dayandigi kavramlari ifade eden terim- 
lerin, sozcuklerin mumkiin oldugunca dogru anlamlariyla ba§lamak, 
gerekli goriilmektedir. 

Son zamanlarda giinliik soylemde yerini alan ve siklikla kullani- 
lan "birey" sozcugiiyle dile getirilmek istenen kavrama yiiklenen anlam- 
lar konusunda ziliinlerin pek berrak olmadigi gozlenmektedir. 

Nitekim "birey", "ki§i", "§aliis", "insan", "fert" gibi kelimeler gogu 
zaman e§ anlamli olarak kullanilabilmektedir. Bu durum ise anlatilmak 
istenen §eyin anla§ilmasmi zora sokmaktadir. 

Birey sozcugu, "fert" ya da Bati dillerindeki "individuum", "indivi- 
du", "individual" gibi kelimelerin kar§iligi olarak kullamldigmda "tek", 
"e§si2", "yegane", "boliinemeyen", "pargalanamayan biitun", "nevi §ah- 
sma miinhasir", "biricik" anlamlarma gelmektedir. 

"insan" anlammda kullamldigmda ise, insanin bir tiir olarak tekli- 
gi yaninda onun mahiyeti icabi "bolunemez bir biitun" oldugu ifade 
edilmek istenmektedir. Insanlardan mute§ekkil bir toplulugun ya da 
toplumun iiyelerinden her birini ifade etmek igin birey sozcugu kulla- 
mldigmda, niceliksel bir anlam ifade etmektedir (Herkesin "ferden" he- 
sap vermesi gibi). 

"Birey" sozcugu, ayni zamanda, insanin topyekun, hayat kar§isin- 
daki "duru§unu", "durumunu" ortaya koymak igin de kullamlmaktadir. 
Ancak, her insanin olaylara yakla§imi ve goziim bigimi "bireysel", yani 
bireye ozgii olmayabilir. O bakimdan, her insanin olaylar kar§isindaki 
durumu ki§isel veya toplumsal §artlara bagli olarak bireysel olamayaca- 
gmdan "bireylik" problemi ya§anacaktir. Bir ba§ka ifadeyle, insan, gevre- 
sine yonelik olarak, kendisini hemcinslerinden ayirarak farkli kilan nite- 
liklerini gergekle§tiremediginde, "bireyligini" ortaya koyamayacaktir. 

Yukarida da ifade edildigi gibi, insan mahiyeti yoniiyle pargala- 
namaz, bolunemez bir butun olmasi sebebiyle "birey" iken, genellikle 
toplumsal sebeplerden otiirii birey olma, yani "bireylik" sorunu ya§aya- 
bilmektedir. 
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Tarihsel siireg igerisinde "birey" ve onun tiirevleri olan "bireylik", 
"bireysellik", "bireycilik" ve bunlarm kar§iti olarak ortaya gikan ya da one 
siirulen "toplum", "toplumsal", "toplumculuk" gibi kavramlarm anla§ila- 
bilmesi ve yerli yerine oturtulabilmesi igin, oncelikle insan denen varligm 
mahiyetine ve ozelliklerine dair bazi bilgilere deginmek gerekmektedir. 

Insanin Mahiyetine Dair G6ru§ler 

Din, felsefe, psikoloji hatta giinluk ya§am alanlannda kar§ila§ilan 
birgok onemli meselenin, insanin maliiyeti ve yaratili§i sorunuyla yakm- 
dan ilgili oldugunu soylemek abarti olmayacaktir. 

Gergekten bizzat kendi varligi kendisi igin sorun te§kil eden tek 
varlik insandir, denebilir. ^unkii kendine doniip "Ben neyim?", "Ben ki- 
mim?" turiinden sorular sorabilme potansiyeli ve yetenegi sadece insan- 
da bulunmaktadir. 

Ancak, bu ve benzeri sorulara yeterince cevap verip veremedigi 
tarti§maya agik bir konudur. Durum boyle olmakla birlikte, insan bu 
tiirden sorulara cevap arayi§ini biiyuk bir gayret ve azimle surdiirmek- 
tedir. Bu gaba, bugiin felsefe literatiirunde "insan felsefesi" ya da "felse- 
fi antropoloji" diye bilinen bir alanm dogmasma da zemin lia2irlami§tir. 
Fakat insan o kadar karma§ik bir yapiya saliip bir varlik ki, onu sadece 
felsefi agidan ele almak ve anlamak mumkiin olamadigmdan, biyoloji, 
psikoloji, hatta fizik ve kimya gibi tabiat bilimlerinin de ara§tirma saha- 
sma girmektedir. 

Insanm varlik yapismm mahiyetini dogrudan tarti§maya yonelik 
giri§imlerin tarihi oldukga yenidir. XIX. yiizyilin sonlarma gelinceye dek 
insan varligi ve kainattaki yeri din, hukuk, ahlak, sanat ve bilim ile olan 
ili§kileri gergevesinde dolayli bir §ekilde ele almip tarti§ilirken, giinii- 
miizde miistakil bir konu olarak goruliip ele almmaktadir. 

Varlik aleminin bir pargasi kabul edilerek biitun diger varliklarla 
ili§kisi yoniinden incelenmesi, insana dair onemli bilgiler ortaya koy- 
makla beraber, bu yakla§imlar onun biricikligine ve ayirt edici nitelikle- 
rine ili§kin doyurucu agiklamalar ortaya koymakta yeterince ba§arili 
olamami§tir. Bu sonucun en onemli sebeplerinden birisi, insanin, tabi- 
atm bir pargasi oldugu halde ayni zamanda onu a§abilme ve kontrol al- 
tma alabilme giicune sahip olu§udur. 
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Tabiati bilingli ve maksatli olarak kendi menfaatine kontrol edip 
kullanabilen yegane canli, insandir. O, bunu yapismda mevcut olan be- 
densel giigler yanmda kendisine verilen trade ve aktl gibi ruhsal kabili- 
yet ve beceriler sayesinde ba§arabilmektedir. Insan, sahip oldugu butiin 
bu biyolojik ve psikolojik giig ve imkanlara bagli olarak istemekte, niyet 
etmekte, du§unebilmekte ve akil yurutebilmektedir. 

l§te insani diger canli-cansiz varliklarm tumunden ayri ve biricik 
kilan bu ozellikleri, onu yaratilmi§lar arasmda en ustiin, en §erefli mer- 
tebeye yerle§tirmektedir. Boylece, artik insan sadece biyolojik bir varlik 
olmaktan gikip, "sorumlu bir fail" konumuna yiikselmektedir. 

"insan nedir?" ve "Insan nasil bir varliktir?" tarzmdaki sorulara her 
cevap veren kesinlikle kendi penceresinden bakarak bilgi birikimi, an- 
layi§, kavrayi§ bigimi ve diizeyine gore bir tanim ve agiklama, en kotii 
ihtimalle bir yorum onerecektir. Dolayisiyla da ortalikta gok sayida bir- 
birinden farkli yorumlar bulunacaktir. Ancak, bu yorumlar, toplanip de- 
gerlendirildiginde, degi§ik baki§ agilarma i§aret eden iig ba§lik altmda 
gruplanabilmektedir. Bu farkli yorumlarm bilinmesi, bu boliimun konu- 
sunu te§kil eden "birey" kavramim anlamak ve ortaya koyabilmek baki- 
mmdan onemli goruldugiinden, kisa da olsa, gereklidir. 

Rasyonel Insan Anlayi§i 

Bu baki§ agisma gore, insan rasyonel bir varliktir. Bir ba§ka ifa- 
deyle, insan, eylemlerine yon vererek rehberlik eden bir akla sahiptir. 
Bu meleke, bazi filozoflarca "insan ruhunun en list boliimu" olarak ka- 
bul edilegelmi§tir. Akli sayesinde du§unebilen, bili§sel (kognitiO eylem- 
lerde bulunarak bilgi iiretebilen insan, e§y alarm yapisma, mahiyetine 
niifuz edebilmektedir. Yine akli vasitasiyla duygularim kontrol altma 
alabilen insan, bilgelik mertebesine yiikselerek ideal, kamil bir §ahsiyet 
olabilmektedir. 

Bu klasik yorum, insanin ancak akli (rasyonel) giiglerinin nevi 
§ahsina miinhasir dogasi agismdan anla§ilabilecegini, kavranabilecegini 
iddia etmektedir. Sokrat, Platon ve onlar gibi du§unen filozoflar, akilli 
ve zeki insanin ayni zamanda erdemli insan oldugunu soylemektedir. 
^iinku bu du§unceye gore, dogruyu, hakikati bilmek onu ayni zaman- 
da yapmaktir. 
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insanin yegane amaci, aklmi kullanarak kendisinde var olan bii- 
tiin kabiliyetlerini dengeli ve duzenli bir bigimde geli§tirmektir. Insan 
bunu, kendisi ve toplumu igin akli onemseyerek ve mukemmel bir bi- 
gimde kullanarak ba§arabilir ancak. Boyle bir insan portresinin gergek- 
likle tarn olarak ortu§medigini ifade eden goru§ler de one surulmu§tur. 

Dim Insan Anlayi§i 

Bu baki§ agismm iddiasi, insanin oncelikle ilahi kokeni goz oniin- 
de bulundurularak anla§ilabilecegidir. ^iinku insani farkli kilan §ey, ne 
onun akli ne de tabiatla olan ili§ki bigimidir. Yegane ayirt edici yonii in- 
sanin, Tann tarafmdan kendi suretinde yaratilmi§ olmasidir. 

Bu itibarla insan, tabiat ile ruhun, bir ba§ka ifadeyle, madde ile 
mananm birle§tigi ve butunle§tigi noktada yer almaktadir. Gergekten in- 
san, yaratilmi§ maddi boyutuyla tabiatm ilke ve kanunlarma siki sikiya 
bagli sonlu bir varliktir. Bu veghesiyle diger canlilarla ortak birgok ozel- 
lige sahip bulunmaktadir. Fakat, ayni zamanda varligmda mevcut olan 
ruh boyutuyla da mana alemine bagli manevi bir varliktir. Bu boyutuyla 
ise, tabii alemi a§abilme kabiliyetine sahiptir. Bu beceri, insani diger 
varliklardan farkli ve iistiin bir konuma oturtup degerli ve biricik kildik- 
tan sonra, onun online sonsuz imkanlar sermektedir. 

Bu dim baki§ agisi, insani anlamli ve amagli bir evren ile gepegev- 
re ku§atilmi§ bir konuma yerle§tirmektedir. Insanin varligi ve i§gal ettigi 
konum, ayni zamanda kainatta mevcut olan ahlaki gayenin de bir yan- 
simasidir. 

Bu gaye ve amacm yiiklenicisi durumunda olan insan, kendisine 
tevdi edilen sorumlulugunu yerine getirme hususunda ayrica kendinde 
var olan hazcthk, adaletsizlik, gururve bencillik gihi zaaf ve zayifliklari 
nedeniyle, Allah'a kulluk ve itaat etmesi yoniindeki gagriya direng gos- 
terebilmektedir. 

Dim insan anlayi§inin tezlerinden bir digeri de, insanin yaratilmi§- 
larm en §ereflisi olarak sahip oldugu yiiksek kiymet ve degerin onu 
kendi iginde bir amag haline getirmi§ olmasidir. Bu nedenle insan asla 
bir arag gibi goriilup kullamlamaz ve istismar edilemez. 

insan iyi veya kotii kar§isinda neredeyse sonsuz denebilecek im- 
kanlara sahip bir varliktir. Zayifliklari onu hayvan derecesine, hatta da- 
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ha da a§agilara indirebilecegi gibi, meziyetleri insani yiiksek mertebele- 
re de gikarabilmektedir. Biitun bunlar kar§isinda insan, hiir iradesiyle 
hareket edebildigi ve tercihlerde bulunabildigi igin, ayni zamanda da 
yapip etmelerinin sonuglarmdan bizzat kendisi sorumlu tutulmaktadir. 
Dolayisiyla insan eylemlerinin sorumlulugunu iistlenebilen bir varliktir. 

Bilimsel Insan Anlayi§i 

Fizik, kimya, biyoloji ve psikoloji gibi bilimlerin insana dair goru§ 
ve kabulleri gozden gegirildiginde, bu bilimlerin, insani, diger canli (or- 
ganik) ve cansiz (inorganik) varliklar gibi, maddi (fiziksel) diizenin bir 
pargasi olarak degerlendirdikleri goriilmektedir. 

Dolayisiyla insan, diger biitun canli varliklar gibi fiziksel ya da 
kimyasal kanun ve sistemlere tabidir. Ya§amini ancak bu ilkelere uya- 
bildigi olgiide surdiirme §ansina sahiptir. Belirlenmi§ gergevenin di§ina 
gikma imkani ve ihtimali hemen nerdeyse yok gibidir. 

insanla ilgili goru§unu onun soz konusu nesnel gergekleriyle si- 
nirli tutan bilimsel insan anlayi§ina gore, insani diger canlilardan farkli 
kilan ozelligi, list diizeyde geli§mi§ karma§ik anatomik ve fizyolojik ya- 
pisidir. Bilimsel yakla§imin bundan ba§ka soylenebilecek bilgisi olma- 
digi gibi, niyeti de yoktur. 

Yukarida temel goru§lerine kisaca temas ettigimiz ug farkli insan 
anlayi§inin, tarihi siireg iginde her medeniyet ortammda bir yoniiyle ka- 
bul gordugunii ve bu kabule dayali siyasi, kiilturel, ekonomik ve sosyal 
sistemlerin kurulmasma ve geli§tirilmesine yonelik gayretlere zemin ha- 
zirladigim ve yon verdigini bilmekteyiz. 

insanlik tarihi, bu seriivenin tanikligmi yapmaktadir. Bir medeni- 
yet, insanm akli yoniinu one gikarirken, bir digeri insani kutsalla§tirarak 
dokunulmaz kilmi§; bir ba§ka uygarlik diizeyi ise "insan bir makinedir" 
diyerek sorunu kendince gozdiigune inanmi§tir. 

Ancak, bugiin insanligm ula§tigi geli§mi§lik diizeyinde yine ayni, 
"insan nedir?" sorusunu sorup cevap arayan akhselim sahibi du§unur ve 
bilim adamlari, bu anlayi§lardan higbirinin tek ba§ina dogru ve yeterli 
olmadigmi rahatlikla soyleyebilmektedirler. 
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(Junkii: 

1. Ayakta durabilmek ve dik yurumek, elini ve parmaklarmi kulla- 
nabilmek; ayrica kollarmi degi§ik yonlere gevirebilmek gibi belirli ozel- 
lik ve beceriler, insani diger canlilardan iistun kilmaktadir. Bilim adam- 
lari insanm medeniyetler kurabilmesini, ba§parmaklarini kontrol ede- 
bilmesine dayandirmaktadirlar. Gergekten ba§parmaklarini insan diize- 
yinde kullanabilen bir ikinci canli bulunmamaktadir. Ancak bu beceri- 
ler, insanm sorumluluklarim yerine getirebilmesi igin tek ba§ina yeterli 
degildir. Biitun bu becerilerini hangi yonde kullanmasi gerektigini gos- 
terecek, ogretecek degerlere ve inanglara, aynca hepsinin gergekle§e- 
cegi sosyal bir ortama ihtiyag vardir. 

2. Fiziksel yapi ve gevrenin otesine gegip sosyal ve kiilturel or- 
tamla kar§ila§an insanm ortaya koydugu en onemli ozelligi, liemcinsle- 
riyle ileti§im kurmasma imkan veren dil kullanabilmesidir. Ancak, bu 
dili i^inde dogdugu sosyal ve kiilturel gevreden alarak kendine mal et- 
mek durumundadir. 

3. Bu gergek, insanm fiziksel oldugu kadar sosyal bir varlik da ol- 
dugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle insanm ya§ammi rahat ve huzur- 
lu gegirebilmesi, kar§ilikli dayani§manm hiikum surdiigu toplumsal 
gevrede mumkiindur. 

4. Du§unce, fikir ve tercihleriyle tarih yazabilen ve hatta tarihe 
yon verebilen e§si2 varlik yine insandir. 

5. En geli§mi§ ve rafine estetik duyarliliga ve tecriibeye sahip olan 
insan, giizelin hazziyla yetinmeyip guzellikler iiretebilen bir varliktir. 

6. insan, "Ben neyim?" sorusuyla yetinmeyip "Ne yapmaliyim?" 
sorusuna kendisini muhatap kilabilen biricik varliktir. 

7. Son olarak insan, dindar bir varliktir. O, bu egiliminin bir neti- 
cesi olarak, Yiice bir Yaratana, Allah'a inanabilmekte, O'na ibadet et- 
mekte ve O'ndan yardim dilemektedir. Hatalarmm ve giinahlarmm affi 
igin tovbe etmektedir. 

Eger insan denilen varligm mahiyeti ortaya konmak istenirse, tek- 
lif edilecek yakla§imin ve yorumun yukarida siralanan ozelliklerin hep- 
sini ku§atacak tarzda diizenlenmesi, insan gergegini daha dogru ve sag- 
likli yansitmasi bakimmdan, en isabetli yol olacaktir. 

Yukarida deginilen insanm dogasma ili§kin yorum ve goru§ler, 
ayni zamanda "bireylik", "bireysellik", "bireycilik" gibi kavramla§tirma 
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ve anlayi§larin iizerine oturtuldugu temel varsayimlar olarak da kabul 
edilmektedir. 

^unkii insanm bireyselliginden soz edebilmemiz igin, onun nasil 
bir varlik olduguna dair on bilgi, du§unce ve inani§lara sahip olma 20- 
runlulugu vardir. Bu itibarla yukarida insanm yapi ve niteliklerine yone- 
lik ortaya konan bilgilerin, birey kavramiyla ilgili soylenecek ve ileriye 
siirulecek her tiirlu yorum ve agiklamanm arkasmda yer aldigmi hatir- 
dan gikarmamak, anlamayi kolayla§tiracaktir. 

Gergekten insan, kendinde var olan, gerek fiziksel gerekse ruhsal 
(psikolojik) nitelikler (du§unme, akil yiinatme, sevme vb.) nedeniyle, "bi- 
rey" oknaya ya da birey olarak vasiflandirilmaya en layik olan varliktir. 

^iinku insan, tiir olarak diger biitiin canlilardan iistun niteliklerle 
donatilmi§ benzersiz tabiatiyla farklila§tigi gibi, her bir insan da -par- 
mak izlerinde oldugu iizere- du§unu§, hissedi§, algilayi§ ve davram§ 
tarzlari bakimmdan hemcinslerinden ayrilir. 

Bu tespitten hareketle, tek tek biitiin insanlarm kendi iginde birer 
deger oldugunu ifade etmek yanli§ olmayacaktir. Bu gergek, giiniimiiz- 
de psikoloji biliminin bulgulariyla da agikga ortaya konmaktadir. Ancak 
bu, insanlar arasmda benzerliklerin, ortak davrani§ kaliplarmm bulun- 
madigi sonucuna bizi gotiirmemelidir. Her insanm ferden kendi hayati- 
ni ya§adigmi ve her ya§amm kendi iginde kendine ozgii bir tablo ortaya 
koydugunu goz oniinde bulundurmak yeterli olacaktir. Bir ba§ka deyi§- 
le, benzerlikler higbir zaman ayniyet ifade etmez. Yani, birey niteligi ta- 
§iyan iki §ey birbirinin o2de§i degildir. 

insan agismdan birey vasfmi kazanmak, onun tabiatmm normal 
bir neticesidir. Yani, insana giydirilmi§ ya da odiing olarak verilmi§ bir 
imtiyaz degildir. Bu onun en dogal insan hakkidir. Ancak, insanlik tari- 
hi, bu hakkm ona nasil, ne kadar ve ne §ekilde verilecegi ya da verilip 
verilmeyecegi iizerindeki tarti§malarm sahnesi oldugu kadar, ayni za- 
manda en geni§ ar§ividir. 

Bireycilik mi? Toplumculuk mu? tarzmdaki yakla§im ve anlayi§- 
lar, diinya iizerindeki toplumlarm ya§ayi§ tarzlarmda somutla§ma imka- 
ni bulabilmi§tir. Bireycilik ideolojisini esas alan toplumlar oldugu kadar, 
toplumculuk varsayimmdan yola gikarak kurulan toplumlar da mevcut- 
tur. Bu olu§umlarm fikri ve siyasi tarihi ayri miistakil bir incelemeyi ge- 
rektirdiginden burada deginilmemi§tir. 
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Ancak, ister psikolojik, sosyolojik isterse kultiirel ve siyasal agi- 
dan olsun, birey kavramiyla ilgili olarak yapilacak herhangi bir ele ali§in 
on §arti, birgok psiko-sosyal sorunun ve tarti§ma konusunun da teme- 
linde yatan "bilincin geli§me" surecinin anla§ilmasidir. 

Insan denilen varlik, birey olmak iizere ya§amak zorunda oldugu 
donu§um sirasmda, kendisini, gevresindeki diger varliklardan bagimsiz 
ve ayri bir varlik olarak fark etmeye ve algilamaya ba§lar. Bu geli§me, 
bilincin uyani§inin bir sonucu olup, birgok kimse agismdan liuzursuz- 
luk ve mutsuzluk kaynagi olabilmektedir. Bu bakimdan birey olmak, 
ayni zamanda birtakim psikolojik sikmti ve riskier de ta§imaktadir. 

Bir anlamda insanm, bir pargasi oldugu topyekun gevreden ayri- 
li§i denebilecek bu siireg, mutlak bir kopu§ degildir. ^iinku insan, igin- 
de yer aldigi ve ya§amini surdiirmek zorunda oldugu toplumu da igine 
alacak §ekilde, gevreyle etkile§imini oliinceye kadar devam ettirmek 
durumundadir. 

Birey Olma Siirecindeki Degigmezler 

Ana rahminde siki sikiya tutundugu yerdeki olu§umunu ve geli§i- 
mini belli bir siirede tamamlayan insan, dogumla birlikte, gobek baginin 
kesilmesiyle, annesinden ayri bir biyolojik varlik haline gelmektedir. 

Boylece, birey olma yolunda ilk adimlarmi atmaya ba§layan insan 
yavrusunun tabiatmdaki bedeni, hisstve bili§sel (kogniiif, zihni) unsur- 
lar da birlikte geli§meye ve giiglenmeye ba§lar. Bu giigleri vasitasiyla bi- 
rey adayi insan, gevreye uyum saglayabilmektedir. Ancak, bu uyumu- 
nun saglikli ve insan onuruna uygun olabilmesi, bu unsurlar arasmdaki 
butilnlukve ah engehsighdir. 

Ayni zamanda insan ki§iliginin entegrasyonunu ve butunliigunu 
de ifade eden bu yapi, "benlik" diye de isimlendirilmektedir. Bir ba§ka 
agidan, farklila§mayla sonuglanan birey olma siirecindeki birlik, biltun- 
/zi^anlammda, benligin, geli§imini ayni yonde ve hizda siirdurebilmesi, 
saglikli, huzurlu ve mutlu bir hayat igin olmazsa olmaz bir ilkedir. 

^iinku ferdile§me siireci ile benlik geli§ifni (ki§ilik biitunlugu) pa- 
ralel gitmediginde insan, yalmzhk ve gugsuzltlk duygulariyla ba§ ede- 
bilmek ugruna birtakim sagliksiz ya da normal olmayan, insan onuruyla 
bagda§mayan davrani§lara yonelebilmektedir. Bu gergevede insana 
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bah§edilen ozgurlilk (hurriyet), onu varhk sebebine yiikseltirken agir 
bir sorumluluk yiikuyle de kar§i kar§iya birakmaktadir. 

Ayni zamanda, bir o2gurle§me siireci olan ferdTle§menin ilk basa- 
magini, dalia once de belirtildigi iizere, dogumla ba§layan biyolojik ba- 
gimsizlik te§kil etmektedir. Insan, ya§aminin dalia sonraki a§amalarinda 
hayatiyetinin devami igin tatmin edilmek iizere kendi yapisma yerle§ti- 
rilmi§ birtakim fizyolojik diirtuler ve ihtiyaglarla donatilmi§tir. Biitun 
canlilarm ortak yonii ve ozelligi olan bu tiirden fizyolojik ve bedensel 
degi§me2ler, bireyi biyolojik bir varlik haline getirmektedir. 

Biyolojik Bir Varlik Olarak Birey 

insanm varligi ve onun psikolojik i§leyi§iyle ilgili olarak ortaya 
atilan en temel varsayimlarmdan biri, belki de en onemlisi, bireyin hem 
ruh (zihin) hem de bedenden mute§ekkil bir varlik oldugudur. 

Bu varsayima dayanilmadikga, insanm bireyselle§me siirecini an- 
lamak ve agiklamak mumkiin goriilmemektedir. Bu iki unsurun, insan 
varligi agismdan birbirini di§layan degil de tamamlayan esaslar oldugu- 
nu kabul etmek en makul anlayi§tir. Bu, bireysel biitunluk ideali igin de 
en uygun yakla§imdir. Gergekten, biyolojik faktorlerin bireyin du§un- 
me, hissetme ve eylemde bulunma bigimi iizerindeki etkisi ve rolii 
uzunca bir zamandir bilinen bir hakikattir. 

Birey-toplum diyalektiginin cereyan ettigi bir platform gibi gorii- 
lebilecek bireyselle§me siirecinin anla§ilmasinda, insan dogasimn biyo- 
lojik boyutunun dogru tahlil edilmesi ve kavranmasi son derece onem 
ta§imaktadir. 

Birey, beden yoniiyle tabiatm ayrilmaz bir pargasi oldugundan, 
onun smirlari igerisinde belli olgiiler dogrultusunda ya§amak zorunda- 
dir. Bireyin, maddi boyutu araciligiyla tabiatla kurdugu ili§ki nedensel 
(deterministik) bir nitelik gostermektedir. Bu ili§ki bigimi ayni zamanda, 
kolay kolay degi§meme, bir ba§ka deyi§le bu olaydaki segeneklerin ol- 
mayi§i nedeniyle statik bir ozellik de gostermektedir. 

Bireyselle§me siirecinde ortaya gikan ve insan ya§aminin olmazsa 
olmazlarmdan bir digeri de tecrit (izolasyon) edilmekten ya da psikolo- 
jik yalmzhktan kagmma ihtiyacidir. 
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Sosyal Bir Varlik Olarak Birey 

Ana rahmini terk etmek zorunda kalan insan yavrusunun gozleri 
gibi bilinci de ba§langigta kapali ve bulaniktir. Gozlerini agtigmda etra- 
fmda gordugii §eylerin kendi viicudundan birer parga olduklarmi zan- 
neder. Heniiz biling diizeyi, kendisiyle gevresi arasmda ayirim yapabil- 
mesine imkan vermemektedir. 

Gegen zaman iginde kendisini farkli bir birey olarak algilasa da, 
ya§aminin diger insanlara ne kadar bagimli oldugunu liisseder ve anlar. 
Annesi yanmdan birazcik olsun u2akla§sa kaygilanir; aglar. Bu durum, 
bireyin pe§ini liayat boyu terk etmeyerek onu bir golge gibi izleyen bir 
paradokstur. Ki§i, ne kadar bagimsiz, ozgiir ve ozerk bir birey olma yo- 
lunda ilerlerse ilerlesin, ba§ka bireylere duydugu ihtiyaci inkar edemez 
ve ortadan kaldiramaz. Bu, onun adeta aim yazisidir. Ba§kalari olmaksi- 
zm ve onlarla saglikli ili§kiler kurmaksizm kendisine uygun olan diinya 
goru§une, benlik algisma, ayrica bunlarm geli§imini saglayacak ileti§im 
ve du§unme yeteneginin olgunla§masi igin gerekli olan dil ve konu§ma 
gibi araglara sahip olmasi muhaldir. 

Belki de en onemlisi, ki§ilik biitunlugunun harci diyebilecegimiz 
ahlak ve moral degerlerin kazanilmasi ve ya§anmasi, toplum sayesinde 
miimkun oldugundan, bireyin mutlak anlamda kendisini toplumdan 
tecrit etmesi, ruhsal ve fiziksel anlamda saglikli bir ya§am agismdan uy- 
gun degildir. 

Agilan gozleriyle birlikte §uurunun iizerindeki bulutlar da yava§ 
yava§ dagilan insan yavrusunun, kar§i kar§iya kaldigi bir ba§ka gorev 
ise, fonksiyonlarmi yerine getirmeye ba§layan duyu organlari vasitasiy- 
la segilerek gevreden toplanan bilgilerin (enformasyon) yorumlanarak 
dengeli, tutarh ve gergekgi bir zihinsel sistem olu§turulmasidir. 

Bu gorev, bireyin psikolojik fonksiyonlarimn bir diger yoniine 
i§aret etmektedir. O da, yukarida ifade edildigi gibi, insan olmanm en 
bariz niteligi diyebilecegimiz akil yurutme ve du§unebilfne kabiliyeti- 
dir. Bu ise, insana tanman en biiyuk ayricaliktir. Ayni zamanda ferdile§- 
meyi miimkiin kilan en degerli unsurdur. ^unkii denebilir ki, insanm 
sahip oldugu psikolojik fonksiyonlar arasmda bireysel farkliliklara yol 
agabilen neredeyse tek faktor, du§unce ve akil yurutme bigimidir. 
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Birey olgusu ve kavrammdan hareketle geli§en "bireycilik" anla- 
yi§inin dayandirildigi felsefi temel, -buna insan psikolojisini de ekleye- 
biliriz- bireyde var olan akil yurutme ve du§unebilme yeteneginin insan 
ya§aminda oynadigi roldiir. Ke§ifve icat gibi yaraticilik gerektiren faali- 
yetler yanmda, duygularm ifadesinde, hayal kurmada anahtar rolii oy- 
nayan akil yurutme, bili§sel (kognitiO etkinligin gok daha ilerisinde bir 
yere ve degere sahiptir. 

Her §eyden once, hig kimsenin bir ba§kasinin yerine du§uneme- 
yecegi gergeginden liareket edecek olursak, du§uncenin dogurdugu so- 
nuglar itibariyla, tamamen birey sel bir etkinlik oldugu soylenebilir. Her 
ne kadar, du§unme siirecinde kar§ilikli yardimla§malar olsa da bu birey- 
ler arasi bir katki saglama olarak goriilmelidir. Her bireyin du§unme bi- 
gimi ve kapasitesi kendine ait ve ozgiidur. Toplumsal bir ortamda dahi, 
gergekle§en du§unme siirecinde kar§ilikli yardimla§ma ve etkilenmeler, 
higbir zaman du§uncelerin ozgiinlugunun otesinde o2de§ligine yol ag- 
mazlar. Hatta bir ba§kasinin du§uncesini taklit eden bireyin du§unce bi- 
giminde bile bir ozgunlilk muliakkak vardir. 

Bu tespitten sonra, bireysel psikolojik fonksiyonlardan sonuncu- 
su, ancak en belirleyici olani, algisal ve bili§sel sistemin dayandigi bire- 
ye ili§kin temel varsayimi kisaca ele alabiliriz. 

Niyet Edebilen Aktif Varlik Olarak Birey 

Bu varsayima gore birey, sahip oldugu insani hasletler nedeniy- 
le, kendisini ku§atan fiziki ve sosyal gevre kar§isinda, pasif hir kayit ci- 
hazi olmayip aktif ve amagli eylemde (action) bulunabilen fail konu- 
mundadir. 

^unkii gevre kar§isinda ki§ilik butunlugunii, yani benligini koru- 
mak ve geli§tirmek durumunda olan birey igin, sadece reaksiyonda bu- 
lunmak yeterli degildir. Siirekli degi§me istidati gosteren gevreyi yeni- 
den yorumlamak ve yapilandirmak, bireyin gevresine yonelik eylemle- 
rinde aktif rol oynamasmi kagmilmaz hale getirmektedir. Her bireyin 
iginde bulundugu durum kendine ozgii olacagmdan, her bireyin kendi 
sorunlarmi tek tek gozmesi en uygun yakla§im olacaktir. Boyle bir 20- 
runluluk, her gagda bireyselligin, degi§ik agilardan da olsa, bir sorun 
olarak goriilmesine ve ya§anmasina neden olmu§tur. 
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Bireysellik Sorunu 

Bireysellik sorunu, bir diger ifadeyle, iistunluk ve oncelik agism- 
dan bireyin mi yoksa toplumun mu onde oldugu tarti§masi, tarih bo- 
yunca insan zihnini me§gul etmi§ bir mesele olarak gunumuzde de giin- 
celligini surdiirmektedir. 

Bireysellik sorununun temelinde yatan esas nedenlerden en be- 
lirleyici olani, yukarida da ana noktalari itibariyla ele alman, insan tabi- 
atma dair farkli inang ve anlayi§lardir. 

Bu noktada soylenebilecek en dogru soz, insanin her agidan iistiin 
niteliklerle donatilmi§ bir varlik oldugudur. Diger taraftan ayni insanin, 
birtakim zaaflarla da illetli oldugunu unutmamak gerekmektedir. Insanin 
ayricaligi da bu ikilemin dogurdugu dinamizmden ne§et etmektedir. 

insan tabiatmda dogu§tan var olan bu dinamizm ve degi§kenlik, 
toplumla girilen kar§ilikli etkile§imin de katkisiyla, bolunemez bir hil- 
tunluk arz eden tek tek, biricik bireylerin geli§mesine zemin hazirla- 
maktadir. 

Aslmda, bireysellik ne kadar insanin varlik §artlarinin tabii bir so- 
nucuysa da, toplumsallik da o olgiide online gegilemez, engellenemez 
bir gergekliktir. 

Nasil ki, bazi hayati organlari ortak olan siyam ikizleri, ikisinden 
birine zarar vermeden veya birinin oliimune neden olmadan, ayrilami- 
yorlarsa, birey-toplum ikilisi de ayni §ekilde birbirinden ayri du§unule- 
mez. Birinin yoklugu, digerinin olumii olabilir. Birey ve toplumun i§bir- 
ligi igerisinde yardimla§arak, potansiyellerini optimum (en yiiksek, en 
elveri§li) diizeyde gergekle§tirerek geli§imlerini tamamlamalari en uy- 
gun ve en giizel goziimdur, denebilir. 

^unkii toplum ya da birey lehindeki bir sapma, dengesizlik nede- 
ni olacagmdan tasvip edilmesi, tarihsel mirasm i§igi altmda, mantikli ve 
akillica bir davrani§ olarak goriilemez. 

Bireycilik 

Esas, oncelikli ve kalici olanin birey oldugu varsayimmdan yola 
gikarak savunulagelen anlayi§, guniimuzde bireycilik (ferdiyetgilik, in- 
dividiializm) diye bilinmektedir. 
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Bu tezin dayanak noktalarmm ba§inda, tek tek insanlarm bizzat 
kendi bireysel tecrubeleri yer almaktadir. Her insan, kendi tekliginin far- 
kma ve bilincine yine kendi tecrubeleri kanaliyla ula§ir. Ula§ilan bu bilin- 
cin somutla§tirilmasi talebi ve gayreti bireycilik olarak tanimlanmaktadir. 

Buna gore, gergekligin tanimlanmasmda birinci derecedeki unsur 
birey olup; ayni zamanda degerlerin nihai kriteri de bireydir. Boyle bir an- 
layi§, bireyciligin gok ileri goturulmu§ bir bigimi olarak degerlendirilebilir. 

Bireyciligin bir diger dayanak noktasi ise, insanin dogasmdan ha- 
reketle one siirulen: "Her birey in kendi zatmda bir amag oldugu; bir 
ba§kasi igin feda edilemeyecegi" anlayi§idir. Gergekten de insan onu- 
ru, birey in bir meta gibi goruliip kullanilmasma, istismar edilmesine 
izin vermez. 

Bireycilik, bu noktayi goz oniinde bulundurarak, toplumsal haya- 
tm hedefine bireyin serbest ve her yoniiyle (^integral) geli§imini koy- 
maktadir. 

Kur'an'm Muhatabi Olarak Birey 

Kur'an her §eyden once insani, tabiatm bir pargasi olan dogal bir 
varlik olarak goriir ve degerlendirir. Insanm topraktan yaratildigma bir- 
gok ayette i§aret edilmektedir. Insan turiinun ilk prototipi olan Hz. A- 
dem'in yaratili§ina atifta bulunulan ayette Allah, agikga Hz. Adem'in top- 
raktan yaratildigmi soylemektedir: "Rabbin meleklere §oyle demi§ti: 'Ben 
gamurdan bir insan yaratacagim'." (Sad, 39/71). Bu durumda, Hz. Adem'in 
soyundan gelen biitun insanlarm hammaddesi toprak olmaktadir. Bu ve 
benzeri ayetlerde gegen toprak kavrami (balgik, gamur), insan yapisimn, 
tabiatta bulunan maden ve minerallerden meydana geldigini ifade et- 
mektedir (bkz. Hicr, 15/26; En'am, 6/2; Mii'min, 40/67; Rahman, 55/14; Hac, 22/5). 

Prototip olarak yaratilan ilk insandan sonraki nesillerin yaratili§in- 
da, farkli bir siirece gegildiginden, bu gergege atifla Allah, kendi kudre- 
ti kar§isinda bireyin acziyetini ve konumunu ifade etmek iizere, bu kez 
tek tek insanlarm (hem di§i hem erkek) bir damla Sudan yaratildigmi 
beyan etmektedir. 

Mesela, "Iki gifti, erkegi ve di§iyi, akitilan bir damla Sudan (nutfe, 
zigot) yaratan O'dur." (Necm, 53/45-46), "Onu bir damla Sudan (nutfe, zi- 
got) yaratip ona §ekil vermi§; sonra ona yolu kolayla§tirmi§tir." (Abese, 
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80/19-20), "Sizi bayagi bir Sudan yaratmadik mi?" (Miirselat, 77/20), "O, akiti- 
lan bir damla meni (ile dollenmi§ yumurta, nutfe) degil miydi? Sonra ya- 
pi§kan bir nesne (embriyo) oldu, (Allali) onu yaratip, ona §ekil verdi" 

(Kiyamet, 75/37-38). 

Insanm yaratili§ina i§aret eden biitun ayetlerden, insanm hem tiir 
olarak liem de tek tek yaratili§mm tabii bir siireg ve olay oldugu agikga 
anla§ilmaktadir. 

Kur'an bununla yetinmeyip, tabii bir varlik olmasi yamnda, bire- 
ye onu diger yaratiklardan ayiran yonunii agiklami§tir. Bu ayricalik, Al- 
lah'm ona bizzat kendi ruliundan uflemi§ olmasidir. Ilk kez Hz. A- 
dem'in yaratili§mda gergekle§en bu olay, insanm ayni zamanda birey 
olmaya da namzet olduguna i§arettir. §oyle ki Allah, meleklere, "Ben 
gamurdan bir insan yaratacagim. Onu yapip ruhumdan ona iifledigim 
zaman secdeye kapanm! Iblis'ten ba§ka biitun melekler secde etmi§ler- 
di. O biiyukluk taslami§ ve inkarcilardan olmu§tu." (Sad, 39/71-74) dedi- 
ginde, Hz. Adem'i meleklerin kar§isma tek ba§ma birey olarak gikar- 
mi§ti. Aslmda, Allah'm emri kar§ismda Iblis'm, biiyukluk taslayarak 
emre itaatsizligi, kendi bireyselligini kamtlama gabasmm ifrata kagma- 
smdan ba§ka bir §ey degildir. 

Bu ayette bireyselligin de smirlari olabilecegi goriilmektedir. An- 
cak, diger taraftan, §eytan ve insan arasmdaki ezelt rekabet, bireysellik- 
lerin gati§masi diye de okunabilir. 

Kur'an'm iislubu ve ortaya koydugu soylem agismdan analiz edil- 
diginde her ne kadar agik segik bir birey tanimi yapmasa da, hitap ettigi 
kitlenin tiim insanlar oldugu yerde bile gergek muhatabmm tek tek bi- 
reyler oldugu rahatlikla sezilebilmektedir. 

(Jiinkii O'nun "emanet" olarak tanimladigi hedef, yani tiim insan- 
larm birlikte gergekle§tirerek payla§acaklari huzur, bari§ ve mutluluk 
dolu bir hayat, bu gorevin iistesinden gelebilecek donanima sahip bi- 
reylerin oniine konmu§tur (Ahzab, 33/72). 

^iinkii §eytanm desiselerine maruz kalan peygamberlerle bera- 
ber, -ki her biri mensup olduklari topluma ragmen asli tabiatlarmi §ey- 
tamn desiseleri kar§ismda koruyabilmi§ bireylerdir- benliklerini (ki§ilik 
biitiinliigii) sahip olduklari gergek iman ve irade giiciiyle ayakta tutabi- 
len bireyler, sadece Allah'm emanetinin geregini yerine getirebilir. 
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Bunun sebebi, benlik sahibi ki§ilere, yani bireylere, §eytanin gii- 
cuniin yetmeyecegi gergegidir (Nahl, 16/99). Benlik yapismdaki diizen ve 
ahenk birtakim igsel ve di§sal faktorlere bagli olarak bozulabilse de, bi- 
rey olabilmeyi ba§armi§ insanlar, tabiatlarmdaki asli ozelliklerine, -giig- 
lii irade ve dogru algilayi§larinin da yardimiyla-, tekrar Allah'a donerek 
ve O'nu siirekli hatirlayarak birey olmanin yegane anlami olan benlikle- 
rini (butiincul §ahsiyetlerini) giiglendirebilir. Aksi ise bireylikten uzak- 
la§ma ve pargalanmi§ (§i2oid) bir ki§ilik demektir. 

Kur'an, Allah'i anmadikga kalplerin huzura (ahenk ve butunliik) 
kavu§amayacagini agikga ifade etmektedir: 

inananlar, Allah'i anmakla goniilleri huzur bulan kimselerdir. 
§unu iyice bilesiniz ki, goniiller ancak ve ancak Allah'i anmak- 
la huzura erer (Ra'd, 13/28). 

Bu ve benzeri ayetlerden de anla§ilabilecegi iizere, Kur'an, mut- 
lulugu oncelikle bireysel bir sorun olarak insanm online koymaktadir. 
Insanlar tek tek mutlulugun pe§inden kendi imkan ve donanimlariyla 
ko§acak ve onu tek ba§larina yakalamaya gali§acaklardir. ^unkii bir 
ba§kasinin Allah'i anmasmm bir digerine bir faydasi olmayacaktir. 

Kur'an'm atfettigi onem nedeniyle, bireyi one aldigmi soylememi- 
ze imkan veren bir ba§ka kavram da "takva"dir. Bir anlamda insan ki§ili- 
gindeki hassas denge haline i§aret eden bu kavram, dengedeki bozul- 
manin neden olabilecegi olumsuz sonuglara kar§i bireyin kendisini mu- 
hafaza etmesini ifade etmektedir. En kisa deyi§le takva, insanm, birey 
olma bilinciyle, gergeklik kar§isinda benligini koruma gayreti igerisinde 
haddini a§mayarak dengeyi devam ettirmesidir. 

Yukarida da deginildigi iizere, bu denge hali zaman zaman kiigiik 
sekmelerle bozulabilse de, bireylerin gayretleriyle devam ettirilebilece- 
gi konusunda Kur'an'm tavri oldukga iyimserdir. 

Allah, kiigiik giinahlarla ilgili hususlarda bunu §oyle beyan et- 
mektedir: 

Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan kagimrsamz, sizin kii- 
giik giinahlannizi orteriz ve sizi giizel bir yere sokariz (Nisa', 4/31). 

Onlar ki, kotiiluklerin biiyuklerinden ve hayasizliktan sakmir- 
lar, yalniz bazi kiigiik kabahatler i§leyebilirler. §uphesiz, Rab- 
binin bagi§i gok geni§tir (Necm, 53/32). 
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Kur'an, Allah'm tek tek insanlarm yaptiklari giizel ve faydali ey- 
lemleri mukafatlandirdigi gibi, i§ledikleri hatalari da bizzat kendisinin 
affedebilecegini ifade ederken, birey igin Allah'm yeterli oldugunu ve 
bireyin bir ba§kasini araci kilarak §efaat dilememesi gerektigini vurgula- 
maktadir. 

Gunahlarmi itiraf edip, yararli i§lerle kotii i§leri birbirine kari§- 
tiran ba§kalari da vardir. Allah'm onlarm tovbelerini kabul et- 
mesi umulur. Ku§kusu2 Allah gok bagi§layici ve gok merha- 
metlidir (Tevbe, 9/102). 

Kur'an hatalarm, ancak hatayi i§leyen ki§i tarahndan vakit gegir- 
meden yapilacak igten ve samimi bir tovbeyle affedilebilecegine dikkat 
gekerken, insanlari bir ba§ka onemli noktaya yonlendirmektedir. O da 
sug ve cezanm bireyselligi ilkesidir. Her birey, ancak kendi i§ledigi su- 
gun hesabmi vermekle yiikumludur. Dolayisiyla, bazi dinlerde oldugu 
gibi Allah ile insan arasma herhangi bir aracmm girmesine miisaade 
edilmemektedir. ^iinku aksi, ki§inin bireyselliginin ihlali olurdu. Onur- 
lu birey, Allah'm kar§ismda tek ba§ma dimdik ayakta durabilme cesare- 
tine ve guciine sahip olmakla sorumludur. 

Inanan bireylere hitaben Kur'an der ki: "Higbir kimsenin digeri- 
nin adma bir §ey yapamayacagi, higbir aracmm kabul edilmeyecegi, 
higbir kar§iligm almmayacagi ve insanlarm higbir yardim gormeyecek- 
leri kiyamet guniinden sakmmiz" (Bakara, 2/48). Kiyamet guniindeki du- 
rumu tasvir eden benzeri ayetlerdeki manzara, bireyselligin ve tekba§i- 
nahgtn doruk noktasi olarak goriilebilir. Boyle bir giine hazir olmanm 
on §arti, birey olmayi ba§arabilmektir. 

Kur'an boylece, kabileciligin ve kavmiyetgiligin hiikiim surdiigu 
bir toplumsal yapi igerisinde degersi2le§en insan onurunun yeniden 
hak ettigi diizeye gikabilmesi igin, bireyin evrendeki konumuyla ilgili 
biling diizeyini yiikseltmeyi hedeflemektedir. 

Kur'an'm ayni zamanda idealize ettigi insanlik projesinde birey- 
ler, birbirinden kopuk ve ilintisiz monadlar gibi hareket eden varliklar 
degildir. Tam tersine, kendisi igin istedigini bir ba§kasi igin de isteme- 
dikge gergek bir miimin olamayacagi bilinciyle siirekli iyinin ve giizelin 
elde edilmesinin pe§inde ko§an kimselerdir. 
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AILE HAYATI: 

HUZUR ve SAADETlN KAYNAGI 



Aile, fert ve toplum hayati bakimmdan son derece onemli bir ku- 
rumdur. O, bir yandan kadm erkek ili§kisinin me§ru bir zeminde yurii- 
mesini saglarken, ote yandan ferdin liuzur ve mutluluk iginde ya§amasi- 
nin miisait bir ortammi olu§turur. Saglikli bir toplumun saglam aile bi- 
rimlerine dayandigi gergegi de goz online almdigmda, ailenin fert ve 
toplum igin ifade ettigi anlam daha iyi anla§ilir. Bu bakimdan ailenin bii- 
tiin din ve kultiirlerde ozel bir yeri vardir. 

Yahudilikte aile, sadece sosyal bir birim degil, ayni zamanda dim 
bir topluluktur. Atalar kiiltu onun sayesinde varligmi devam ettirir. Be- 
kar kalma, ailenin devam etmemesi ve bu kiiltun sona ermesi sonucunu 
doguracagi igin tasvip edilmemi§tir. Yahudi ailesi, ataerkil bir ailedir; ak- 
rabalik, kabile ili§kisi ve miras erkege gore belirlenir. Tevrat'a gore ka- 
dm, erkegin kaburga kemiginden yaratilmi§tir (Tekvin 2: 21-25). Bu yarati- 
li§, erkegin hakimiyeti ve kadmm ona tabi olu§u sonucunu dogurmu§- 
tur. Keza ailenin devammda erkek gocuklarmm onemli bir yeri vardir. 
Bu sebeple, erkek gocugu olmadan olen kocanm soyunu devam ettir- 
mek igin kaymbiraderle evlenme Oevirai) onemli bir dim vecibe olarak 
kabul edilmi§tir. Bu evlilikten dogan ilk erkek gocuk olen agabeyin go- 
cugu sayilmi§ ve onun soyunu devam ettiriyor kabul edilmi§tir. ^ocuk- 
SU2 ailelerin erkek gocuklarmi evlat edinmeleri veya kocanm ikinci bir 
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kadmla evlenmesi gogu kere soyun ve atalar kultiinun devam ettirilme- 
si maksadma yoneliktir. Yine bu yapilanmanm tabii sonucu olarak ba- 
banin ailede imtiyazli bir yeri vardir; bir aile ibadeti olan Fisih (Pesah) 
Bayrami'na o ba§kanlik eder. Yahudilikte evlenme merasimleri genel- 
likle mabetlerde yapilir, evlilik esnasmda uyulacak esaslar ve e§lerin so- 
rumluluklari bir akitle Cketubba) belirlenir. Ayrica evlenme esnasmda 
kadma belli bir para veya mal Cmohar) verilir. Ote yandan Yahudilikte 
bo§anma me§ru bir uygulama olarak kabul edilmi§tir. Ilk donemlerde 
bo§anmada kocamn iradesi belirleyici olurken, sonralari kadmm istegi 
de dikkate almir olmu§tur. 

Hristiyanligm ise aile konusunda bir ikilemi vardir. Bir taraftan 
cennette i§lenen ilk giinahta kadmm (Hz. Hawa) oynadigma inanilan rol 
sebebiyle kadmdan uzak durma ve bekar kalma onemli bir dindarlik 
gostergesi sayilirken diger taraftan da aile onemsenip, dim bir kurum sa- 
yilmakta ve evlenme akdi kutsal ayinlerinden isacremenf) birisi olarak 
kabul edilmektedir. Ilk giinahm Hristiyan teolojisinde onemli bir yerinin 
oldugu ve Isa Mesih'in bu giinahtan insanligi kurtarmak iizere gonderil- 
mi§ bulundugu unutulmamalidir. Bu anlayi§m sonucu olarak aile, erke- 
gin (kocanm) hakimiyetine dayanir. Isa Mesih, Kilise'nin ba§i oldugu gi- 
bi erkek de ailenin ba§idir. Evlenme merasimi kilisede ve bir din adami 
huzurunda yapilir. Bu §ekilde kutsal bir ayinle birle§en ve adeta tek bir 
beden haline gelen e§lerin ayrilmalarma da izin verilmemi§tir. Bu yasa- 
gm Yahudilikteki bo§anma kurumunun yo2la§masma bir tepki oldugu 
dogru ise de, bo§anmanm biitunuyle din ve hukuk di§i olarak kabulii de 
birgok ferdi ve sosyal problemi beraberinde getirmi§tir. Bu sebeple bo- 
§anma yasagi Hristiyan toplumlarda zamanla uygulanmaz olmu§, hatta 
tam tersine bo§anma en gok Bati toplumlarmda goriilur hale gelmi§tir. 

Diger kultiir ve toplumlarda da gegmi§te genel olarak ataerkil bir 
aile yapisi gozlemlenmektedir. Bu ailelerde babanm veya kocanm haki- 
miyeti, kimi zaman Romalilarda ve Islam oncesi Araplarda oldugu gibi 
mutlak, kimi zaman da eski Tiirklerde oldugu gibi daha yumu§ak ve 
nisbidir. Evlenmenin gogunlukla §ekli bir merasimi vardir. Kiz tarafma 
yapilan odeme (mehir/kalm) kimi toplumlarda yaygm bir uygulama 
olarak kar§imiza gikmaktadir. ^oke§lilik uygulamasi genelde var olmak- 
la birlikte, uygulandigi toplumlarda oldukga du§uk bir orandadir. 

islam dininde ve toplumlarmda aileye gelince Islam'm bu alanda 
farkli bir anlayi§a sahip oldugu soylenebilir. Her §eyden once Kur'an-i 
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Kerim kadm erkek beraberligini insan mutlulugunun en vazgegilmez 
unsuru olarak belirtir "Huzur ve siikunete ermeniz igin size kendi cinsi- 
nizden e§ler yaratmasi ve aramzda sevgi ve merhamet halk etmesi, 
O'nun kudretinin alametlerindendir" (Rum, 30/21) ve insanlari evlilige 
te§vik eder, evliligin fayda ve hikmetlerine i§aret eder (Nisa', 4/24; Nahl, 
16/72). Hz. Peygamber evliligi onem verdigi sunnetlerinden birisi olarak 
takdim eder. "Nikah benim sunnetimdir; benim siinnetimden yiiz gevi- 
ren benden degildir...".^ Bu yakla§imiyla Islam dini bekar kalmayi 
onemli bir dindarlik tezahurii olarak goren Hristiyanliktan ayrilmi§tir. 

islam dininin Hristiyanliktan ayrildigi bir ba§ka nokta da kadma 
genel baki§la ilgilidir. Islam dininde sadece kadm (Hawa) tarafmdan i§- 
lenen ve nesilden nesle gegen bir asli giinah anlayi§i yoktur. Kur'an-i 
Kerim Hz. Adem'le Hawa'mn §eytan tarafmdan mu§tereken kandirildi- 
gmdan bahseder (Bakara, 2/34-36). Dolayisiyla kadm, uzak durulmasi ge- 
reken bir varlik olarak goriilmez. Bu yakla§im kadm erkek ili§kisini sag- 
likli bir zemine oturtmak bakimmdan onemlidir. Bu sebepledir ki ataer- 
kil aile anlayi§mm bazi menfi sonuglari Islam toplumlarmda kadm anla- 
yi§ma yansimi§ olmakla birlikte, Islami inang ve kabullerden kaynakla- 
nan kadmlara yonelik pe§in ve genel menfi bir tavir soz konusu degil- 
dir. Tam tersine Allah'm insanlari daha huzurlu ve mutlu bir hayat siir- 
meleri igin gift yarattigi (Nisa', 4/1) vurgusu vardir. Ancak huzurlu ve mut- 
lu bir hayat siirebilmek igin bu birlikteligin temiz ve me§ru bir zeminde 
olmasi gerekir. Bu sebeple Islam bir taraftan insanlari evlenmeye te§vik 
ederken ote taraftan me§ru olmayan ili§kileri §iddetle kmar ve yasaklar 
(isra', 17/32; Nur, 24/2-3). 

islam saglikli bir aile viicuda getirmek ve e§lerin birlikteligini de- 
vamli kilmak igin kari-kocanm kar§ilikli hak ve yiikumluluklerinden 
bahseder (Bakara, 2/228, 233; Nisa', 4/20-21), ancak bunlarm neler oldugu 
konusunda fazla ayrmtiya girmez; kari-kocanm birbirine maruf olgiiler 
iginde davranmasmi salik verir (Nisa', 4/19). Maruf, ilahi beyanm yam sira, 
islam toplumunun anlayi§ ve ihtiyaglari gergevesinde olu§an ve gerekti- 
ginde degi§ip geli§en bir olgiittur. Yine islam, aile birliginin devami igin 
taraflarda Allah korkusu ve sevgisi, kul hakki ve iyi niyet gergevesinde 
dini-ahlaki erdemlerin olu§masini temel §art kabul eder. 

islam dininde aile birliginin devamli olmasi esas olmakla birlikte 
bu devamliligi her haliikarda ve taraflara zarar verme pahasma surdii- 

libnMace, "Nikah", 1. 
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rulmesi istenmemi§, son gare olarak ba§vurulmasi §artiyla bo§anmaya 
izin vermi§tir. Hz. Peygamber "Allah nezdinde en ho§lanilmayan helal, 
bo§anmadir." buyurmaktadir.^ Bu yoniiyle de Islam dini bo§anmaya 
higbir durumda izin vermeyen Katolik-Hristiyanliktan aynlir. 

Bu genel anlayi§ gergevesinde Islam hukukgulari, Kur'an-i Kerim 
ayetlerini ve Hz. Peygamber'in ya§ayi§ ve tatbikatmi yorumlayarak ay- 
rmtili bir aile hukuku ortaya koymu§lardir. Bunun yaparken de iginde 
yeti§tikleri sosyal ve kiilturel gevreden etkilenmi§lerdir. Islam hukuk^u- 
larmm bu alanda ortaya koydugu hukuki miras degerlendirilirken bu 
nokta gozden uzak tutulmamalidir. Bir ba§ka ifadeyle Kur'ani prensip- 
ler ve Hz. Peygamber uygulamalari muhtelif Islam toplumlarmda ma- 
halli §artlarm ve yerli kiilturlerin etkisiyle farkli anla§ilip uygulanabil- 
mi§tir. Bu bakimdan Islam hukukgularmm yorumlari arasmda onemli 
olgiide mu§tereklik bulunmasma ragmen, biitun Islam toplumlarmda ve 
tarihin her doneminde tek tip bir Islam ailesinin bulundugunu da dii- 
§unmemek gerekir. Zira ailenin olu§umu ve i§leyi§ bigimi sadece dim 
kurallarla §ekillenmemekte, bu kurallarm yam sira toplumda var olan 
sosyo-kultiirel miras, iktisadi ve ticari yapi da onun §ekillenmesinde et- 
kili olmaktadir. Giinumuz Islam diinyasmda ve daha gok §ehirlerde ba- 
ba-anne ve gocuklardan olu§an gekirdek aile, hakim bir aile tipi olmak- 
la birlikte, kimi gegmi§ toplumlarda veya kirsal gevrelerde biiyuk baba 
ve biiyuk anne gergevesinde §ekillenen anne, baba, gocuk, torun, amca 
ve yegenlerden olu§an geni§ ailelere de rastlanmaktadir. Keza gegmi§te 
hakim aile tipi, baba veya biiyuk babanm egemen veya soz sahibi oldu- 
gu ataerkil aile ise de, giiniimiizde kimi bolgelerde ve daha gok §ehir- 
lerde annenin veya genel olarak kadmm rolii eskisine nispetle daha be- 
lirleyici olabilmektedir. Bu gergevede klasik Islam hukukgularmm ailey- 
le ilgili hukuki esaslari §u §ekilde ozetlenebilir: 

islam hukukgulari nikahm dim onemini belirtmekle ve nikah 
amnda yapilan bazi dim merasimlere sicak bakmakla birlikte evlenme 
akdini Kilise hukukunda oldugu gibi mutlaka dim mekanda ve belli ri- 
tiiellerle birlikte yapilmasi gereken bir dim akit olarak gormemi§lerdir. 
O daha gok, medeni bir akit goriiniimiindedir. Islam hukukgulari nika- 
hm higbir §iipheye meydan vermeyecek bir §ekilde akdedilmesine, do- 
layisiyla taraflarm veya vekillerinin evlilik iradesinin agik ve net bir bi- 
gimde ortaya konmasma, e§ler arasmda kan, sihri ve siit akrabaligmdan 

2 Ebu Davud, "Talak", 3. 
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dogan bir evlilik engelinin bulunmamasma ve akit anmda en az iki §ahit 
bulundurularak evlilik birliginin kurulmasma aleniyet kazandirmaya 
daha gok ozen gostermi§lerdir. Bunun igin evlenme akdi esasmda kul- 
lanilan sozcukler, bunlarm kipi, evlilik akdine taniklik eden §ahitlerde 
aranan vasiflar uzerinde ozellikle durmu§lardir. Ilk donemlerde nikah- 
larm kiyilmasmda resmi bir i§leme gerek gorulmezken yerle§ik ya§am 
bigiminin, §ehirle§menin ve niifusun artmaya ba§lamasiyla nikahlarm 
kadilarm veya konunun dini-hukuki yoniinu bilen din ve hukuk adam- 
larinin kontrolii altmda kiyilmasi, boylece gegerli bir evlilik so2le§mesi- 
nin yapilmasma onem verilmesi dikkat gekicidir. Osmanli devletinde on 
be§inci asirdan itibaren evlenme akitlerinin kimi zaman mahkemelerde 
bizzat kadi tarafmdan, gogu zaman da mahkemeden alman ozel bir yet- 
kiyle bir din adami tarafmdan yapilmasi ve gittikge bu i§lemin siki hu- 
kuki-idari esaslara baglanmasi, evlenme akitlerinin ongoriilen hukuki 
esaslara gore yapilmasmi temin maksadma yoneliktir. 

Evlilik esnasmda biitunuyle e§in miilkiyet ve kullanimmda olmak 
iizere belli bir para veya mal da Cmehir) verilir. Islam oncesi uygulama- 
larda mehir daha gok, evlenen kadmm bir sati§ bedeli gibi goriinmekte 
ise de, Islami donemde biitunuyle mahiyet degi§tirerek kadmm serbest- 
ge kuUanabilecegi mal varligi ve ozellikle bo§anma halinde elde edebi- 
lecegi bir ekonomik giivenceye donu§turulmu§tur. Bu sebepledir ki 
mehirin gogu kere bir kismi pe§in odenir Cmehr-i muaccel), geri kalani 
Cmehr-i mileccet) genelde de onemli kismi evlilik birliginin bo§anma 
veya oliimle sona ermesi durumunda odenir. Kocanm bo§ama yetkisini 
kotiiye kullandigi Kuzey Afrika iilkeleri gibi bolgelerde mehrin oden- 
mesi sonraya birakilan kismmm Cmehr-i mileccet) gok yiiksek tutuldu- 
gu, boylece bo§anan kadmm ekonomik giivencesinin on plana almdigi 
ve bo§anmanm yaygmla§masmm online gegildigi goriilmektedir. 

Evlilik sirasmda evlenecek kimselerin rizalari esas olmakla birlik- 
te, bu birliktelikle sadece iki ki§i degil bir anlamda iki aile grubu siirekli 
bir ili§ki igerisinde olacagmdan aileler arasmdaki dim, sosyal ve kiiltiirel 
uyuma Ckefdei) dikkat edilmesi de ogutlenmi§, ozellikle evlenecek kim- 
selerin tam ehliyetli olmadigi durumlarda velilerin rizalarmm almmasi 
gerekli gorulmu§tur. 

islam hukukunda belirli durumlarda kocanm ikinci bir evlilik 
yapmasma izin verilmekle birlikte, asil olanm teke§lilik Cmonogami) ol- 
dugu unutulmamalidir. Konuyla ilgili ayet, e§ler arasmda adaleti gozet- 
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memekten korkan -ki ba§ka bir ayet bu alanda adaleti gergekle§tirme- 
nin mumkiin olmadigmi belirtmekte (Nisa', 4/129)- ve dogru yoldan ayril- 
ma endi§esi ta§iyan kimseler igin bunun daha elveri§li bir yol oldugunu 
ifade etmektedir (Nisa', 4/3). Guniimuz niifus istatistiklerinde agikga go- 
riildugu iizere, normal zaman ve §artlarda diinya uzerinde kadm erkek 
niifusun e§it olmasi da ilahi planlamada asil uygulamamn bu oldugunu 
gostermektedir. Esasen goke§liligin uygulandigi donem ve zamanlarda 
da bu uygulamamn gok smirli kaldigmi soylemek gerekir. Ayette yetim 
kizlardan soz edilmi§ olmasi, goke§liligin fevkalade durum ve §artlar 
igin ongorulmu§ istisnai bir ruhsat oldugunu ortaya koymaktadir. 

Evlilik birliginin mali yukumluliigu, normal §art ve durumlarda 
kocaya aittir. Buna gore koca ekonomik imkanlarmm ve iginde ya§adi- 
gi sosyal ortamm gerekli kildigi olgiide e§inin ve gocuklarmm masrafla- 
rmi iistlenmek durumundadir. Kadmm mali giicu yerinde olsa bile, 
normal §artlarda evi ve gocuklari igin bir harcamaya zorlanamayacak- 
tir. Ote yandan evlilik, kadmm hukuki ehliyeti iizerinde menfi herhan- 
gi bir etki yapmaz. Islam hukuku e§ler arasmda mal ayriligi rejimini 
esas kabul ettiginden, kadm evlendikten sonra da mal varligi iizerinde 
diledigi gibi tasarruf yapabilir. Bunun igin kocasmdan veya bir ba§ka 
kimseden izin veya icazet almasi gerekmez. Nitekim Osmanli Devle- 
ti'nde kadmlarm mal varliklarmi diledikleri gibi tasarruf edebildikleri, 
satabildikleri, kiraya verebildikleri, dilerlerse vakif kurabildikleri goriil- 
mektedir. Osmanli doneminde kurulan vakiflarm kabaca iigte birinin 
kadmlar tarafmdan kurulmu§ olmasi bu nazari imkanin uygulamaya da 
yansidigim gostermektedir. 

islam dini yukarda ifade edildigi iizere ho§ kar§ilamamakla birlik- 
te bo§anmaya izin vermi§tir. Takip edilen usul agismdan ug tiirlu bo§an- 
madan bahsedilebilir. Bo§anmanin yaygm §ekillerinden birisi, kocanm 
ve -bo§ama yetkisinin karismda da olmasi noktasmda kari-koca anla§- 
mi§sa- e§in tek tarafli bir irade beyaniyla evlilik birligini sona erdirmesi- 
dir italdk). Bu usuliin siinnete uygun olarak uygulanabilmesi, bu i§le- 
min yakla§ik iig aylik bir siireg iginde uygulanmasmi gerektirir. Bu, bo- 
§anmaya karar veren kocanm verdigi karar iizerinde bir daha du§unme- 
sini saglar. Geri doniilebilir bo§anmada iricH taldk), pi§man olan koca- 
nm iddet bekleyen karisma her an geri donmesi mumkiindur. Bu usu- 
liin kotiiye kullamlmasmi onlemek ve kocanm bu yetkiyi dikkatle kul- 
lanmasim temin igin, belirli bo§anma durumlarmda kocanm istese bile 
eski karisma geri donmesi onlenmi§tir. Bu tedbirin zaman zaman kanu- 
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na kar§i hile yoluyla Chile-i §erHyye) bertaraf edilmesi mumkun olmu§sa 
da, genelde kocanin bo§ama yetkisini simrladigi bir vakiadir. Bu bo§an- 
ma turiinde herhangi bir mahkeme kararma ihtiyag yoktur; bo§anma 
iradesini ifade eden beyanla evlilik birligi sona ermektedir. Ancak, Is- 
lam hukuk tarihinde bu §ekildeki bo§anmalarin onemli bir kismmm ge- 
rektiginde kolaylikla ispat edilebilmesi igin mahkeme defterlerine kay- 
dedildigi goriilmektedir. 

Bo§anma talebinin kadmdan gelmesi durumunda gogu kere bo- 
§anmamn ikinci §ekli olan kar§ilikli antla§mayla bo§anma Cmuhdlda) 
yolu segilmi§tir. Bu §ekilde kadm genelde mehir ve birikmi§ nafaka ala- 
cagmdan vazgegmesi kar§iligmda kocasmdan bo§anabilmektedir. Bu 
tiir bo§anmada bir mahkeme kararma ihtiyag yoktur; kari-kocanm an- 
la§malari yeterlidir. Bu iki yolun i§lememesi veya taraflarca tercih edil- 
memesi durumunda, mahkeme kanaliyla bo§anma §ikki devreye gir- 
mektedir. Belli sebeplerin varligi durumunda bo§anmak isteyen e§ 
mahkemeye ba§vurmakta ve hakimin karariyla evlilik birligine son ve- 
rilmektedir. Uygulamada bu yola daha ziyade erkekler degil, kadmlar 
ba§vurmaktadir. Onceki iki yolun aksine bu yolla gergekle§en bo§an- 
mada mahkeme kararma kadar evlilik yiirurlukte olmaktadir. Hangi se- 
beplerin bo§anma igin gegerli olacagi noktasmda ise mezhepler arasm- 
da farkli goru§ler bulunmaktadir. Hanefiler, bo§anma sebepleri nokta- 
smda daha dar bir yorumu kabul etmekte ve mezhepteki hakim goru§e 
gore, sadece kocanm iktidarsizligmi bo§anma sebebi olarak kabul et- 
mektedir. Hanefilerden Imam Muhammed buna akil hastaligi ve ciiz- 
zam gibi, diger taraf igin tehlikeli ve tahammulii zor hastaliklari da ekle- 
mektedir. §afiiler sebepleri biraz daha geni§ tutmakta, kocanm evin ge- 
gimini saglamamasmi da buna eklemektedir. Bu alandaki en geni§ yo- 
rum ise Malikiler ve Hanbeliler tarahndan yapilmaktadir. Onlar ayrmti- 
da aralarmda ayrilik olsa bile, gaib olan veya evini terk eden kimsenin 
durumuyla e§e yapilan kotii muamele ve gegimsizligi de bo§anma sebe- 
bi olarak kabul etmektedirler. 

islam dini, kari-kocaya birbirlerine sevgi ve saygiyla yakla§malari- 
ni ogiitleyerek, bo§anmanm dinen ho§lanilmayan bir uygulama oldugu- 
nu vurgulamakla yetinmeyip birtakim dolayli dini-hukuki tedbirler geti- 
rerek aile birligini korumayi hedeflemi§tir. On dort asirlik uygulama, bu 
usuliin islam iilkelerinde aile kurumunun siirekliligini ve saglamligmi 
temin etmede daha etkili oldugunu gostermi§tir. ilk iki bo§anma turiin- 
de mahkeme kararma gerek duyulmama ise §oyle agiklanabilir: E§lerin 
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ayrilmaya kesin karar vermeleri durumunda bunun sebeplerinin mah- 
kemece bilinmesi evlilik kurumunu kurtarmaya yonelik bir yarar sagla- 
mayacagi gibi, aile mahremiyetinin gereksiz yere ortaya dokiilmesi gibi 
bir sakmcayi da beraberinde getirecektir. Bu sebeple ilk iki tiirde bo- 
§anma i§lemi olabildigince sadele§tirilmi§ ve kolayla§tirilmi§ ve bir mali- 
kemenin karar vermesine gerek duyulmami§tir. 

Bo§anmanin e§lere yiikledigi bazi liak ve yiikumlulukler vardir. 
Bo§anan lianim, yeni bir evlilik yapmadan once belli bir sure (iddet) 
beklemek zorundadir. Bu, e§in hamile olup olmamasma gore degi§ir. 
Hamile e§ dogum yapana kadar, hamile olmayan e§ yakla§ik ug ay ka- 
dar bekler. Bu sure iginde kocanm bakim yiikumlulugu devam eder. 

Bo§anan e§lerin gocuklarma kar§i hak ve sorumluluklari da Islam 
hukukunda ayrmtili bir bigimde du2enlenmi§tir. Buna gore, erkek go- 
cuklar igin en az yedi ya§ma kadar, kiz gocuklar igin daha uzun bir sure 
annenin bakim ve buyiitme hak ve sorumlulugu devam eder. Bu sure 
iginde baba gocuklarmm masraflarmi iistlenmek zorunda oldugu gibi, 
annenin iistlendigi kiilfet igin de belli bir odeme (nafaka) yapmak 20- 
rundadir. Babanm her iki gocuk igin hak ve sorumlulugu ise ergenlik 
gagma kadar siirer. Hatta kiz gocuklarmm evlenmemi§ olmasi veya go- 
cuklanmn genel olarak ogrenimlerinin devam etmesi gibi hallerde bu 
sorumlulugun ergenlik gagmi a§masi da soz konusu olmaktadir. Bati 
hukukunda velayet adi altmda toplanan gocuklarm bakim, buyiitme ve 
hukuki temsil kurumu Islam hukukunda iki ayri kurum, velayet ve hi- 
dane olarak du2enlenmi§, gocugun hukuki temsili velayet adi altmda 
babanm hak ve sorumluluguna verilmi§, bakim ve gozetimi ise hidane 
adi altmda anneye birakilmi§tir. Boylece gocuk uzerinde hem annenin 
hem babanm hak ve sorumlulugunun devam etmesi igin miisait bir hu- 
kuki Zemin olu§turulmu§tur ki bunu bir anlamda ortak velayet olarak 
degerlendirmek mumkiindur. 

Ote yandan koca daha once odenmemi§se -ki genelde bir kismi 
odenmemi§ olarak kalmaktadir- mehir borcunu da odemek zorundadir. 
islam hukukunda kocanm karisma kimi hukuk sistemlerinde oldugu gi- 
bi uzun bir sure nafaka odeme mecburiyeti yoktur. Bunda uzun siireli 
nafaka odemenin bir hukuki temelinin olmamasi rol oynadigi gibi, Is- 
lam'm bo§anmi§ e§i yeni bir evlilige dolayli olarak itme arzusunun rolii 
de bulunabilir. Ancak, evlilik esnasmda kocanm edindigi mal varligmda 
kadmm dogrudan ve belirgin dolayli bir katkisi soz konusu ise, ona bu 
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katki oranmda bir odemenin yapilmasi ve gonluniin ho§nut edilmesi Is- 
lam dininin iizerinde hassasiyetle durdugu kul hakki ve hakkaniyetin 
bir geregidir. 
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TOPLUMSAL DAYANI§MA ve 
KARDE§LlK 



insan, dogasi geregi igtimai bir varliktir. Dinlerin tabiati da top- 
lumsala yoneliktir. Toplumsalligm sahici, benimsenebilir ve siirdurule- 
bilir olmasi ise sosyal organizmanm gimentosu sayilan ve herkesge pay- 
la§ilan degerlerle mumkundur. Islam, insan dogasi ve toplum yapismi 
gergekgi bigimde ele alir ve insanlarm birligi prensibini ortaya koyar. 
Buna gore biitiin insanlar Adem ve Hawa'nm gocuklaridir. Ilk insan ise 
topraktan yaratilmi§tir. Dolayisiyla insanlar yaratili§ta birbirlerine e§tir. 
Insanlik camiasi, gok farkli diizeylerde birlikteliklerden olu§an buyiik 
bir topluluktur. Islam bir arada ya§amamn, sosyal dayani§manm tabii, 
fitri, psikolojik, igtimai, ahlaki ve maddi unsurlarmi bir arada degerlen- 
dirmi§ ve ogretilerini bu §ekilde va2etmi§tir. 

insan topluluklarmm en kiigiik birimi ailedir. Anne, baba ve go- 
cuklardan olu§an aile, sosyal biinyenin gekirdegidir. Tabii ve sosyal ge- 
reksinimler kadar, fitri, psikolojik ve ruhi faktorler de aile denilen toplu- 
lugu zorunlu kilar. Arapga bir kelime olan "aile" koken itibariyla muhtag 
olmayi, ihtiyag duymayi ifade eden 'dl kokiinden turetilmi§tir. Dolayi- 
siyla bu kelime, aile fertlerinin maddi ve manevi bakimdan birbirine 
olan ihtiyacim ima eder. Biitun semavi dinler ve ahlak sistemlerinde ol- 
dugu gibi Islam'da da aile kutsanmi§; me§ru bigimde olu§turulmasina, 
hukuki prensiplere baglanmasma, ahlaki ve insani erdemlerle giiglendi- 
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rilip surdurulmesine miistesna bir onem verilmi§tir. Kur'an-i Kerim aile 
te§kili igin yapilan anla§mayi misdkt galtz, yani" "sorumlulugu en agir 
so2le§me" olarak ifade eder (Nisa', 4/21). 

Ailelerin birle§mesinden yakm akraba topluluklari meydana ge- 
lir. Akraba, kan bagi yahut evlilik anla§masiyla birbirine baglanan toplu- 
luklari ifade eder. Insanlik tarihinde akraba topluluklar buyiik aileler 
olarak varliklarmi surdurmu§ ve sosyal te§ekkulun farkli orneklerini 
vermi§lerdir. Akrabayi gozetmek, du§kunune, yoksuluna, ihtiyag igeri- 
sinde olanma her yonden yardim etmek insani, dim, ahlaki bir odev ka- 
bul edilmi§tir. Islam, akrabayla ili§kileri gok onemsemi§, onlarla irtibati 
siirdiirmeye ayri bir deger vermi§tir. Kan bagi insanlar arasmdaki en ya- 
km ve en somut bag oldugu igin, sosyal dayani§manm birincil prensibi 
akrabayi gozetmektir. Sila-i rahim en ba§ta gelen dayani§ma ilkesidir. 
Kur'an-i Kerim bunun oneminin altini gizer. Allah'm en fazla ho§nut ol- 
dugu eylemler arasmda zikredilen "Sila-i rahim" en onemli dim yiikum- 
liilukler arasmda ifade edilmi§tir (Ra'd, 13/21, 25). Bunun mukabilinde ak- 
rabayla ili§kiyi kesmek ise, en buyiik insani-ahlaki kusurlar arasmda sa- 
yilmi§tir (Bakara, 2/27; Ra'd, 13/25). Hz. Peygamber de konunun onemini, 
oliim do§eginde "akrabalarimzi gozetin, akrabalarimzi gozetin"^ tavsi- 
yesi ve "Akrabayla ili§kilerini kesen kimse cennete giremez"^ sozuyle 
ortaya koymu§tur. Buna kar§ilik yine Hz. Peygamber "sila-i rahimde bu- 
lunmak aile igerisinde sevgiyi gogaltir"^ buyurmu§tur. Hatta bazi riva- 
yetlerde akraba ziyaretinin Allah'm ho§nutlugunu celp eden en oncelik- 
li eylemlerden oldugu ifade edilmi§tir.^ 

Sosyal biinyenin ayrilmaz pargalarmdan birisi de kom§udur. Ayni 
binada yahut ayni sokak veya mahallede ortak mekanlari payla§an kom- 
§ularin birbirleriyle ili§kileri, igtimai dayani§ma ve yardimla§mada son 
derece onemlidir. Bu itibarla Islam'm kom§uluk fenomeni iizerinde dur- 
mami§ olmasi du§unulemez. Kom§u hukuku ve kom§u ili§kileri konu- 
sunda Hz. Peygamber'in gok vurgulu beyanlari vardir. Hatta bir hadisin- 
de onun "Cebrail bana kom§u haklarim o kadar tavsiye etti ki, neredeyse 
kom§uyu kom§uya mirasgi kilacagim du§undum." dedigi nakledilir.^ 

1 ibn Hibban, "Birr", 436, II. 179. 

2 Muslim, "Birr", 19. 

3 Tirmizi, "Birr", 49. 

4 ibn Hibban, "Birr", 443. 

5 ibn Hibban, "Birr", 551. 
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"Hz. Peygamber ug kere: "Allah'a yemin olsun ki iman etmi§ ol- 
maz" buyurmu§; kim Ey Allah'm Resulii! denildiginde ise: "Kom§usu 
§errinden emin olmayan kimse" kar§iligini vermi§tir".^ 

"Allah'a ve ahiret guniine iman eden kimse kom§usunu raliatsiz 
etmesin"^ buyuran yine Hz. Peygamber'dir. 

"Camm elinde olan Allali'a yemin ederim ki, bir ki§i kendisi igin 
istedigini, kom§usu igin de istemedikge cennete giremez."^ ve "Kim Al- 
lali'a ve ahiret guniine inaniyorsa, kom§usuna iyilik yapsm."^ beyanlari 
da ona aittir ve ayni inangtan kom§ularm birbirleri iizerindeki haklarm- 
dan daha hassas olan diger bir husus ise "farkli inangtan" kom§ulardir. 
Bilhassa Musliimanlarm egemen oldugu yerlerde ya§ayan ve ozel mu- 
kaveleyle can, mal, namus, inang ve benzeri haklari giivence altma ali- 
nan kimselerin huzur ve giivenligi gok daha fazla onemsenmi§tir. Islam 
tarihinde "zimmi" ozel adiyla nitelenen kimselerin sosyal giivenlikleri 
Miisluman toplulugun uhdesine tevdi edilmi§tir. Bu nedenle Hz. Pey- 
gamber'in "Zimmiyi oldiiren veya ona zulmeden yahut ona ta§iyamaya- 
cagi yiik yiikleyene cennet haramdir; o zimminin davacisi benim. Mii- 
minin haydi haydi davacisiyim." dedigi aktarilmi§tir.^^ 

"Millet", "kavim", "cemaat" yahut "iimmet" ifadeleriyle nitelenen i- 
nang ve soy topluluklari, insanlik ailesine uzanan yolda onemli sosyal 
organizmalardir. Kan, inang, du§unce, ahlak ve degerler araciligiyla in- 
san ferdi, bu kabil topluluklara mensup olur. Bu mensubiyet, daha dog- 
rusu aidiyet, zaman zaman dim, hukuki, ahlaki, sosyal bazen siyasi 
odevleri kagmilmaz kilar. Biitiin dinlerde oldugu gibi Islam'da da bu dii- 
zeydeki mensubiyet ve aidiyetler dikkate almmi§tir. Musliimanlar tarih 
boyunca farkli milliyetlerden, kabile ve kilanlardan olmalarma kar§in 
kendilerini Ibrahim peygamberin milletinden kabul ederler. Miisluman 
cemaati ve Miisliiman iimmeti, Kur'an'da ifadesini bulan ve Hz. Muham- 
med'in uygulamasmda somutla§an; zaman igerisinde Miisliiman bilim 
adamlarmm igtihat ve yorumlariyla ge§itlenen Miisliimanligi, dim bir ge- 
lenek olarak Ibrahim'in (as.) ogretisine baglami§tir. Dolayisiyla Miislii- 
man cemaatine ve iimmetine aidiyet hissiyle bagli olmak, onu sevmek 
ve igtenlik dolu yakari§larma konu etmek, imani bir yiikiimliiliiktiir. 

6 Buhari, "Edeb", 29. 
^Buhari, "Edeb", 31. 
^ Muslim, "iman", 72. 
9 Muslim, "iman", 77. 
10 Musnedu'r-rabi, IV. 3. no: 754. 
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Miiminler birbirlerini sevmede, birbirlerine rahmet ve §efkatle 
muamele etmede bir beden gibidir. Bedenin bir pargasi rahatsiz 
oldugu zaman, diger kisimlar da onun rahatsizligma ortak olur.^^ 

Miiminler bir adam gibidir; eger bir insanm gozii agriyacak 
olursa, biitun bedeni o agriyi duyar. §ayet ba§i agriyacak olur- 
sa yine biitun bedeni agriyi duyar. ^^ 

Miimin, miimin igin bir binanin birbirini destekleyen pargalari 
gibidir. 13 

ister aile, ister, akraba, ister kom§u ve kabile olsun yahut cemaat 
veya iimmet olsun; bunlarm hepsini birbirine baglayan ahlaki iist kav- 
ram "karde§lik" kavramidir. Islam ogretisine gore insanlarm hepsinin 
yaratili§tan karde§ olduguna yukarida i§aret edilmi§tir. Kan bagiyla ait 
olunan topluluklarla "kan karde§ligi"; inang bagiyla mensup olunan 
topluluklarla da "inang karde§ligi" esastir. Bu nedenle Kur'an-i Kerim'de 
miiminler toplulugunun birbirleriyle bagi: "Miiminler ancak karde§tir." 
denilmek suretiyle vurgulanmi§tir (Hucumt, 49/10). Hz. Peygamber de Ve- 
da Hutbesi'nde bu hususun altmi gi2mi§ ve: 

"Miisliiman Miisliimanm karde§idir. Miisliimanlar karde§tir. Ki§iye 
karde§inin goniillii olarak verdikleri di§inda mail helal olmaz. Sakm bir- 
birinize zulmetmeyiniz."^^ demi§tir. 

Hz. Peygamber'in hikmet dolu sozlerinden birisi de karde§ligin 
mahiyeti ve fertler iizerindeki etkisiyle ilgilidir: "Miimin miiminin ayna- 
sidir. Miimin, miiminin karde§idir".i5 

Hz. Peygamber insanm ahlak, karakter ve buy itibariyla arkada- 
§indan etkilendigini: "Ki§i samimi dostunun dini (ahlak ve karakteri) 
iizeredir. Dolayisiyla kiminle dostluk ettigine iyi baksin"^^ diyerek ifade 
etmi§tir. Islam iki insanm arkada§lik yoluyla karde§ligini ve dostlugunu 
gok onemsemi§ ve insanlarm arkada§larindan mutlaka etkilendiklerini 
hatirlatmi§tir. Bir hadisinde Hz. Peygamber §oyle demi§tir: 

iyi (salih) arkada§, giizel koku satan kimse gibidir. Ondan Sa- 
na higbir §ey kalmasa dahi kokusu deger; kotii (su') arkada§ 



11 BuhM, "Birr", 37. 

12 Miislim, "Birr", 67. 

13 BuhM, "Salat", 88. 

14 ibn Hi§am, Sire, VI. 8-11. 

15 Ebu Davud, "Edeb", 57. 

16 Ahmed b. Hanbel, Musned, II. 303, 334. 
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da koriikguluk yapan kimse gibidir. Koriigunun karasmdan 
Sana bir §eyler bula§masa da koriigun isi iizerine siner.^^ 

Miisluman Muslumamn karde§idir; ona zulmetmedigi gibi onu 
2or durumda yalniz birakmaz. Her kim karde§inin bir ihtiyaci- 
m kar§ilarsa, Allah da onun ihtiyacim kar§ilar. Her kim bir 
Muslumamn sikmtisim giderirse, Allah da onun kiyamet giinii 
kar§ila§acagi sikmtilarmdan birini giderir. Kim bir Miislumamn 
ayibini orterse, Allah da kiyamet giiniinde onun ayibini orter.^^ 

islam, toplumsal dayani§mayi gok yonlii olarak ele alir. Bu konu- 
da da anahtar birtakim kavramlar araciligiyla perspektifini ortaya koyar. 
Toplum kavrami nasil ki farkli diizey ve diizlemlere sahipse, dayani§ma 
anlayi§i da ge§itli diizeylerde ve kompleks bir yapida sergilenir. Kur'an 
ve Hz. Peygamber'in ornekligi incelendigi zaman, dayani§ma anlayi§i- 
nm madde ve gikar endeksli olmaktan ^ok, ahlak eksenli oldugu gorii- 
liir. Fitrata, inanca, insan gergekligine ve toplum tabiatma uygun bir da- 
yani§ma anlayi§i soz konusudur. 

Yardimla§ma, Islami literatiirde tedvun olarak ifade edilir. Kur'an- 
1 Kerim'de bir miinasebetle miiminlerin yardimla§ma konusundaki ah- 
laki smirlari ortaya konulur ve §oyle denilir: 

iyilik ve takvada (Allah'm yasaklarmdan sakmma) yardimla- 
§in, giinah ve du§manlikta yardimla§mayin... (Ma'ide, 5/2). 

Bu ayeti kerimede yardimla§ma ve dayani§manm me§ru zeminini 
ozgiin tabiriyle "Birr ve takva"; yasak smirmi ise "ism ve udvan" olu§tur- 
maktadir. Islam, ahlaki bir toplum ongordiigu igin dayani§ma ve yar- 
dimla§manm da me§ru zeminini ahlaki umdeler belirlemektedir. Bu ne- 
denle birr, yani "iyilik" her hal ve §artta desteklenmesi, gogaltilmasi ve 
omuz verilmesi gereken bir prensiptir. Kur'an terminolojisinde anne ve 
babaya yapilan iyilik ve giizellikler, itaat ve saygi, hiirmet ve ikram, 
"birr"dir ve insan igin en yiiksek erdemlerden bir tanesi de birru 'l-vdli- 
deyn, yani "ana-babaya iyi" olabilmektir (Meryem, 19/14, 32). Hz. Peygam- 
ber: "En buyiik giinahlar nelerdir, size soyleyeyim mi?" buyurmu§, arka- 
da§lanmn da: "Evet, soyleyin Ya Resulallah!" demeleri iizerine: "Allah'a 
ortak ko§mak ve ana-babaya isyan etmektir." buyurmu§tur.i9 

17 Ebu Davud, "Edeb", 19. 
1^ Buhari, "Mezalim", 3. 
19 Tirmizi, "Birr", 4, IV. 312. 
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insanlarm ibadet ediyoruz diye yuzlerini saga sola dondurmeleri 
yahut bazi adetleri itiyat edinmeleri iyilik degildir; esas iyilik inang ve 
samimiyetle davranmak ve sahip olduklarmi ihtiyag sahipleriyle igten- 
likle payla§abilmektir (Bakara, 2/177, 189; 3 Al-i imran, 92). 

Fertlerin birbirleriyle yardimla§malari yalnizca iyilik ve giizellikle- 
ri gergekle§tirme yoniinde olmaz. Ayni zamanda girkinliklerin ve kotii- 
liiklerin, haksizlik ve zulmiin engellenmesi bigiminde de olur. Hz. Pey- 
gamber'in §u hadisi bu konunun onemini ihtar etmektedir. 

Hz. Peygamber: ''Karde§ine zalim de olsa, mazlum da olsa yar- 
dim et!" 

Sahabe: "Ey Allah'm Resulii! Zulme ugrayana yardim edebili- 
riz, fakat zalim olana nasil yardim edebiliriz?" 

Hz. Peygamber: ''Zuliim i§lemesine engel olarak (yardim ede- 
bilirsiniz)".2o 

Olumsuzluklarm giderilmesi yoniinde dayani§ma o kadar onemli- 
dir ki Hz. Peygamber bu konuyu §u garpici ifadeleriyle de dile getirmi§tir: 

Sizden her kim yanli§ (munker/girkin/gayrime§ru) bir durum 
goriirse ona derhal eliyle miidahale edip degi§tirsin. Eger eliy- 
le degi§tirmeye giig yetiremezse, diliyle (sozlii olarak) miida- 
hale etsin. Buna da giig yetiremezse yanli§ durumu kalbiyle 
protesto etsin; zira, iman etmi§ olmanin asgari geregi budur.^i 

Toplumsal dayani§manin psikolojik unsurunu yansitan anahtar 
kavramlardan birisi de "iilfef'tir. Ulfet kayna§ma, ismma, sempati ve 
sevgi duyma anlamlarma gelen bir kelimedir. Aslmda iilfetin olmadigi 
yerde gergek bir sosyal biinyeden bahsedilemez. O nedenle Kur'an'da 
Allah Teala insanlarm kalplerinin birbirine ismdirilmasmi biiyiik bir lii- 
tuf olarak hatirlatmaktadir: 

Hep birlikte Allah'm ipine (Islam'a/Kur'an'a) simsiki yapi§in; 
pargalanmaym. Allah'm size olan nimetlerini hatirlaym: Hani 
siz birbirinize dii§man ki§iler idiniz de O, goniillerinizi birle§- 
tirmi§ ve O'nun nimeti sayesinde karde§ kimseler olmu§tunuz. 
Yine siz, bir ate§ gukurunun tam kenarmda iken oradan da sizi 
O kurtarmi§ti. i§te Allah size ayetlerini boyle agiklar ki dogru 
yolu bulasmiz (Al-i imran, 3/103). 

2^ Buhari, "Mezalim", 4. 

21 Ahmed b. Hanbel, Musned, III. 10, 20, 49, 54, 92. 
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Bu ayette, kalpleri birle§tirilmi§, karde§ler haline gelmi§ bir top- 
lum olabilmenin ne buyiik bir liituf oldugu hatirlatilmaktadir. Allah, iil- 
fet toplulugu olarak kalabilmenin §artlarindan biri olarak da toplumun 
tamammm, hig degilse etkin bir kesiminin sosyal denetim ve uyari vazi- 
fesini ustlenmesini ogutlemektedir: 

Sizden hayra gagiran, iyiligi emredip kotiilugu meneden bir 
topluluk bulunsun. i§te onlar kurtulu§a erenlerdir. Kendilerine 
apagik deliller geldikten sonra pargalamp ayriliga du§enler gi- 
bi olmaym. i§te bunlar igin pek biiyiik bir azap vardir (Al-i im- 
ran, 3/104-105). 

Hz. Peygamber de hem sozleri, hem ya§antisiyla inanmi§ bireyin 
davrani§ kaliplarma ve hemcinsleriyle ili§kisinin standartlarma dair on- 
larca prensip miras birakmi§tir. Mesela Imam Ahmed b. Hanbel'in yer 
verdigi bir Ebu Hiireyre hadisinde §oyle denilmi§tir: 

Mumin, kendisiyle iinsiyet ve iilfet edilen ki§idir. Ba§kalariyla 
kayna§mayan ve kayna§maya da kapali olan ki§ide hayir yok- 
tur.22 

Ba§ka bir hadislerinde Hz. Peygamber: "Allah'a en sevimli olanla- 
rmiz, ahlaki en giizel olan; insanlarla iyi geginen ve kendileriyle de iyi 
geginilen yumu§ak huylu olanlarmizdir"^^ der. Onun ogretisinde insan- 
lari birbirine kayna§tiran, "Giizel bir soz sadaka"^^ oldugu gibi; "Karde- 
§inin yiizune tebessiimle giilumsemen (de) sadakadir".^^ 

Bu ifadeler, Miislumamn ili§kiye agik, sempatik, sevecen ve ya§a- 
ma sevinciyle dolu olmasi gerektigini ihtar eden bir miimin tammlamasi 
igermektedir. Ancak, yalniz halkla fiziken kayna§mak yeterli olmamak- 
ta, ba§kalarmi rahatsiz edecek maddi ve manevi noksanlardan da ola- 
bildigince uzak kalmmasi tavsiye edilmektedir. Beden, agiz, yiiz ve sag 
temizliginin alti gizilmekte; toplum igerisine gikarken giizel kokular sii- 
riiniilmesi tavsiye edilmekte; sogan ve sarimsak kokusuyla dahi olsa, 
insanlara rahatsizlik verecek kimselere camilerden uzak durmalari ihtar 
edilmektedir. Boylelikle insan hayatmda iyi ve giizel duygularm zinde 
tutulmasma yardimci olunmasi istenmektedir. 

22 Ahmed b. Hanbel, Milsned, V. 335. 

23 Beyhaki, §u'dbu'l-tmdn, VI. 232, 234. No: 7988. 

24 ibn Hibban, "Birr", 472. 

25 ibn Hibban, "Birr", 474. 
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Sosyal dayani§ma, bari§ ve karde§ligin olmazsa olmazlarmdan bir 
tanesi de fertlerin birbirlerine kar§i ta§idiklari igtenlik duygusudur. Top- 
lumsal dayani§manin psikolojik unsurlari arasmda yer alan bu hususun 
Islami terminolojideki kar§iligi "nasihaf'tir. Hz. Peygamber bu hususu o 
kadar onemsemi§tir ki bir hadislerinde "din nasiliattir; Allali'a, Peygam- 
ber'ine ve Muslumanlarm yoneticilerine ve biitun inanmi§lara kar§i du- 
yulan igtenlik liissidir"^'^ demek suretiyle dikkatleri bu liususa gekmi§tir. 
Dinin igtenlik liissi olmasi, ayni zamanda insanm liemcinslerine kar§i 
sevgi dolu olmasi demektir. Zira sevginin olmadigi yerde samimiyetten 
ve igtenlikten soz edilemez. Hz. Peygamber, sevginin toplumda yayil- 
masi ve herkesi igine almasi igin §oyle bir liatirlatmada bulunmu§tur: 

"Canim elinde olan Allah'a yemin ederim ki, iman etmeden cen- 
nete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge de (gergekten) iman etmi§ ol- 
mazsmiz. Yerine getirdiginizde birbirinizi seveceginiz bir §eyi size gos- 
tereyim mi? Birbirinizle selamla§miz".2^ Burada selam araciligiyla top- 
lum fertlerinin birbirlerine iyi niyet mesajlari gondermesinin onemi vur- 
gulanmaktadir. 

Toplum fertlerini birbirine baglayan, insanlar arasmdaki maddi 
farkliliklari azaltan, imkan saliiplerini ihtiyag saliiplerine sevgi, §efkat ve 
samimiyetle el uzatmasmi saglayan dim, insani, ahlaki odevler arasmda 
maddi yardimla§ma ve dayani§ma da son derece onemlidir. 

Islam'm zekat, sadaka, fitre ve benzeri yiikumlulukleri prensibe 
baglamasi, maddi dayani§manm siirekliligini saglamaya matuftur. Her 
Miislumanm sahip oldugu mal ve servetinin belli miktarmi yoksul, fakir, 
yolda kalmi§ ihtiyag sahibi kimselere aktarma yukumluliigu vardir. 

Kur'an'da zaman zaman zekdtm e§ anlamlisi olarak "sadaka" kav- 
rami da kullanilir. Sadaka; sidk ve samimiyet, igtenlik ve sadakat anlam- 
larmi ifade eder. Boylece insanm insanliga olan sadakatinin ve bagliligi- 
mn bir ni§anesi olarak mali, ekonomik varligmi hemcinsleriyle payla§- 
masi imani bir yukumliiluk olarak belirir. Bu yukumlulugiin yerine geti- 
rilmesiyle de ki§inin hem bireysel armmasi hem de topluma kar§i yerine 
getirmekle yiikumlu oldugu sorumlulugun odenmesi gergekle§mi§ olur. 
Zekat verme yukumluliigu istege birakilmi§ gonullii bir iyilik olmamn 
otesinde imani bir zorunluluk olarak ifade edilir. Kur'an'da ge§itli ayet- 
lerde bu zorunluluk §oyle dile getirilir: 



26 Muslim, "iman", 95. 

27 Muslim, "iman", 93. 
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Mallarmdan onlari kendisiyle armdirip, temizleyecegin (bir) 
sadaka al ve onlar igin dua et. ^iinkii senin duan onlar igin sii- 
kunettir (onlari yati§tirir). Allah i§itendir, bilendir (Tevbe, 9/103). 

Sadakalar (zekatlar) Allah'tan bir farz olarak, ancak yoksullara, 
du§kunlere, (zekat toplayan) memurlara, goniilleri (Islam'a) 
ismdirilacak olanlara, (hurriyetlerini satm almaya gali§an) ko- 
lelere, borglulara, Allah yolunda olana, yolda kalana mahsus- 
tur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir (Tevbe, 9/60). 

islam terminolojisinde goniillu bagi§a ilave olarak bir de gegici 
olarak borg verme "karz-i hasen" miiessesesi vardir. Imkan sahibi olan- 
larm ihtiyag sahiplerine kredi agmasi anlamma gelen "karz", goniillu bir 
borg vermedir ve kar§iliginda borgluyu zor duruma sokabilecek faiz 
benzeri taleplerde bulunmak gayrime§ru ve gayriahlaki kabul edilmi§- 
tir. Borglularm borglarmi odeyebilmeleri hususunda da olabildigince 
kolaylik gosterilmesi tavsiye edilmi§tir. 

Sadaka veren erkek ve kadmlarla, Allah'a giizel bir borg ve- 
renlere, verdikleri kat kat odenir; ayrica onlara bol bir miikafat 
da vardir (Hadid, 57/18). 

Ey iman edenler! Eger gergekten mumin iseniz, Allah'tan kor- 
kun ve ribadan geri kalani birakm (Bakara, 2/278). 

Ey iman edenler! Ribayi kat kat artirilmi§ olarak yemeyin. Al- 
lah'tan korkun ki kurtulu§a eresiniz (Al-i Imran, 3/130). 

Eger (borglu) darda ise, eli geni§leyinceye kadar ona miihlet 
verin. Eger bilseniz, alacagimzi sadaka olarak bagi§lamani2, si- 
2in igin daha hayirlidir (Bakara, 2/280). 

insan ili§kilerini salt maddeye ve mutlak gikara baglayan, daha 
dogrusu iginde hukukilik ve ahlakilik barmdirmayan ili§ki bigimleri ve 
mal miibadelesi tasvip edilmemi§tir. Bu itibarla insanlarm mallarim batil 
(gayrime§ru) yollarla tiiketmeleri kesin bigimde yasaklanmi§tir. 

Aramzda, birbirinizin mallarim bile bile, haksizlikla yemeyin 
ve insanlarm mallarmdan bir kismini giinahi gerektirecek §e- 
kilde yemek igin, hakimlere onu pe§ke§ gekmeyin (Bakara, 
2/188). 

Ey iman edenler! Kar§ilikli gonial rizasma dayanan ticaret mail 
miistesna, mallarinizi aramzda batil yollarla yemeyin ve birbi- 
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rinizi (haksiz yere) oldurmeyin. §uphe yoktur ki Allah, size 
kar§i gok merhametlidir (Nisa', 4/29). 

insanlarm sahip olduklari imkanlari akraba, arkada§, dost, yakm, 
kom§u, kimsesiz ve misafirlerle payla§masi sosyal birlikteligi perginle- 
yen en onemli amillerdendir. Bu nedenle insanlara ge§itli vesilelerle ik- 
ramda bulunmak, ziyafet vermek, agirlamak yiiksek insani erdemler- 
den sayilmi§tir. Comertlik ovulmu§, pintilik ve cimrilik yerilmi§tir. Ya- 
km, dost ve tanidiklarm davetlerine katilmanm onemi hatirlatilmi§tir. 

Allah'a ve ahiret guniine inanan kimse, misafirine ikram et- 
sin.2^ 

Cimrilikten sakmm. Zira cimrilik, sizden onceki topluluklarm 
helakine sebep olmu§tur.29 

Sevingleri payla§mak, kederleri bolu§mek insanca ve insan insa- 
na ya§amanin en vazgegilmez prensibidir. Bu nedenle toplumun ferdi 
olmanin insana yiikledigi insani odevlerin ba§inda hastalan ozenle ziya- 
ret etmek, hayatim kaybedenlerin cenazesine katilarak dua etmek ve 
yakmlarma taziyede bulunmak gelmektedir. Bu hususlann her biriyle il- 
gili olarak Hz. Peygamber gok onemli hatirlatmalarda bulunmu§tur. 

Miislumamn Miisliiman iizerinde alti hakki vardir: Kar§ila§ti- 
gm zaman ona selam ver. Seni (ikramda bulunmak iizere) da- 
vet ettigi vakit davetine katil. Senden tavsiye ve nasihat talep 
ettigi vakit ogiit ver. Aksirip, Allah'a hamdettigi zaman onun 
igin Allah'tan rahmet dile. Hastalandigi zaman ziyaretine git ve 
vefat ettiginde cenazesine katil.^^ 

Toplum halinde ya§amanm, mutlu bir ya§antiya donu§mesi her 
§eyden ewel toplum fertlerinin sahip olduklari yiiksek erdem §uuruna 
baglidir. Insanlar arasi ili§kilerde zaman zaman istenmeyen hadiselerin 
meydana gelmesi kagmilmazdir. Bu gibi durumlarda sosyal biinyenin 
yara almadan saglikli kalabilmesi fertlerin ozverili ve ho§gorulu davra- 
nabilmeleriyle miimkun olur. Affedebilme buyiik bir erdemdir. Bu ne- 
denle de Kur'an'da yer alan bazi ayetler affetmeyi ozendirmi§tir. 

Affi tut; iyiligi emret; cahillerden uzak dur (A'raf, 7/199). 

28Buhari, "Edeb", 31. 

29 Muslim, "Birr", 56. 

30 Muslim, "Selam", 5. 
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Rabbinizden gelecek olan magfirete ve takva sahipleri igin ha- 
zirlanan, geni§ligi gokler ve yer kadar olan cennete ko§un. (O 
takva sahipleri) bollukta ve darlikta, Allah yolunda sarf eden, 
kinlerini defeden ve insanlarm kusurlarmi bagi§layan kimse- 
lerdir. Allah, iyilik edenleri sever (Al-i imran, 3/133-134). 

islam inang ve esaslarma gore toplumsal dayani§mayi ve karde§li- 
gi tehdit eden faktorler de vardir ve onlar gok ge§itlidir. 

Bu faktorlerin en ba§ta geleni insanlarm birbirlerine "haset" etme- 
leridir. Bu gok vahim bir manevi hastaliktir. Hased, dilimizde kiskanglik 
olarak ifade edilir ve ba§kalarmm sahip oldugu iyilik ve giizelliklere, 
imkan ve nimetlere kar§i kem gozle bakmak anlamma gelir. Kur'an 
muhtelif vesilelerle haset etmenin girkinligine i§aret eder ve hasedin in- 
san ve toplum igin zararlarma dikkat geker. Islam, hasetten kaynakla- 
nan §er ve fesadm izalesi igin Allah'a sigmilmasmi tavsiye ederken (Fe- 
lak, 113/5) fert ve toplumun bu nevi illetlerden kurtarilmasi igin bireylerin 
§ahsiyet ve karakter egitimlerine dikkat geker. Hz. Peygamber ate§in 
odunu yakip tiikettigi gibi, hasedin de insandaki iyilik duygusu ve iyi- 
likleri yakip kiil edecegini soyler.^^ 

Sosyal dayani§mayi yaralayan ahlaki kusur ve psikolojik sorunlar- 
dan bir digeri de, insanlarm ki§iliklerini hedef alan kotii davrani§lardir. 
"Giybet" bu davrani§lardan birisidir. Ki§ileri arkalarmdan geki§tirme, 
ho§lanmayacaklari sifatlarla niteleme ve yerme anlamma gelen giybetle 
yakm ozellikler ta§iyan "koguculuk" ve "laf ta§ima" da en az giybet ka- 
dar zararlidir. Keza insanlar hakkmda "sui zan" besleme ve dogrulugu- 
nu ara§tirmadan kanaat belirtme de bu meyanda onemli bir kusurdur. 
Ayrica insanlari ho§larma gitmeyen ad ve sifatlarla niteleme, onlari kii- 
giik du§urucu tutum ve davrani§larda bulunma da ciddi bir zafiyettir. 
Karde§lik mefhumunu yaralayan, igten ve samimi duygulari korelten, 
insanlarm sosyal prestijleri ve ki§iliklerini tehdit eden bu kabil insani ve 
ahlaki zafiyetler, Kur'an tarahndan gok agir bigimde ele§tirilmi§tir. 

Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse, hallerini 
bilmediginiz kimselere kotiiliik etmekten korkarak haberin 
aslmi ara§tmn; aksi halde yaptigmizdan pi§manlik duyanlar- 
dan olursunuz (Hucurat, 49/6). 

31 Ebu Davud, "Edeb", 52. 
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Ey iman edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla alay etme- 
sin; mumkiindur ki, alay edilen digerlerinden daha hayirlidir. 
Keza kadmlar da, ba§ka kadmlarla alay etmesinler; belki de 
alaya almanlar, digerlerinden daha hayirlidir. Birtakim i§aret- 
lerle kendi kendinizi ayiplamaym. Birbirinizi kotii lakaplarla 
gagirmaym; imandan sonra kotii isim ne fenadir. Biitun bun- 
lari yapip da kim tovbe etmezse, i§te asil zalimler onlardir 
(Hucurat, 49/11). 

Ey iman edenler! Zannin gogundan sakinin; giinkii bazi zan 
giinahtir. Birbirinizin gizlisini ara§tirmayin. Kimse kimseyi giy- 
bet etmesin; iginizden biri, hig olii karde§inin etini yemekten 
ho§lanir mi? Bundan tiksindiniz degil mi? Allah'tan sakinin. 
§uphesiz Allah tovbeyi gok kabul edendir; gok merhametlidir 
(Hucurat, 49/12). 

Birlikte samimi ve giiven igerisinde ya§amayi tehdit eden ki§ilik 
bozukluklari arasmda "yalan" ve "iftira"yi da unutmamak gerekir. Insa- 
nin hakikati ters yiiz etmesi, gergeklige ihanet etmesi ve hepsinden 
onemlisi ki§inin oz dogrulugunu dumura ugratmasi agismdan yalan ve 
iftira, toplumsal dayani§manin manevi zeminini yok eden gok ciddi bir 
insani ve ahlaki sapmadir. Bu nedenle gerek Kur'an-i Kerim'de gerekse 
Hz. Peygamber'in hadislerinde bu sapmaya ozenle dikkat gekilmi§tir. 
Kur'an'da pek gok vesileyle yalan ve yalancilar yerilirken, Hz. Peygam- 
ber, yalanciligi nifak ahlaki olarak nitelemi§ ve "Miinafigm/iki yuzluniin 
gostergesi iig tanedir: Konu§tugunda yalan soyler, soz verdiginde sozii- 
nii tutmaz ve kendisine bir §ey emanet edildiginde, emanete ihanet 
eder"^2 demek suretiyle de toplumun giivenlik yapismi kemiren mik- 
roplara dikkat gekmi§tir. 

Hukukun, ahlakm, iman prensiplerinin, toplumun benimsedigi 
giizel adet, orf ve teamiillerin fiitursuzca saldiriya ugramasi; ihtilaf, fit- 
ne, fesat ve gati§malara yol agacak bigimde ayrimciliklarm ortaya konul- 
masi da sosyal dayani§manin oniindeki ciddi engellerdendir. Islam, in- 
sanlarm dogu§tan sahip olduklari haklarla, sonradan kazandiklari hak- 
larm korunmasma gok onem vermi§; ya§ama hakki ba§ta olmak iizere, 
inang, mal-miilk edinme, giivenlik, akil ve ruh sagligimn korunmasi gi- 
bi haklarm muhafazasim her §eyin iistiinde tutmu§tur. Bu nedenle de 
sozlerin tutulmasi ve anla§malara riayet edilmesini sosyal yapinin temel 

= Buhari, "Iman", 24; Muslim "Iman", 107-108. 
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prensibi kabul etmi§tir. Insanlar arasmda inang, renk, soy-boy ayirimmi 
§iddetle kinami§; din, fikir ve kanaat hurriyetini temel insan haklarmm 
ba§ina yerle§tirmi§tir. Hz. Peygamber'in Veda Hutbesi bu anlamda ev- 
rensel bir manifesto niteligi ta§imaktadir. 

islam, sosyal yapinin in§asi, idamesi ve saglikli bigimde koruna- 
bilmesi igin insan ili§kilerini "hak" mefhumu uzerine oturtmu§tur. 
Hakk'i sadece hukukun konusu yapmami§, ayni zamanda, fitri, insani 
ve alilaki yiikumlulukleri de bu mefhumla ifade etmi§tir. Hz. Peygam- 
ber insanlarm birbirleri iizerindeki liaklarmdan soz ederken kom§u 
liakki, misafir liakki, liatta yol liakki, mal liakki, ana-baba liakki, e§ liak- 
ki, Miislumamn liakki, ki§i hakki vb. ifadelere gok sik yer vermi§tir. Do- 
layisiyla Islam du§uncesinde sosyal ili§kiler de hak mefhumuyla i§len- 
mi§ ve geli§tirilmi§tir. Yiizyillar igerisinde Islam kitabiyatmda bunun en 
yaygm ornegi igin Ebu Hamid el-Gazali'nin (o. 505) thyd-u ulumi'd-dm 
adli eserini gostermek miimkundur. Gazali kitabmm "Adetler" boliimu- 
niin be§inci kismi olan ve sosyal ili§kileri konu alan kismma "Kitabu 
adabi'l-iilfe ve'1-ihve ve's-sohbe ve'l-mua§ere ma'a esnafi'1-halk" yani 
"Muhtelif insan kesimleriyle kayna§ma, karde§ olma, dostluk ve daya- 
ni§ma boliimu" ba§ligini koymu§tur. Burada sirasiyla halkla kayna§ma 
ve karde§ligin erdeminden; karde§ligin ve arkada§ligm hukukundan; 
Miislumanlarm, akraba, kom§u, anne baba ve benzerleriyle ili§kisinin 
hukukundan soz etmi§tir.33 

Bu perspektifin referanslarmdan birini te§kil eden ilahi gagrida in- 
sanliga §oyle seslenilir: 

Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir di§iden yarattik. Birbiriniz- 
le tani§ip, bili§meniz igin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. 
Allah nezdinde en ustiinunuz, en miittaki olammzdir. §uphe- 
siz Allah, her §eyi hakkiyla bilen; her §eyden haberdar olandir 
(Hucurat, 49/13). 

Bu, biitun insanligm farkliliklanm ve ozgunliiklerini koruyarak, 
her birinin ozelliklerini taniyarak ve ona saygi duyarak i§birligi yapma- 
larma bir gagridir. Hz. Peygamber'in §u ifadeleri ise sosyal dayani§ma ve 
i§birliginin; karde§lik duygusuyla birbirine goniil agma ve el uzatmanm 
tiim zamanlara ve biitun insan topluluklarma hitap eden yoniinu ortaya 
koymaktadir. Insanligm son peygamberi onlara §oyle seslenmektedir: 

' Gazali, ihyd, II. 146-199. 
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Birbirinizle ili§kiyi kesmeyin! 
Birbirinize sirt gevirmeyin! 
Birbirinize kin giitmeyin! 
Birbirinize hased edip, kiskanmaym! 
Ey Allah'm kullari! Karde§ler olun!^^ 
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ISLAM: 

SANAT ve ESTETIK 



Ey Allah 'tmf Gozlerimizi cehalet 

perdesinden kurtar ve bize e§yamn 

mahiyetini goster. §u gorunen dlemi, 

senin guzelligini yansttan bir ayna ktl; 

bizi Senden alip gotiiren bir ortiiye gevirme. 

Molla Cami (Levaih) 



"islam'da kiiltiir ve sanafm hakiki onemini, kapsammi ve yerini 
belirleyebilmek igin, oncelikle Islam'm etrafmdaki yogun toz bulutunu 
ortadan kaldirmak gerekmektedir. Ancak bu ba§arildiktan sonradir ki, 
islam'm tarih igerisinde ve yayildigi iig kitada (Asya, Afrika ve Avru- 
pa'da) ornekleriyle ortaya koyup geli§tirdigi derinlik, zenginlik ve gii- 
zellik zemini iizerinde saglikli bir gezinti yapilabilir. 

Bunun igin yazimizm ilk bolumiinde Islam'm ilke duzeyinde di- 
ger kultiirlerden, ozellikle de Bati'dan farkmi belirleyecek, geri kalan 
kismmda ise bu "fark"m tarih igindeki i§leni§inden ne tiir iirunler viicu- 
da getirildigini inceleyecegiz. Bir ba§ka deyi§le, yakla§imimi2i, once Is- 
lam'a mahsus gizginin negatif yoldan giderek belirginle§tirilmesi, ardm- 
dan da bu gizginin katlarmm tarih igindeki agilmasmm incelenmesi §ek- 
linde ozetleyebiliriz. 
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§u halde Islam'i diger dinlerden ve dim kiilturlerden ayirt eden ta- 
raflar nelerdir? diye sorarak ilk adimimizi atabiliriz. Bu sorunun cevap- 
lanmasmdan once sorunun etrafmi geviren bir duvan yikmak §arttir: Or- 
yantalizm duvan... 

Oryantalist Yanilgi 

Pek gogumuzun diline ve maalesef beynine de sinmi§ bulunan Is- 
lam'm Mogollann Bagdat'i istilasiyla (veya Selguklularm Islam diinyasi- 
na giri§iyle) birlikte gerilemeye ba§ladigi tezi, yanli§ olarak Ibn Hal- 
dun'a atfedilen bir tarih §emati2mine dayanmaktadir. Buna gore devlet- 
ler, yakla§ik 200 yiUik bir omre sahiptir. Once gocukluk, genglik ve orta 
ya§ donemlerini idrak eden devletler, liiks ve zenginligin artmasiyla ya§- 
lanmaya ba§lami§ ve sonunda mukadder akibete, yani oliime muhatap 
olmu§lardir. Bu noktadan hareketle, Islam'm ilk donemlerindeki geng- 
lik a§ismm sonraki devirlerdeki gerileme siirecinde ortadan kalktigi ve 
Mogol istilasiyla igindeki yenilenme a§kmi ve §evkini kaybettigi tezi 
giindeme getirilmekte, daha da uzucii olani, bu tez, Musliimanlar tara- 
fmdan dahi bir veri olarak kabul edilmektedir. 

Oysa bu iddianm Batili sahipleri, Avrupa'mn Yunan'dan Roma'ya, 
oradan da Ronesans donemine intikal ederken kendini nasil yenilemeyi 
ba§ardigmi, yani iki olii medeniyetten nasil bir uguncuniin giktigmi zik- 
retmeyi unutmu§ goriinmektedirler. Peki "Hristiyan Bati" bunu yapmayi 
ba§ardiysa, ayni §ey Islam igin neden gegerli olmasm? Nesi eksiktir Isla- 
miyet'in? Ustelik de Islam medeniyeti, asirlar oncesinde unutulmu§, top- 
rak altmda kalmi§ bir Yunan veya Roma medeniyeti degilken ve §oyle 
veya boyle ya§ayan bir medeniyet iken bunlarm ileri suriilmesi iyice 
abes kagmaktadir. 

Bu bakimdan Islamiyet'in 1258'den beri gerileme halinde oldugu 
ve bir tiirlii bu ters talihinden kurtulamadigi tezini ciddiye almak yerine, 
medeniyetler tarihine "farkli meydan okumalara verilen cevaplar" §ek- 
linde ozetlenebilecek olan Arnold Toynbee'nin yorumunu geli§tirerek 
bakmak daha yararli olacaktir. 

16. yiizyildan itibaren "Selguklu gerilemesi" tezi, Avrupa'da Os- 
manlilara da tatbik edilmi§ ve Osmanli Devleti'nin ve kiilturunun de Ka- 
nuni Sultan Siileyman doneminden itibaren duraklamaya ve gerilemeye 
ba§ladigi tezine -oncelikle siyasi propaganda maksadiyla- sarilmmi§tir. 
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Ne gariptir ki, bu "tez", o kadar bol ve sik tekrarlanmaktadir ki, zaman 
zaman bir "tez" oldugu unutulmakta ve "gergek"in resmi yerine ikame 
edilmektedir. Oysa siyasi smirlarm ilerlemesi ve gerilemesiyle medeni- 
yetlerin ilerleme ve gerileme ritmi arasmda zorunlu bir paralellik kuru- 
lamaz. Veya imanla da agiklanamaz ilerleme ve gerileme. Bu, imam 
olunca sava§lari kazanan, imam zayiflaymca kaybetmeye ba§layan ima- 
nm skora endekslenmesi gibi garip ve Islami olmayan bir durumdur. 
Ba§ari imanm tek olgiisu durumuna gelir ki, ba§armm da, ba§arisi2ligm 
da kendi §artlarmda degerlendirilmesi gerektigini bize ogreten Uhud- 
Bedir denklemini anlayamaz duruma geliriz. 

Oyleyse Kanuni'den sonra "gerileme" halinde oldugumuz tezinin 
tabii sonucunda, "bizim" gerileyen bir tarih siireci iginden geldigimiz, 
oysa "Bati"nm ilerleyen tarihin iginden giktigi, dolayisiyla da galip bir 
medeniyet adma konu§tugu gibi, elimizi kolumuzu baglayan bir tablo 
gikar kar§imiza. Boynumuzdaki geri kalmi§lik yaftasmm yeni bir versi- 
yonundan ba§ka bir §ey degildir bu. 

Medeniyetleri iginde bulunduklari fiziki, sosyal ve kiilturel vasat- 
larmm meydan okumalarma verdikleri cevaplarla degerlendirmek daha 
dinamik ve doyurucu bir tarih yorumuna gotiirecektir bizi. Veya mede- 
niyetlerin dalgalanmalar halinde, ini§ler ve giki§lar §eklinde Sorokin'in 
ileri surdiigu tezini kendimize daha yakm bulabiliriz. Ama galiba en uy- 
gun yorum, yine bizim tarihimizden bir du§unurun, Ibn Haldun'un yo- 
rumudur. Ibn Haldun, higbir ilerlemenin ve gerilemenin mutlak olmadi- 
gmi bilecek kadar bilgedir. Yozla§an, giiruyen ve koku§an her medeni- 
yet, bu medeniyetin marjmda bulunan nefesi agik gruplar tarafmdan ye- 
nilenir ve bu defa yeni bir gevrim ba§lar. Zira Ibn Haldun'a gore mede- 
niyet bilimi diyebilecegimiz "ilm-i umran", insanlik tarihindeki koklii 
donu§umlerin kayda gegmi§ ve yorumlanmi§ halidir. 

Tarihe bu dinamik etkile§imler zinciri iginden bakmamak ve 
onun iginde ortaya gikmi§ bazi olgu ve faktorleri tarih-di§i bir kiliga bii- 
riindurmek, bizi gergeklikten uzakla§tiracaktir. Halbuki Islamiyet, insa- 
m hakikatle yuzle§tirmek igin yola gikmi§ degil midir? 

Oyleyse oryantalist yamlgilardan kurtulmak igin gegmi§e, bugiine 
ve gelecege iyice bakmak gerekir. Gerilemeci bir tarih iginden gelenler, 
gergekten de geri bir tarih seviyesinden bakarlar kendilerine giinku. 

Burada konumuza giri§ olmasi bakimmdan Islam'm getirdigi sos- 
yal ve kiilturel gergeveyi hakkiyla anlatabilmek igin onu, Hristiyanligm 
'istirap' merkezli atmosferiyle kiyaslamak bir fikir verebilir. 
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Hristiyan Istirabi 

Hristiyanligm temel ogretileri, bir "kurtarici figiir" etrafmda bigim- 
lendirilmi§tir. Insanoglunun yeryiizu macerasmda "ba§arisi2" olmasi, 
yani gonderilen peygamberlerin gizdigi gizginin di§ina, bir daha diizel- 
meyecek bir §ekilde du§mu§ olmasi, Hristiyan inancma gore, Tanri'nm 
miidalialesini gerektirmi§, Tanri da diinyevi gidi§atin kesin bir §ekilde 
duzelmesi ve Dante'nin dedigi gibi "sefil rulilarin kurtulmasi" igin diin- 
yaya inmi§ ve Isa adli bir bedende ete kemige burunmu§tur. Ancak 
Isa'nm ihanete ugramasi sonucu garmiha gerilmi§ olmasi ve aci gekerek 
olmesi, ayni zamanda Tanri'nm da olmesi demekti. 

Burada bir liususu belirlemek mecburiyetindeyiz: Kendi varligm- 
dan bir "ogur'u diinyaya indiren Tanri'nm Isa §eklindeki bedenle§mesi 
Cenkarnasyon), biitun insanligm giinali ve acilarmi bir paratoner gibi 
kendisinde toplami§ ve misyonuna tabi olacak Hristiyanlarm ebedi kur- 
tulu§lari adma kendisini feda etmi§tir. St. Irene ya da bizim deyi§imi2le 
Aya Irini adli bir Hristiyan azizenin deyi§iyle, insanlarm Tanrila§masi 
igin Tanri insanla§mi§ti. 

Neden peki? 

(Junkii insan Hz. Adem ile Hz. Hawa'nm yasak meyveyi yemesiy- 
le i§ledikleri "ilk giinali" yiizunden cennetten bu bayagi diinyaya siirgii- 
ne gonderilmi§ti. Alnmda bu bagi§lanmayacak giinahm lekesiyle dola§- 
maya mahkum olan insanlik, kendi gabasiyla kurtulu§a erme mecalini 
gosteremedigi igin de, Tanri insanlara aciyip diinyaya indi ve Isa'nm be- 
deninde bu aciyi emerek kurtulu§un ancak kendisine, bu aci geken be- 
dene ve bu bedenin diinyevi tecellisi olan Kilise'ye, dolayisiyla bu be- 
denin tarih igindeki yiiriitiiciisii olan ruhban sinifma tarn bir teslimiyetle 
hareket etmesi sayesinde miimkiin olabilecegini soylemekle kalmadi, 
ayni zamanda pratikte de biitiin insanliga gostermi§ oldu. 

Ya§adigimiz diinya, hem ilk giinah yiiziinden cennetten kovulup 
indirildigimiz bir diinya olmasi hasebiyle, hem de "§eytanin miilkii" sa- 
yilmasi hasebiyle kirli, pis ve murdar kabul edilir; tabiat da ayni §ekilde 
kendisinden sakmilmasi gereken bir giinah, pislik ve kotiiliik odagi ola- 
rak goriiliir. Bir ba§ka deyi§le, goklerin kralligi Tanri'nmdir ama bu diin- 
ya, §eytanin kralligidir. §eytanin bu giiglii ve Tanri'ya diklenen, elinde 
pek biiyiik bir iktidar bulunan figiir olarak anla§ilmasi, bir Hristiyan igin 
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bu diinyayi ya§anmasi getin ve mutlaka sakmilmasi gereken bir siiru 
tehlikeyle dolu, ancak Kilise'nin ve rahiplerin delaletiyle ya§anabilecek 
bir gezegen haline getirir. Sonug olarak bu diinyaya hakim olan §eyta- 
nm kralligi, ancak goklerde olan Tanri'nm §eliri'ne ula§ilarak yikilabilir. 

§eytanin kralligi altmdaki bu diinyanm giinah iireten bir bataklik 
oldugu inanci, Hristiyan toplumlarm diinya goru§lerini derinden etkile- 
mi§ ve tabiata baki§tan sanat ve edebiyatlarma kadar birgok alanda etki- 
si, kiiltur emperyalizmi kanaliyla butiin diinyaya yayilma noktasma ka- 
dar gelmi§tir. Bunun en bariz ornegini, korku sinemasi ve bol §eytanli 
filmlerin Holywood'u sik sik ziyaret etmesinde gormemiz mumkiindur. 

Diinyaya bu olumsuz baki§in etkilerini en bariz §ekliyle Hristi- 
yanligm iirettigi mabet mimarisinde gorebilmekteyiz. Neredeyse hig 
penceresi olmayan, lo§, hatta karanlik bir atmosfere sahip olan kilisele- 
rin di§ diinyadan, kirli kabul edilen tabiattan miimkiin oldugunca uzak 
tutulmasi amaglanmi§ olup di§ kapidan ig mekana "narteks" denilen dar 
bir koridordan gegilerek girilmesi gerekir. Bunun anlami, tabiatm iginde 
gi2lenmi§ olan §eytani veya cinni etkilerden temizlenerek, silkelenerek 
ancak Tanri'nm evine girilebilecek olmasidir. Kiliselerin di§ mimarileri 
de bu yiizden adeta tabiatm igine bir kazik gibi gakilmi§tir. Bir ba§ka de- 
yi§le, bulundugu topografyaya oturan degil, onu hige sayan ve kendisi- 
ne bamba§ka bir diinya olu§turmak zorunda olan bir insanm kederli ve 
kaygili tavri egemendir kiliselerin mimarisinde. Giinahtan, §eytanin ig- 
vasmdan ancak boyle kutsanmi§ ve tabiattan kopartilmi§ bir alanla kur- 
tulabilecegine inanmi§ Hristiyan insanmm dim psikolojisi kilise mimari- 
lerinde en saf §ekliyle goriilebilmektedir. 

Boyle bir "kapali" anlayi§, Tanri'nm ancak kapali kaliplar iginden 
ke§fedilebilecegine ve ancak bu kurallar dahiline girerse kendisini aga- 
bilecegine inananlarm olu§turdugu bu tahsis edilmi§, sinirlanmi§ din 
anlayi§i, ayni zamanda Hristiyan toplumlarmi tarih boyunca §eytanin 
mabetlerden bunca di§lanma gayretlerine ragmen hayatm her anmda 
insani egemenligine alabilecegi tedirginligiyle ya§atmi§ bulunuyor. Go- 
ethe'nin Faust 2idli eserinde en giiglii ifadelerinden birisini gordiigiimiiz 
"Alternatif Tanri" §eklindeki §eytan imajmm tesirine siirekli agik kalmi§ 
olmasi, kiliselere giren miiminlerin ancak mihrap yoniinde rahibe dog- 
ru yonlendirilebilirlerse, ruhban smihnm soziine tabi olurlarsa ve ancak 
kilise biinyesinde kalirlarsa -aksi halde aforoz edilip §eytanin kucagma 
atilacaklardir- kurtulu§a erebileceklerinin dikte edilmesi, hatta Katolik 
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Kilisesi'nin her yil §eytanin yeni oyunlarma kar§i yeni bir dua kitabiyla 
kar§i koymaya gali§masi gibi fenomenlerle birlikte du§unuldugunde, bu 
diinyamn neden olumsuz bir mekan gibi goriilmesi gerektigini anlaya- 
biliriz. Bu, ayni zamanda modern gagda kar§imi2a gikan ve diinyayi 
tehdit eden gevre bunalimmm neden Hristiyan Bati iilkelerinde ba§ladi- 
ginin da bir agiklamasi olmaktadir. Tabiat ve gevrenin alt edilmesi gere- 
ken bir du§man olarak -§eytanin miilku olarak- goriilmesinin en tabii 
sonuglaridir bunlar. 

Af ik Kainat 

Bu noktada Islamiyet'in "agik kainat" goru§unun onemli bir fark 
olu§turacak §ekilde one giktigmi gormekteyiz. Incelemeye agik, oku- 
maya agik, katilima agik... Ama en onemlisi de, insanin yaratili§ina (fit- 
rat) uygun bir ozellik ta§iyan di§ diinya veya tabiatm, ayni zamanda Is- 
lam'm mesajimn kaynagiyla da aym kokten gelmesi, kainat endeksinde 
insanin yolunu bulmasim kolayla§tirici bir rol oynamaktadir. 

§oyle ki: 

Kendi §alisimi2daki Cenfiis) ayetlere oldugu kadar kainattaki 
Cdfdk) ayetlere de bakmamizi isteyen metnin kendisinin de "ayet", yani 
Allah'm birligine gotiirecek bir 'i§aret' olmasi, Islam'm ig ige ama birbi- 
riyle §a§irtici derece uyumlu "iig diinyanm birligi"ni yaratili§m kokenine 
baglama noktasmdaki ustunluguniin agik bir tezahuriidur. Insamn ego- 
sunun (benliginin), kainattaki varliklarm ve bizzat Cenabi Hakk tarafm- 
dan indirilen Kur'an-i Kerim'in (ve diger sahih vahiylerin) sayfalari iize- 
rine ya2ilmi§ olan yazilarm ayni mesajm farkli katmanlardaki tezahurleri 
oldugu bilinince, felsefi sistemlerin karma§ik izahlarmdan uzak, kolay 
kavranilan ama ayni zamanda yaratili§in derinligine, hatta kokiine inen 
bir yakla§imin igerisinde buluruz kendimizi. 

l§te Kur'an'm, diinya nimetlerinin insanin emrine musahhdr ki- 
Imdigi yolundaki uyarici ayeti, ayni zamanda insanin her yaratilan varli- 
ga saygiyla yakla§masini ongoren ilkesiyle beraber du§unuldugunde, 
bu derin tavrm, diinyaya agik ama ayni zamanda onun nimetlerinden 
yararlanip bu defa e§ref-i mahlukdt (yaratilanlarm en §ereflisi) kabul 
edilen insanin, bu diinyada meydana getirecegi medeniyete de yansi- 
yan bir boyutu olacagi tabiidir. Dolayisiyla Islam'm temel yakla§iminin 
meyvesi olan bu medeniyet, vahiy-merkezli olmakla birlikte diinyayi 
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Hristiyanlikta oldugu gibi murdar, pis ve sakimlmasi gereken bir "§ey- 
tan iilkesi" gibi gormeyecektir. 

islam mesaji, muliatap aldigi ki§i (Miisluman) ile o ki§inin iginde 
ya§adigi tabiati alienge kavu§turmayi amaglamakta, liatta bir adim dalia 
ileri giderek iginde ya§adigi sosyal gergeveyi (ummet) de bireyle, tabiat- 
la ve Yaraticiyla alienkdar kilmayi liedeflemektedir. Boylece insan-top- 
lum-kdinat-mesaj-Yaratici zinciri, insanligm saadetini saglayacak bir 
kivama getirilmekte ve liem tutarli ve insicamli, hem de ara§tirma ve dii- 
§unme kudretini ate§leyici bir sistem ortaya konulmu§ olmaktadir. 

Yakm yillarda fizikgi David Bohm gibi bazi iinlu du§unurlerin de 
ifade ettikleri gibi, butiin kainat bir diyalog lialindeyse ve bu diyalogda 
lier aktore liiirriyet tanmmi§sa -zira aksi halde bir "diya-log" (kar§ilikli 
konu§ma) olmazdi bu-, kainatm konu§tugu veya konu§mak iizere yara- 
tildigi gibi ilging bir sonuca ula§iri2. Kainat kitabi da, valiiy kitabi da 
okunmayi ve anla§ilmayi, sonra da kendileriyle diyaloga gegilmesini 
beklemektedir. Insan bu diyalog bandmm nirengi noktasidir. 

Sonug olarak diyebiliriz ki, insan, olu§turacagi etkin ileti§im orta- 
mi araciligiyla varlik zincirindeki bu konu§ma potansiyellerini agiga gi- 
karan ve bir orkestra §efi gibi hepsini birbirine rapteden, hatta tercume 
eden bir "diinya ekseni" olmak igin yaratilmi§tir. 

Bunun igin yaratilmi§tir insan; ne var ki, her insan ferdinin bu zor 
gorevi kendi ba§ma ba§armasi miimkun (veya kolay) olamayacagma 
gore, insan teklerinin bir arada olmalarmdan kaynaklanan sinerjiden 
yararlanma imkanlari zorlanacak ve i§ §ansa birakilmayarak ideal bir 
konu§ma ortammm tesisi cihetine gidilecektir. l§te bu ideal konu§ma 
ortamma biz "Islam toplumu" diyoruz. Islami literatiirdeki ismiyle soy- 
lersek, ummet. Demek ki iimmet dedigimiz topluluk bigimi, normalde 
ideal konu§ma duzeyine ula§ma imkamni -ge§itli sebeplerle- yakalama 
imkanmi bulamami§ bireyleri de bu diizeye ula§tiracak "agik" bir vasat- 
tir ve tabiri caizse bunun igin vardir, varlik sebebi budur. Bireysel arayi§- 
lari engellemeyen ama genele de hitap eden bir ara§tirmanm cevaplari, 
bu toplulugun §ifreleri iginde kapsanmi§ bulunmaktadir. 

Varligm sahip oldugu buyiik potansiyellerin agiga gikartilmasi go- 
revi, insanm sirtma yuklenmi§tir ve bu yiikleme de, "emanet" olarak ni- 
telendirilmi§tir. Kur'an-i Kerim'de daglara teklif edildigi fakat onlarm 
iistlenmekten kagmdiklari ifade buyurulan kutsal emanet (Ahzab, 33/72), 
varligm kokiine inen bir temele sahiptir ve insanm bu diinyadaki gore- 
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vinin diger insanlara hayirda bulunmak §eklinde tarif edilmi§ olmasmi 
da bu gergevede yorumlamak gerekmektedir. Yani kendi imkanlariyla 
potansiyelini geli§tirme imkanma kavu§amami§ hemcinslerin de takil- 
diklari maddi veya manevi engellerden kurtarilarak yoUarma devam et- 
melerine imkan taniyici bir rol iistlenmek, bir insanm bu diinyada yapa- 
bilecegi en buyiik hizmetlerden sayilmaktadir. 

Bir bilim adami, nasil laboratuvarmda, maddenin igindeki ozellik- 
leri ogrenip onun geli§me imkani bulamami§ potansiyelini agiga gikari- 
yor ve onu yeni bir olu§umun igine sokuyorsa, ayni §ekilde bir Miislu- 
man da, toplumuna ve gevresine ayni gozle bakmakla ve onlara takil- 
diklari olgunla§ma noktasmda yardimci olmakla yiikumludur. 

islam ve Tabiat 

islam sanati uzmani Oleg Grabar, Kahire'deki bir caminin avlu- 
sundaki tek bir hurma agacmdan soz eder bize. Bu hurmalar camiyi 
yaptiran §ahis tarafmdan dikilmi§ ve camiye vakfedilmi§tir. Vakfiyede 
ise bu agaglardaki hurmalarm her yil toplanmasi ve civardaki fakir fuka- 
raya dagitilmasi istenmektedir. Grabar bu sozii, Miislumanlarin ibadet- 
hanelerinde bile tabiattan kopmadigim, ibadetin tabiati di§lamadigini, 
aksine onu da igine aldigmi gosterdigi §eklinde yorumlamaktadir. Nite- 
kim islami donemde yapilan eserlere bakildigmda mimarinin ibadet 
mekanmi tabiattan koparmadigmi, aksine mescit ve camilerin ba§ta to- 
pografya olmak iizere uzerine kuruldugu gevrenin yapisma ve dokusu- 
na uygun olarak tasarlandigmi ve kuruldugunu goriiyoruz. 

Bu durumun, ozellikle Osmanlilar donemindeki tezahiiru, "dev- 
rimci" bir gapa ula§mi§ bulunuyor. Orhan Gazi zamanmda (1336) yapi- 
lan ilk camilerden itibaren ibadethanenin anlammi degi§tirecek olgiide 
tabiata yakm camiler in§a edildigini gozlemlemekteyiz. Mesela Bur- 
sa'daki Orhan Camii'nin pencereleri o kadar biiyiik ve algak yapilmi§tir 
ki, igerisinin gune§in i§igina bogulmasma §ahit olmak bir yana, selam 
verirken sagmizda ve solunuzdaki pencerelerden di§aridaki agaglari ve 
gigekleri, yani Allah'm cemalinin bu miibarek tecellilerini -dydt- de go- 
rursuniiz. Boylece Cenabi Allah'm yarattigi yeryuzii gizgisi, biitunluk ve 
devamliligmda bir aksamaya ugramaksizm bir pencereden girip obii- 
riinden yoluna devam ederek geger gider. Boylece gevreye tahakkiim 
eden ve iirkerek kapi ve pencerelerini ona simsiki kapatan bir anlayi§ 
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yerine, tabiata agik, onunla ali§ veri§ iginde, varligma ve yapisma saygi 
duyan bir mimarinin viicuda gelmesini te§vik etmi§tir. 

Burada Islam'm insani tabiattan yararlanmaya te§vik ettigini ama 
obiir yandan da canli veya cansiz yaratiklarm O'nun bir eseri oldugu- 
nun bilinciyle hareket edilmesini tavsiye ettigini ve ihtiyagtan fazlasmm 
tuketilmesinin liaram sayildigim biliyoruz. Insanm lialife olarak yaratil- 
masmdaki maksat, onun Allali'm yarattigi guzelliklere nezaret etmesi ve 
onlarm korumasim ustlenmesidir. Yukarida degindigimiz gibi, siirekli 
bir olu§ lialindeki tabiatm iginde denge noktasim olu§turan insan, on- 
dan yararlanip kendisini donu§turur ve tabiatm igindeki potansiyellerin 
ortaya gikmasmi temin ederken, obiir yandan da onun saliip oldugu bu 
ig anlamm ortaya gikmasmi engelleyecek lier turlii miidalialeden saki- 
mlmasim saglar. 

islam mimarisinde dikkat geken bir ba§ka ozellik ise, caminin 
yonlendirici ve telkin edici bir kimliginin olmamasidir. Bu, Turgut 
Cansever'in isabetle belirttigi gibi, Islam'm "ferdiyef'e (bireycilige de- 
gil) verdigi degerin bir tezahuriidur. Islam'da telkin ve zorlama yoktur, 
teblig vardir. Bu da teblige muhatap olan insanm online Islam tercihi- 
nin ve ogretilerinin sunulmasi ve onun kendi tercihini yapmasmm 
saglanmasidir. Kur'an'da vurgulandigi gibi, Hz. Peygamber dahi sade- 
ce teblig etmekle yiikiimludur. Hidayet, kimsenin elinde ve tekelinde 
degildir. O bir "nasip"tir ve Cenabi Hakk'm o ki§inin cehdine bagli 
olarak yapacagi bir ikramdir. Bu nedenle Islam fetihleri bir din degi§- 
tirtme sava§i olmami§, teblige muhatap olma imkani bulamami§ toplu- 
luklarm Islam ogretisiyle aralarma giren engellerin (siyasi iktidarlarm 
ve silahli giiglerin) bertaraf edilmesi ve toplumun hakikatle yiiz yiize 
gelmesi amaglanmi§tir. 

Ayni §ekilde cami mimarisi de bu ilkeden hareketle tasarlanmi§, 
kiliselerin igine giren insana, daraltilmi§ bir koridorda Cnef) mihraba 
bakmaktan ba§ka gare birakmayan telkinkar diizene mukabil, camile- 
re genellikle yuvarlak §emali ve mekanm her diliminin inanci e§it §e- 
kilde yansittigi bir tasarim plani getirilmi§ ve bu plan, Osmanli mimari- 
sinin zirvesini te§kil eden Mimar Sinan'm Selimiye Camii (Edirne) tasa- 
rimmda en kusursuz noktasma ula§mi§tir. Tek bir kubbenin altmda bii- 
tiin miiminler e§it noktalara yerle§ir ve igerideki her tiirlii hiyerar§ik ik- 
tidar ili§kisi di§lanir. 
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^evre Konusundaki Hassasiyetimize Gef mi§ten Ornekler 

islam'm temel kaynaklari olan Kur'an-i Kerim ve hadisi §eriflerde 
insanm gevresindeki canli ve cansiz mahluklarm her birinin tipki insan- 
lar gibi birer "ummet" olduklari bildirilmi§tir (En'am, 6/38). Bu, Muslii- 
manlar arasmda, onlarm, gevresindeki varliklara hangi gozle bakmasi 
gerektigine ili§kin guglii bir vurgu anlamma gelmi§tir. Bir bakima 
Kur'an'i agiklayan hadisler de insanm gevresine hangi gozle bakmasi 
gerektigini sik sik hatirlatmi§tir. 

Nitekim bir hadiste §oyle buyrulmu§tur: "Yedi §ey vardir ki, ki§i ka- 
birde bile olsa, onlardan hasil olan sevap devamli surette kendisine ula§ir: 
Ogretilen ilim, halkm istifadesi igin akitilan su, dikilen agag, in§a edilen 
mescit, okunmak iizere bagi§lanan Kur'an ve iyi terbiye edilmi§ evlat".^ 

Dolayisiyla bir Miisluman igin tabiat, bir rakip, kendisine kar§i 
higbir sorumlulugunun soz konusu olmadigi bir "nesne" olmayip tersi- 
ne, tipki biz insanlar gibi bazi temel haklara sahiptir. Bu yiizden de ba- 
kim, ihtimam ve sorumluluk ister. 

islam tarihi boyunca Miislumanlar bu sorumlulugu ve saygiyi her 
zaman hissetmi§ler ve kurduklari medeniyetler yoluyla insan-gevre ili§- 
kisi konusunda en nadide ornekleri sergilemi§lerdir. Bu orneklerden 
bazilarmi, Osmanli doneminde topraklarimizi ziyaret etmi§ bazi yabanci 
seyyah ve ara§tirmacilarm gozlemlerinden aktarmak istiyoruz: 

Tiirk §efkati, hayvanlara bile §amildir: Bunlari beslemek igin 
vakiflar ve iicretli adamlar vardir; bu adamlar sokak ba§larinda 
kopeklerle kedilere et dagitirlar. Bu hayvanlar o sadakaya ali§- 
mi§ olduklari igin besicilerin seslerini o kadar iyi tamrlar ki, i§i- 
tir i§itmez sokak ba§ina u§u§mekte higbir zaman kusur etmez- 
ler... Kisir agaglarm kurakliktan kurumalarma meydan verme- 
mek iizere bir i§giye iicret verip sulanmalarim temin edecek 
kadar hayrat ve hasenatta ileri giden Miislumanlara da tesadiif 
edilir. Birgoklari da sirf azat etmek igin ku§ satm alirlar... 
§am'da hastalanan kedilerle kopeklerin tedavisine mahsus bir 
hastane vardir. ^ 



1 ibn Mace, "Mukaddime", I. 88-89; Miinavi, Feyzil'l-Kadir, IV. 87. 

2 Guer, Moeurs et usages des Turcs, Paris 1746-47, s. 221. Bu ve bundan sonraki nakiller, 
Ismail Hami Dani§mend'in Garb Menha 'larina Gore Eski Turk Seciyye ve Ablaki adli ki- 
tabmdan alinmi§tir: 2. baski, Istanbul: Istanbul Kitabevi, t.y. 
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Leyleklerle kirlangiglar higbir kovulma tehlikesine ugrama- 
mak §artiyla Tiirk evlerinin iizerlerine yuvalarmi yapabilirler. 
Hatta bu vaziyet, Allah'm bir inayeti ve insani her tiirlii musi- 
bete kar§i siyaneti (muhafazasi) sayilir... Evler yapilirken hay- 
vanlarm susuz kalmamasi igin icab eden yerlere yalaklar ko- 
nulur ve duvarlarda arabesklerle siislii kiigiik ko§kler kurula- 
rak oralara gelip kulugkaya yatmak isteyen ku§lara yuvalar te- 
min edilir (A. L. Castellan). 

Tiirkler, canli ve cansiz mahluk atm hepsiyle iyi geginirler: 
Agaglara, ku§lara, kopeklere, velhasil Allah'm yarattigi her §e- 
ye hiirmet ederler. Bazi Tiirkler omiirleri boyunca besledikleri 
kumrular igin oliirken vakiflar tesis edip kendilerinden sonra 
da yem serpilmesini temin ederler (Lamartine). 

islam'm Kiilturel (^ehresi 

islam'm insanliga ve medeniyete getirdigi ku§atici mesaj, sadece 
gevre ve tabiata baki§inda ve bu baki§in mekan diizeyindeki tahakkuku 
olan mimari alanmda degil, bilim, kiiltur ve sanat alanlarmda da devrim- 
ci bir etki yapmi§ ve kendisinden onceki birikimi oziimleyen ama ayni 
zamanda kendisinden sonraki kiilturel filizlenmelere de birinci derecede 
etkide bulunan bir gizgi i2lemi§tir. Bu nedenle Islam'm kiiltiir ve sanat 
alanlarmda gosterdigi mucizevi performansm dikkatle incelenmesi, bizi 
yeryiiziiniin Islam'm etkisi altmdaki binyilmm Cmilleniumun) ku§baki§i 
bir ozetine gotiirecektir. Islam'm binyili, yakla§ik olarak 8. yiizyildan 18. 
yiizyila kadar devam etmi§ ve 'bu binyil'm en belirleyici giicii olmu§tur. 

islamiyet'in, yayildigi ve hakimiyetine aldigi bolgelerde bir yandan 
yerel dinamiklere ve yerel kiiltiirel kaynaklara ya§ama hakkmi tanirken, 
bununla yetinmeyerek bu kiiltiirlerin ya§amasi igin de tedbirler aldigmi 
goriiyoruz. Mesela Museviler ve Hristiyanlar, "ehl-i kitab" kabul edilerek 
kendi inanglariyla ya§amak iizere serbest birakilmi§, hatta inanglarmi ga- 
ranti altma alacak diizenlemelere gidilmi§tir. Inanglarma giivenen Miis- 
liimanlar, Iran'a da gitseler, Afrika'ya ya da Orta Asya'ya da ula§salar, bir 
a§agilik kompleksine kapilmadan hareket etmi§ler, bu yiizden kendi 
inanglarmi kendilerinden olmayanlara empoze etmek gibi "brutal" bir ta- 
virdan kagmmi§, yerel inang ve geleneklerin inang esaslarma aykm olan- 
larmm haricinde kalanlarm aynen ya§amalarma izin vermi§lerdir. 
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Boylece Islamiyet'in gittigi bolgelerde bir tiir §emsiye gorevi gor- 
diigunu, adaleti, hukuku ve hakki temsil eden bir diizen kurduktan 
sonra toplumsal dengeyi diizeltecek veya yeniden kuracak tedbirler al- 
digmi, hayir eserleri in§a ederek ve daha onceki siyasi duzenin insanlar 
uzerinde uyguladigi baskiyi hafifletici uygulamalara giderek (mesela 
vergileri bilingli olarak du§urerek) "istimalet" dedigimiz bir derin politi- 
kayi Osmanli Devleti'ne kadar ya§attigini goriiyoruz. 

Tarihgi Marsliall Hodgson, Islamiyet'in yerel geleneklere bu nii- 
fuz etme ba§arisini §oyle ozetler: 

islam, gittigi her yerde, yerel etnik gruplar tarafmdan surdiiru- 
len yerel kiiltiirel terkiplerin igine niifuz etmi§, bunu [iistelik] 
yerel kiilturu olu§turan birbirine bagimli gelenekler terkibi 
igindeki bir gelenek olarak yapmi§tir. 

Kendisine benzetmek ve kendinden olmayam, yani 'oteki'ni di§- 
lamak kadar Islamiyet'e zit bir tutum du§unuleme2. Yonlendirici degil, 
kucaklayici, kendine benzetici (asimile edici) degil, kendisi olarak kal- 
masmi temin edici ama ona, duraganla§mi§ olan geli§me potansiyelleri- 
ni harekete gegirme §evki de a§ilayan 'ilerici' bir etki olmu§tur Islam'm- 
ki. Bu sebeple de, Islamiyet'in gatisi altmda kalan Dogu Hristiyan mez- 
hepleri gibi ge§itlilikler, Avrupa'da uzun sure tutunamami§, Katarlar ve- 
ya Bogomiller gibi yok edilmenin e§igine kadar gelmi§lerdir. 

Dolayisiyla Islam topografyaya oldugu kadar mahalli ve tarihi 
olana saygismi daima muhafaza etmi§tir ama §emsiyesi altmda barmdir- 
digi biitiin o kiilturel ge§itlilige bir tiir koruma vazifesi gorecek bir list 
kimlik olarak var olmu§ ve biinyesinde barmdirdigi kiilturlerin ozerklik- 
lerini ve kimliklerin muhafaza etmelerini saglarken, ortak bir Islam me- 
deniyeti list kimligini de §ekillendirmeyi hedeflemi§tir. 

Islam'm Tarihteki Tezahiirleri 
a. Endiiliis Tecriibesi 

Endiilus Emevi Devleti'nin Ispanya'da 8. yiizyilda kurdugu ve ge- 
li§tirdigi medeniyet, Islam'm yeryiizundeki en parlak ve onur verici say- 
falarmdan birisini olu§turur. Fakat Endiilus Islam medeniyeti, genellikle 
bilimsel bulu§lar ve felsefe bakimmdan Avrupa'yi etkiledigi ve modern 
bilimlerin yeniden canlanmasmi sagladigi igin onemli zannedilir. Bu ta- 
vir, tarihgilikte gok sik du§ulen bir tuzagi gizlemektedir. Bir olayi, kendi 
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iginde ve kendi ba§ina degil de, sonuglari agismdan ele almak, dedeyi 
torunuyla anlatmaya gali§maya benzer. Bir torun dedesini ne kadar izah 
edebiliyorsa, modern Avrupa bilim ve medeniyeti de Enduliis'u o kadar 
agiklama yetkisine sahiptir. 

Endiilus Islam medeniyeti hem Ibn Hazm gibi bir fikih ve edebiyat 
iistadmi CGuvercin Gerdanhgi adli kitabi hala edebiyatta en giizel a§k 
metinlerinden biridir), Fiisusu 'l-Hikem yaz^in Ibn Arabi gibi irfanin do- 
ruklarmdan bir evrensel §alisiyeti ve Ibn Ru§d gibi Aristocu felsefenin son 
buyiik bayraktarlarmdan birini yeti§tirmekle kalmami§, ayni zamanda §i- 
iriyle, folkloruyla, diliyle, dalia da onemlisi, ya§ama iislubuyla Vizigotla- 
rm barbar duzenine teslim olmu§ bulunan Avrupa toplumlari igin bir kur- 
tulu§ ve toparlanma gagi olmu§tur. Her §eyden onemlisi §udur: Endiilus'le 
beraber Roma'mn barbarlarca yikilmasmdan sonra karanliga gomiilen 
Avrupa topraklari, Islam'm yeni bir gigekleni§ine saline olmu§, o zamana 
kadar gormedigi bir "bir arada ya§ama" pratiginin en canli orneklerini or- 
taya koymu§tur. Mesela Portekiz Krali II. Alfonso'nun bugiin ayakta olan 
tiirbesinin duvarlannda hem Latince, hem Arapga, hem de Ibranice dim 
metinlerin yer almasi, Endulus'iin bugiin diinyanm ihtiyag duydugu ho§- 
gorii ruhunu bundan bin kiisur yil once somut olarak gergekle§tirdigini 
gosteren garpici ama asla tek olmayan misalini olu§turmaktadir. 

Endiilus iizerine konu§unca yazar Cervantes'den ve 400 ya§indaki 
Don Ki§ofund'3in soz etmemek olmaz. Juan Goytisolo ve Menocal gibi 
Ispanyol aydmlar ve uzmanlar, Don Ki§ot romanmda gegen bir kisim 
bahsin, aslmda Endiiliis'teki Islam devrinin yankilari, hatta ozlemleriyle 
yazilmi§ oldugunu, bunun sebebinin de Cervantes'in Cezayir'de be§ yil 
tutuklu kalmasi oldugunu soylemektedirler. Tutukluluk siiresince giin- 
diizleri Cezayir'de serbestge dola§an Cervantes, burada birgok Miislii- 
man ilim adamiyla arkada§liklar kurmu§ ve Islamiyet'i devrindeki birgok 
Avrupali aydmdan daha dolaysiz bir §ekilde ogrenme imkani bulmu§tur. 

Keza uzun yiizyillar Islam hakimiyetinde kalan Sicilya'da Miislii- 
manlarm yanik §iirlerinin rayihasmm, modern Italyan §iirinin igerisinde 
yankilar bulmasi, §a§irtici olmamalidir. 

b. Bagdat'taki Bilgelik Evi 

Abbasiler doneminde, Halife Me'mun tarahndan 8. yiizyilda kuru- 
lan ve benzersiz bir ilim ve irfan ocagi olarak §ohret bulan Bagdat'taki 
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Beytii'l-Hikme, gerek doneminde yaptigi etkiyle, gerekse sonuglari iti- 
bariyla Islam bilim ve du§unce tarihinde "kurumsal" etkinligin de ba§- 
langici sayilir. O zamana kadar ge§itli sultan veya vezirlerin saray veya 
ko§klerinde ki§isel bir faaliyet olarak siiren bilimsel ve felsefi etkinlik, 
Beytii'l-Hikme ile resmiyet ve siireklilik vasiflarmi ka2anmi§, kurumsal 
bir kimlige burunmu§tur. 

Abbasilerin iktidara geli§iyle Miislumanlar Mezopotamya, Misir, 
Asur-Babil, Yunan ve Hint medeniyetlerinin fikri ve ilmi mahsuUerinden 
istifade etmeye yonelmi§lerdir. Miislumanlarm kendi evrensel medeni- 
yetlerini kurarken, daha onceki medeniyetlerin tecriibelerinden esasli 
bir §ekilde faydalanabilmek amaciyla daha once Iskenderiye ve Cundi- 
§apur'da oldugu gibi Bagdat'ta gogunlukla terciime ve yiiksek seviyeli 
ilmi ve fikri ara§tirmalar yapilmi§tir. Beytii'l-Hikme sayesinde eski me- 
deniyetlerin tecriibe ve birikimleri Islam diinyasma aktarilmi§ ve bu 
merkez, yeni bir medeniyet gigeklenmesinde dolleyici tohum olarak 
kullanilmi§tir. 

Beytii'l-Hikme'nin onemi, soz konusu geli§melerin kurumla§mi§ 
bir veghesi olmakla kalmami§, tam tersine buradaki etkinlikler daha 
sonraki asirlarda geni§ gapli yankilar uyandirmi§tir. Yunan felsefesi, 1- 
ran, Hint, Mezopotamya ve Misir gibi koklii ilmi ve kiiltiirel gelenekle- 
rin, islam dii§iince evrenine bu kurum kanaliyla ta§mmasi sonucunda, 
Islam'm entelektiiel muhitinde yepyeni bir donem agilmi§, bir Altm 
^ag'm kapilari galmmi§tir. Kapi agildigmda igeriye, a§agida bir kismmm 
isimlerini kaydedecegimiz altm tozlari yagmi§tir. 

Beytii'l-Hikme'de gerek dii§iince alamnda, gerek toplumsal alan- 
da, gerekse be§eri ilimler alanmda yeni geli§meler ve degi§melerin ya- 
mnda, bu alanlarda Islam tarihinin higbir doneminde goriilmeyecek yo- 
gunlukta biiyiik bilginler ve filozoflar yeti§mi§tir. Bu biiyiik isimler ara- 
smda §unlar sayilabilir: Kindi, Harezmi, Sabit b. Kurra, Huneyn b. Ishak, 
Zekeriya er-Razi ve Battani. 

Beytii'l-Hikme, ilk donem Islam tarihinde meydana gelen degi§me- 
lerde merkezi rolii oynayan tarihi bir olay olarak kabul edilmelidir. Vah- 
yedilen degerler i§iginda kendi medeniyetlerini kurmaya gali§an Miislii- 
manlarm, o zamana kadar ya§ami§ bulunan kadim medeniyetlerin tecrii- 
beleriyle dogrudan dogruya irtibata girebilmek igin giri§ilen gabanm ku- 
rumla§mi§ bir veghesi olarak Beytii'l-Hikme'nin onemi belki gagda§larin- 
ca yeterince fark edilmemi§ olabilir ancak Islam kiiltiir ve medeniyetinin 
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geli§me seyri dikkatle incelendigi zaman Islam felsefesi ve bilim hayati 
agismdan ilk ve orijinal gali§malarin burada ba§ladigi inkar edilemez. 

Beytu'l-Hikme'den once de rasathaneler, medreseler, kutiiphane- 
ler gibi "kurumsal" bazi duzenlemeler mevcuttu belki ama esas misyo- 
nu ilim ve kiiltur hayatim geviriler ve telif eserler yoluyla canlandirmak 
§eklinde tayin etmi§ bir kurumun (Beytu'l-Hikme'nin) hem nicelik, hem 
de nitelik bakimmdan biiyuk bir sigrama yaptigi ve yaptirdigi mutlaka 
belirtilmelidir. 

Beytii'l-Hikme'de yapilan ilk gali§malar dikkatle incelendiginde 
burada ilgi duyulan eserlerin astronomi, tip ve matematik oldugu dikkat 
geker. Bu da medeni hayatm 2enginle§tigi Abbasi toplumunda ortaya 
gikan meselelerin hallinin Beytu'l-Hikme'nin kurulmasmi bir ihtiyag ha- 
line getirdiginin kanitidir. Tabiatiyla mali hesaplar, arazi olgiimleri, §ehir 
planlamalari gibi giindelik hayatm getirdigi problemlerin gozumunde 
ilk ba§vurulan ilimler bunlar oluyordu. Halife Mansur'un Batlamyus'un 
Macesti adli cografya eserini terciime ettirmesi, Harun Re§id zamanmda 
tipla ilgili gali§malarm yapilmasi, Me'mun'un, Muhammed b. Musa el- 
HarezmT'yi, ticari hesaplarda, arazi olgiimlerinde, miras taksiminde, su- 
larm yiikselmesinin olgiilmesinde kullamlacak hesaplari kolayla§tirmak 
igin bir hesap geli§tirmesini istemesi de bunu teyit eden orneklerdir. 

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Ilim adli eserinde Beytii'l-Hikme'yi 
ve onemini §u sozlerle ortaya koymaktadir: 

Higbir di§ zorlama olmaksizm, yalnizca igerden gelen bir bil- 
me ihtiyacmm sonucu olarak ve Islam medeniyetinin "irfani" 
mahiyetiyle uygunluk iginde geng ve alabildigine civanmert 
Islam medeniyeti, enerjisini bu geni§ terciime giri§imine yon- 
lendirdi ve bu amagla Me'mun'un Beytii'l-Hikme'si gibi iinlu 
akademiler kuruldu... Bu faaliyet sayesinde Arapga yiizyillarca 
diinyamn en onemli dili haline geldi. Zemin, kelimenin tam 
anlamiyla Islami ilimlerin hizla geli§mesi igin artik hazirdi. 

Beytii'l-Hikme, Islam medeniyetinin kendinden onceki medeni- 
yetlere agik ve onlari kucaklayan tavrmm en somut yansimalarmdan bi- 
risini te§kil etmektedir. Beytii'l-Hikme, 1258'de Mogollarm Bagdat'i isti- 
lasi ve yakip yikmalari sonucunda ortadan kalkmi§, ancak Islam'daki bi- 
limsel ve kultiirel gevre, bundan sonra biraz daha doguya, Meraga'ya, 
oradan da Semerkand'da gog edecek ve nihayet Fatih'le birlikte Istan- 
bul'da merke2ile§ecektir. 
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c. Osmanli Hamlesi 

Osmanlilarm tarih sahnesine giktiklari 14. yuzyilm ba§larinda Is- 
lam'm kiilturel merkezi doguya dogru kaymi§, Hiilagu ve torunlarmm 
eliyle Meraga'da ve ardmdan Timurogullarimn elinde Semerkand'da ye- 
ni bir canlanma ba§lami§ti ve yeni bir mayalanmanm ipuglari baglanma- 
yi bekliyordu. Istanbul'un 1453 yilmdaki fethiyle Fatih Sultan Meh- 
med'in yeni bir medeniyet ve kiikur liamlesine start vermesi, onun Pey- 
gamber Efendimiz'in (sas.) Istanbul'un mutlaka fetholunacagi yolunda- 
ki miijdesini dogru okudugunu gosteriyordu. 

Timur'un torunu Ulug Bey ve Bursali Kadizade'nin yanmda Se- 
merkand Rasathanesi'nde gali§malar yapan Ali Ku§gu'nun Fatih tarafm- 
dan ozel olarak ve israrla Istanbul'a gagrilmasi ve kendisine Osmanli e- 
gitim ve bilim sistemini diizenleme gorevi verilmesi, onemli bir olay ol- 
makla birlikte tek olay degildir. 

Fatih, Istanbul'da Dogu'nun da, Bati'mn da, Islami gelenegin oldu- 
gu kadar Islam oncesi ve gagda§ Hristiyan diinyasmm da birikimini de- 
gerlendirecek ve yeni bir olu§umu mayalandiracak yogun bir gayretin 
igine girmi§ti. Bu amagla bir yandan Homeros'un tlyada adli destanmi A- 
rapgaya gevirterek kiituphanesine koyuyor, obiir yandan Venedikli hari- 
tacilarm (mesela F. Berlinghieri) en geli§mi§ tekniklere gore yapilmi§ ha- 
ritalarmi satm aliyor ama ayni zamanda da Islam tarihinde 2,5 yuzyildir 
kiillenmeye yiiz tutmu§ bir tarti§mayi, yarim kalmi§ Gazali-lbn Ru§d tar- 
ti§masmi canlandiriyordu. Molla Fenari'den gelen Ibn Arabi'nin "ekberi" 
yolunun tasawufi §erhlere yansimi§ yuziinu cilaliyor, bizzat bir divan 
olu§turacak kadar §iir kaleme aliyor, Bizans'm efsanevi ba§kentinin sur- 
larmi tamir ettiriyor, Hristiyan diinyasmm en saygm kilisesi olan Ayasof- 
ya'yi kendi geleneginin iginde koruyabilmek igin camiye gevirtiyor ve 
daha da onemlisi, igerisindeki insan sureti de bulunan mozaikleri imha 
ettirmek yerine, uzerine badana gektirerek bir tiir korumaya aliyordu. 

Ayni kiiltur ve sanat mayalanmasi gayretleri, Yavuz ve Kanuni do- 
nemlerinde de yoluna devam etmi§tir. Nitekim son yapilan gali§malar, 
Osmanlilarm ^in medeniyetiyle ilgisini ortaya koymu§ ve Piri Reis'in §a- 
§irtici haritasmm kaynagmm, (^inli Musliiman Amiral Zeng Ho'nun 1421 
yilmda, Kolomb'dan 71 yil once gergekle§tirdigi buyiik yolculuk sirasm- 
da Amerika'yi ke§fetmesi ve bu ke§if iizerine yapilan (^in haritalari oldu- 
gunu ortaya gikarmi§tir. 
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Balkanlar ve Giineydogu Avrupa'daki etnik ve dim ge§itliligin 
modern gaga kadar korunup siirdurulmesinde en buyiik faktoriin Os- 
manli'mn adil yonetim §emsiyesi oldugunu, bugiin bir Yunan kukiiru 
ve dili ve Balkan milletlerinin kimlik ve kukiiru hala varsa, bunu Os- 
manli'ya borglu bulundugunu soyleyen yabanci ara§tirmacilarm sayisi 
her gegen giin artmaktadir. Boylece Osmanlilarm, Islam'm miiminlere 
gorev olarak verdigi yaratilana sirf Allah'm yaratigi oldugu igin saygi 
duyma ilkesini atom gagma kadar siirdiiren Islam'm son buyiik hamlesi- 
ni temsil ettigini soyleyebiliriz. 

Sonuca Dogru: (Jaglann Ritmi ve Islamiyet 

insanlik her gagda o gaga ozgii bazi temel geli§kiler igerisinde bo- 
calamaktadir. Islamiyet ise getirdigi goziim formlariyla hem kendi geldi- 
gi gaga, hem de asirlar sonrasma, insanlarm yararlanacagi, kullanacagi 
ve geli§tirecegi bir §ekilde gati§malarmi a§malarma imkan verecek bir 
ruh a§ilami§tir. Hz. Peygamber (sas.), kendi gagmm geli§kilerine biiyiik 
goziimler iireten bir tebligin hem sozciisii, hem de bizzat uygulayicisi 
olmu§tu. Ama ayni zamanda getirdigi evrensel ilkeler, her gagm kendi 
geli§kiler yumagma da goziimler iiretebilecek bir esneklige sahipti. 

Miisliimanlarm gagimizdaki "geri kalmi§" konumlarma bakilarak 
Islamiyet'in yargilanamayacagi a§ikardir. Ancak §u soru da yeterince an- 
lamlidir: Miisliimanlar, tarihlerinde bir kez ba§ardiklarmi bir kere daha 
neden ba§aramasmlar? Buna en azmdan mantiki bir engel bulunma- 
maktadir. Ig sava§lar, o zamanlar bugiinkiinden gok daha boliinmii§ bir 
siyasi ortam ha2irlami§ti. Buna ragmen kendilerine giivenen Miisliiman 
yoneticiler ve aydmlar, yoUarma devam etmi§ler ve kendileri igin en uy- 
gun gali§ma §artlarmi bulmak igin binlerce kilometre yol kat etmi§ler, 
gaglarmm kendilerine sordugu soruyu cevaplandirmak igin insaniistii 
bir gayretin igine girmi§lerdi. 

Biitiin bu karga§a igerisinde, Kur'an'm yere, goge, ariya vs. bakma- 
si ve dii§iinmesi yolundaki emri, agik kainat gorii§ii, bilimin agik uglu bir 
siireg oldugunu gostermektedir. Bu yiizden Islam'da kiiltiiriin, bu diinya- 
nm revnakmi, giizelligini ve ne§vesini yansitan ve artiran, Hristiyanlikta 
oldugu gibi istirap ve kedere gomiilmii§ degil de, varligm iginden ta§an 
ya§ama arzusunu kanatlandiran bir kivama biiriinmesi tabiidir. Bu dog- 
rultudaki geli§im, elbette ki, kiiltiir ve sanatm tabiatmdan kaynaklanan 
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ini§ler ve giki§lar gosterecek ve gaglann getirdigi geli§kileri gozmeye ne 
kadar gayret edildigine bagli olarak ba§arili veya ba§arisi2 olacaktir. 

Bu, aslmda biitun kiikurler igin gegerli bir durumdur. Kukiirler, 
gaglarm "sorun gozme metodolojileri" olarak i§ gormu§lerdir. Kiikur, bir 
toplumun gagmm ve geni§ anlamda gevresinin sordugu sorulara verme- 
yi ba§ardiklari cevaplarm mecmuudur. 

Bu agidan bakildigmda 18. yiizyildan itibaren Bati kiilturunun ha- 
kimiyeti, biiyiik olgiide silahli bir liakimiyettir ama ozellikle Ikinci Diin- 
ya Sava§i'ndan sonra bu medeniyetin buyiisu kagmi§tir. Bati medeniye- 
tinin ig gatlaklari ve sorunlari gozme konusundaki yetersizlikleri giin 
gegtikge daha iyi ortaya gikmakta ve bizzat kendi iginden gikan aydm- 
larca ele§tirilmektedir. Ancak lienuz bir alternatif ufukta gorunmemek- 
tedir. Ne var ki, bizim bu ele§tiri siirecinden olumlu yonde yararlanma- 
miz gerekmektedir. 

Hem kendi kaynaklarimiz yeniden ke§if yoluyla, liem de Bati'yi 
yeniden degerlendirmek yoluyla bu siireci, yeni bir mayalanmanm ba§- 
langici lialine getirmek insanligm elindedir. Guniimuzde dunyanm 
"global bir koy"e dondiigu sik sik telaffuz edilmekte, fakat bu olgunun 
igerigi yeterince tarti§ilmamaktadir. Kureselle§menin ileti§imi, ula§imi, 
daha once bir arada olamayan unsurlarm bulu§masini kolayla§tirdigi bir 
olgudur. Bu siireg, tarihgi agismdan, aslmda Islami binyilm 8. yuzyildan 
18. yiizyila kadar gergekle§tirmeye gali§tigi ba§ka tiirden bir kureselle§- 
menin devami olarak da okunabilir. Bu ileti§im, ula§im ve bulu§ma ko- 
layliklari, daha once sabit, donmu§ ve kendi mekanmda kulugkaya yat- 
mi§ birgok hakikatin de rahatmi bozmakta ve kiiresel dola§im gevrimi- 
nin igerisine girmesine vesile olmaktadir. Bir Mevlana'nm §iirlerinin A- 
merika'da olsun, Avrupa'da olsun en gok satan §iir kitaplari arasma gir- 
mi§ olmasi ve bir tiirlii listelerden gikmamasi, bu dola§imm ne gibi bek- 
lenmedik neticelere yol agabilecegine ufak bir misal te§kil edebilir. 

Dolayisiyla 21. yiizyilda ya§ayan Musliimanlarm gorevi, kendi igle- 
rine daha gok gomiilecekleri yeni kozalar imal etmek degil, inanglarmm 
guciine giivenerek yeni kiiltur ve sanat atilimlanna, yeni fikir "high- 
way "lerine, yeni bilimsel "network'lara katilmak, kiiresel dola§imm ni- 
metlerinden daha fazla istifade etmek ve kendi dinlerinin 15 asir once 
ba§latmi§ oldugu ve 15 asir boyunca dunyanm gehresini bir daha eskisi 
gibi olmayacak olgiide degi§tirdigi motivasyonu yeniden kazanabilmek- 
tir. Islam'i kureselle§mede yeniden ba§at bir aktor kilmak, yalniz 'kiiresel 
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islam' fenomenine katkida bulunmakla kalmayacak, bugiin Avrupa ve A- 
merika'da ba§layan kureselle§menin bulu§turucu ve kayna§tirici tarafmi 
degil de, tarn tersine, gati§tirici tarafmi vurgulayanlara, yani medeniyetler 
gati§masi tezinin savunucularma da en susturucu cevabi vermi§ olacaktir. 

Miislumanlar yeter ki, oryantalizmin ve onlarm etkisi altmda ka- 
lanlarm bizi 200 yildir igine siki§tirmak igin ellerinden geleni yaptiklari 
§u "gerileme" kapamna siki§masinlar ve inanglarmm iiretici, yenilenici 
ve yenileyici boyutunu idrak ederek harekete gegsinler. Kendilerini "ye- 
nik" bir medeniyetin gocuklari olarak gormeye §artlanmalarinin teorik 
ve tarihi temelinin gegerli olmadigmi ogrensinler. Zira her medeniyet, 
gaginin istemlerine cevap verebilecegi veya veremeyecegi zaman nok- 
talarmdan gegebilir. Onemli olan, bu 'gozumsuz' noktalari, zamanin 
agacagi goziim yollarma yeniden sevk edebilme becerisini gostermek- 
tir. Aksi halde, Islam'i sadece modern oncesi gag igin dondurmu§ ve 
onun evrensellik iddiasma en buyiik darbeyi indirmi§ oluruz. 



Kaynakfa 

AKBIYIK, Hayrunnisa A., "Timurlulann Bilim ve Sanata Yakla§imlan ve 
Bazi Son Donem Sanatkarlan", Bilig, Sayi: 30, (Yaz 2004), s. 151-171. 
ARM AG AN, Mustafa (haz.), Osmanh Geriledi mi?, Istanbul: Etkile§im 
Yay., 2006. (Yaygm 'Osmanli gerilemesi' (Ottoman decline) tezini irdele- 
yen ve ele§tiren ge§itli Osmanli uzmanlannm yorumlari bu kitapta top- 
lanmi§tir.) 

AYDIN, Mehmet S., Islam'tn Evrenselligi, Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2001. 
AYVERDi, Ekrem Hakki, Makaleler, Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti 
Yay, 1985. 

BOHM, David, Wholeness and the Implicate Order, London and New 
York: Routledge, 2002. 

CANSEVER, Turgut, Isldm'da §ehir ve Mimari, Istanbul: Iz Yay., 1997 (2. 
baski: Istanbul 2006, Tima§.) 

CRESWELL, K.A.C., A Short Account of Early Muslim Architecture, Pen- 
guin Books, 1958. 

DANi§MEND, Ismail Hami, Garb Menba'lanna Gore Eski Turk Seciye 
veAhlakt, Istanbul: Istanbul Kitabevi, t.y. (2. baski) 
DEMlRCi, Mustafa, Beytill-Hikme, Istanbul: Insan Yay., 1996. 
FOLTZ, Richard C. - Erederick M. Denny ve Azizan Baharuddin (haz.), 
Islam and Ecology, Cambridge: Massachusetts, 2003. 
GRABAR, Oleg, "Cities and citizens", Bernard Lewis (haz.). The World of 
Islam: Faith, People, Cultures, Thomas and Hudson, 1992, s. 91 vd. 



407 

GUNDELiKHAYAT 



GUNALTAY, M. §emsuddin, "Islam diinyasinm inhitati sebebi Selguk isti- 
lasi midir?", Belleten, Sayi: 5-6, II. Kanun-Nisan 1938, s. 73-88. 
HODGSON, Marshall G.S., Isldm'tn Serilveni, cilt 1, gev. Komisyon. Is- 
tanbul: iz Yay., 1993. 

JOHNSON, Paul, A History of Christianity, New York: Atheneum, 1977. 
IBN KHALDUN, The Muqaddimah: An Introduction to History, gev. 
Franz Rosenthal, Princeton University Press, 1989. (Ibn Haldun'un Mu- 
kaddime'sinin kisaltilmi§ tek ciltlik bir ne§ri.) 

MACFIE, A.L., Orientalism: A Reader, Edinburgh University Press, 2000. 
(Oryantalizm hakkmda Edward Said ve ele§tirileri de dahil faydali bir 
derleme.) 

MENOCAL, Maria Rosa, The Ornament of the World, Backbay Books, 
2003. (Endiiliis Islam medeniyeti iizerine bir ilim adami tarafmdan yazil- 
mi§ onemli bir gali§ma.) 

NASR, Seyyid Hiiseyin, tnsan ve Tabiat, gev. Nabi Avci, Istanbul: Yeryii- 
zii Yay., 1982. 

, Islam ve ilim, gev. llhan Kutluer, Istanbul: Insan Yay., 1989. 

PAGELS, Elaine, The Origin of Satan, Penguin Books, 1995. 
RABY, Julian, "A Sultan of paradox: Mehmed the Conqueror as a patron 
of the arts", Oxford Art fournal. Vol. 5 (1982), No. 1, s. 3-8. 
SOYLEMEZ, M. Mahfuz, Bilimin Yitik §ehri: Cundi§dpur, Ankara: Ara§- 
tirmaYay., 2003. 




DIZIN 



Abbasiler 400 

abdest 269, 274 

Abdullah ibnu'l-Mubarek 19 

Abdurrezzak b. Hemmam 71 

agik kainat 393, 404 

agiklama 44, 47, 181 

adalet 45 

Adem 56, 122, 141-143, 147, 158, 160, 
228, 236, 360-361, 367, 374, 391 

adet 70, 77, 90, 96, 379; ~-i ilahiyye 33 

Afrika 398 

Agustinus 244 

ahad haber 36 

Ahd-i Atik l60 

ahiret 16, 18, 24-26, 38-39, 58, 64, 75, 104, 
108, 112, 115, 120, 124, 127, 129, 133- 
135, 141, 143, 145-146, l6l, 166-169, 
171-178, 228, 236, 239, 246, 262, 264, 
273, 290, 309, 336, 340, 342, 376, 383 

ahkam 93; ~ ayetleri 89; ~in degi§mesi 
100 

ahlak 39, 45, 62, 71-72, 78, 109, 128, 138, 
144, 146-147, 154, 193-200, 202, 204- 
209, 217-219, 222-226, 229-230, 235-236, 
238, 242, 244-245, 248, 252, 263, 313, 
349, 351, 357, 374, 376-377, 380, 385; ~ 
bilimi 200; ~ epistemolojisi 218; ~ felse- 
fesi 195, 228-230, 236, 242-243, 252; ~ 
hadisesi 207-209, 225; ~ ilkeleri 38, 147, 
154, 195-196, 201-202, 207, 236, 259; ~ 
imaji 206, 209; ~ kurallan 195, 201, 209; 
~ kurami 204; ~ psikolojisi 218; ~ tecrii- 



besi 194-196, 203, 207-209; ~ teorisi 235; 
~ ve zaman 220; --zaman 220; ~/etik 
229, 231; ~?ilar 205; ~in kaynagi 193- 
196, 198-205, 208-209; ~in zamansalligi 
220, 222, 226; -lilik 252; baglamci ~ 218; 
bencillik ~i 197; bireysel ~ 202-204; Bi- 
reysel -lilik 230; gikar ~i 197, 205; ^ikar- 
ci ~ 218; dim ~ 230, 235-236; duygucu ~ 
teorisi 243, 246; evrensel -252; evrensel 
~ ilkeleri 204, 230, 247; evrensel ~ yasa- 
si 233; felsefi ~ 204, 235; islah ~i 52; 
iman ve ~ 212, 217-220, 222, 226, 250; 
inang-- butunle§mesi 39, 224; inang-- 
ili§kisi 212; irade ~i 218; kamu ~i 248; 
Kamusal ~ 241; normatif -218; sekiiler 
~ 201, 223; teleolojik ~ 205, 243; teleolo- 
jik ~ ogretisi 246; toplumsal ~ 231; yarar 
~i 205; yiikumluluk ~i 218 
ahlaki: ~ bencillik 233; ~ bilgi 33, 38-39; ~ 
akil 199; ~ du§kunluk 48; ~ iman 135; ~ 
degerler 139, l6l, 259; ~ derinlik 207; ~ 
duyarlilik 216-217; ~ du§unme 202; ~ 
eylem 196, 198, 205-209, 218, 241; ~ fiil 
l6l; ~ gergeklik 204; ~ hadise 207; ~ hii- 
kiimler 228; ~ ilke 212, 218; ~ ilkeler 
195-197, 199-207, 212, 219, 264; ~ irade 
205; ~ iyilik 219, 224; ~ kural 218; ~ ku- 
rallar 200-201; ~ ku§kuculuk 194; ~ niyet 
205-208, 218; ~ onerme 235; ~ sorumlu- 
luk 246, 249-250; ~ tecriibe 195, 199, 
202, 207, 235; ~ tutarsizlik 48; ~ tutum 
202, 225, 229, 239; ~ yargi 204, 235; ~ 



410 

iSLAM'A GiRi§ 



yukiimluluk 196-197, 233, 386; ~ zaaf 
225; ~ zihniyet 39; ~-ameli iman 138; 
~lik 203, 229-230, 382; akli— duyarlilik 
217; dim-- erdemler 367; evrensel ~ ku- 
rallar 234; pratik ~ akil 201 

Ahmed b. Hanbel 71, 274, 298, 380 

aile 365-369, 371-372, 374; ~ birligi 367, 
371; ~ hukuku 368; ataerkil ~ 365-368; 
gekirdek ~ 368 

Ai§e 73, 218, 237, 342 

akil(akl) 25, 29, 32, 34, 39, 44-50, 55, 73, 
79, 82, 108, 114, 116, 120-122, 125, 139, 
146, 156, 158-159, l6l, 187, 196, 199- 
200, 203, 235, 241, 287, 347, 350; ~ ile 
kalp 116; ~ yiirutme 33, 81-82, 96, 108, 
180, 354, 357-358; -vahiy 44, 143; ~la 
anla§ilabilen 25; ~in dogmlan 38; Miis- 
liiman ~i 51-53 

akide 65 

akli: ~ gikanmlar 120; ~ bilgi 19, 33, 36, 
46, 146, 231; ~ sorgulama 49; ~ deliller 

146, 149; ~ ilkeler 51; ~ melekeler 43, 
116; ~ yorumlar 149; ~ yontemler 44; 
~lik43 

akraba 133, 136-137, 375, 377, 383, 386; 

-Ilk 339, 365, 368 
Alaeddm es-Semerkandi 58 
alem 23-25, 28, 43, 47, 49, 103, 127-128, 

147, 157, 165, 169, 175, 230, 305, 388; ~ 
tasawum 11; -in varligi 43; duyular ~i 
127; Gayb ~i 28; madde ~i 182; §ehadet 
~i 22, 24, 28; varlik ~i 22, 175, 186, 255, 
340, 349; varlik -leri 21 

Alfonso (II.) 400 

algi 43, 347 

Ali (Hz.) 126, 278 

Ali Ku§gu 403 

alimler 35, 37, 59, 63, 68, 73, 95-96, 98, 
119, 122-123, 150, 152, 180, 185, 187, 
248-249, 272, 314-317, 323, 325 

Aliyyiil-Kari 255 

Allah 248; ~'i isimleri/sifatlan 111; ~'in bil- 
gisi 15; ~'in ilmi 12; ~'in isim ve sifatlari 
149; ~'in isimleri 110, 149; ~'in sifatlari 
59, 64, 149, 179, 182, 187, 189-191; ~'in 
takdiri 224, 341; ~'in varligi 18, 25-26, 
33, 35, 48, 104, 108, 112, 118-119, 142- 
143, 145-149, 152-153, 182; ~-i salih 128, 
228, 258 



ameli: ~ bilgi 21, 33, 36-38; ~ tevhid 142 

Amerika 403, 405-406 

amigdala 121 

amprizm 245 

analitik felsefe 243 

analiz ve sentez 44 

analoji 34 

anlam 43, 103, 194, 222; ~a 44-45, 63, 85, 

124, 158, 211-212, 214, 220 
antla§ma 214, 216 

arag: --eylemler 205; ~sal akilcilik 244 
Arafat 262, 264, 297-298, 300-303, 305- 

308; ~ vakfesi 298, 301, 306 
Arapga 14, 20, 45, 61-62, 67, 90, 193, 202, 

265, 285, 310, 328, 374, 400, 402-403 
Arefe 298, 300-301, 306 
Aristo(teles) 20, 41, 184, 199-203, 243, 

247; ~cu felsefe 400 
ashab: -ii't-tahric 91; -ii't-temyiz 91; ~u't- 

tercih 91 
Asur-Babil 401 
a§kin: ~ alan 22; ~ bilgi 25, 27; ~ gayb 28; 

~ gayb alemi 28; ~ Hakikat 26 
atalar kiiltii 365-366 
Attas, M.N. 105 

Avrupa 244, 389, 399-400, 404-406 
Aya irini 391 
Ayasofya 403 
aydm: ~ bilgi 17, 28; ~ ilim 18; -lanma 

204, 243-244 
Ayer, Alfred 204-205 
aynel-yakin 214, 232 

B 

Bagdat 99, 389, 400-402 

baglayicihk 74-75, 77, 92 

Bati 390; ~ felsefesi 109; ~ medeniyeti 52 

Batlamyus 402 

Battani 401 

Bedir 390 

Begovig, Aliya Izzet 230 

Beka 152, 190 

Bekke 133 

belagat 64 

belief 211 

belirleme 186, 188 

bencillik 233, 244, 351 

Beni Israil l60 

benlik 223, 286, 355, 357, 361-362 



411 

DiziN 



Berlinghieri 403 

be§eri: ~ bilgi 146; ~ bilimler 43; ~ gergek- 
lik 199; ~ ilimler 401; ~ irade 100 

beyan 44, 82, 85, 158-159, 162-164 

Beyhaki 89 

Beyt-i Haram 296 

Beytiil-Hikme 401-402 

beyyinat 58 

bezm-i elest 212, 214-215, 223 

bid'at 97, 266; ~gi 90, 93 

bilgi 12, 14-19, 21-28, 31, 33-36, 38, 43-44, 
49, 58, 62, 88, 105, 108-109, 116-117, 
119, 127, 138, 143, 146, 148, 198, 203, 
214, 230, 232, 236, 239, 350; ~ alani 32; 
~ alanlan 49-50; ~ bilimi 31; ~ felsefesi 
31-32; ~ ile inanma 117; ~ kaynagi 32, 
198; ~ kaynaklan 41, 44; ~ kurami 31; ~ 
medeniyeti 29; ~ nazariyeleri 13, 21; ~ 
nazariyesi 11-13, 21, 25, 28-29; ~ yete- 
nekleri 24, 28-29; ~-bilim 232; ~nin kay- 
nagi 31, 33; ~nin kaynaklan 146; fayda- 
siz ~ 18; ihtimali ~ 20; ihtimalli ~ 34; iti- 
kadi ~ 33-34; kesin ~ 37, 63, 239; mistik 
~ 35; teknik ~ 47; teorik ~ 232 

bilim 19-22, 42-43, 46, 49, 53, 119, 232, 
244, 247-248, 349, 398, 400-404; ~ alani 
32; ~ler 31, 352, 399 

bilimsel: ~ bilgi 19-20, 25, 28; ~ sosyalizm 
244; ~ yakla§im 352; ~ yontem 20, 47 

biling 213-214, 222, 286, 357; ~alti 43, 286 

bilinebilen gayb 28 

bilinemezci 111; ~ tutum 107; -cilik 106 

bilme: ~ ve anlama 45; ~ ve segme 41, 45 

birey 114, 116, 118-120, 122-126, 201-202, 
222, 230, 232-234, 236, 239, 241-243, 
248, 250, 252, 302, 347-350, 354-363, 
380, 394; -cilik 233-234, 349, 353-354, 
358-360, 396; ~lik 348-349, 353 

bireysel: ~ eylem 229; ~ ozgurliik 204; ~ 
sorumluluk 239; ~ci inang 125; -cilik 
125; ~le§me 233, 356; ~lik 203, 230, 234, 
236, 239, 244, 349, 353, 358-359, 361 

Birrul-valideyn 378 

Biruni 52 

Bizans 403 

Bogomiller 399 

Bohm, David 394 

bo§ama 371 



bo§anan 369 
bo§anma 366, 368-372 
Budist 211 
Budizm 286, 296 
Buhari 16, 71, 89, 135, 168 
Bursa 395 

biiyiik: ~ Cemre 301; ~ cihat 226; 
90, 122, 293, 362, 378 



siinah 



cami 130-131, 282, 395-396, 403 

Cansever, Turgut 396 

Cebel-i Rahme 306 

cebr 179, 185; ~-i mutavassit 179, 184 

Cebrail 305, 375 

Cebriye 224 

cehalet 17 

cehennem 16, 26, 135, 168-171, 177, 279, 

334, 342 
cemaat 130, 262, 264, 281, 283, 376 
Cemerat 298, 301, 308 
cennet 16, 135, 168-170, 177, 366, 376, 

381, 384, 391 
cerh ve ta'dil 72, 89 
Cervantes 400 
Cessas 87 
Cezayir 400 
Cuhfe 298 
Cundi§apur 401 

Cuveyni, Imamul-Harameyn 138, 150 
ciiz'i irade 184 



(^in medeniyeti 403 
gocuk 374 
goke§lilik 366, 370 
goktanricilik 48 

D 

Dante 391 

davrani§ 122-123, 129, 139, 228, 230, 256, 

266, 325, 354-355, 384; giizel ~ 144 
Davud ez-2ahiri 84 
dayani§ma 97, 156, 231, 251-252, 282-283, 

302, 309, 353, 374-375, 378-379, 381, 

384-386 
deger 43-44, 60, 78, 104-105, 114, 125- 

126, 138, 186-187, 197, 203, 229-230, 



412 

iSLAM'A GiRi§ 



233, 252, 354; ~ diinyasi 42; ~ler 127- 
128, 139, 161, 173, 230, 247, 324, 353, 
360, 374, 376, 401; ~ler sistemi 234 

deist 211 

deizm 212 

delil-i mecmu' 181 

deney ve gozlem 22, 24-25 

determinizm 103, 185 

dikey sebeplilik 47 

dilbilim 20 

din 17-18, 32-33, 35-39, 44, 50-51, 54, 65, 
68, 70, 75, 78-79, 84-85, 93, 99-100, 103, 
105, 115, 125-126, 128, 137, 141-142, 
146, 159-163, 165, 208, 212, 228-230, 
238, 245, 250, 256, 260-261, 265-266, 
292, 306, 324, 330, 338, 349, 365, 381, 
386, 392; ~ alani 32; ~ degi§tirme 123- 
124; ~ felsefesi 228; ~ ilimleri 44; ~ ola- 
rak islam 12-13, 28; ~dar bireycilik 234; 
-den uzakla§ma 125; ~ler l60, 212, 236, 
284, 363, 374, 376, 389, 405; ~sel yargi- 
lar 235 

dini: ~ bilgi 19, 32-33, 35, 38, 138-139; ~ 
bilgi felsefesi 32; ~ bilgi kurami 32; ~ bi- 
reycilik 233; ~ emir 230; ~ emir ve ya- 
saklar 49; ~ epistemoloji 32; ~ inang 125- 
126, 262, 266, 332; ~ irade 330; ~ kurum- 
lar 125; ~ kiiltiirler 389; ~ metinler 181, 
219; ~ sorumluluk 214; ~ teklif 235; ~lik 
139 

Diworkin 252 

doga 41, 43, 51; ~ bilimleri 43; ~ yasasi 43 

dogal: ~ bilimler 78; ~ teleoloji 243 

dogruluk 105-107, 109 

Dogu Hristiyan mezhepleri 399 

dua 131, 136, 149, 256, 264, 271, 276, 278, 
282, 300-301, 328-330, 332, 335-343, 383 

duygu 114, 116, 121, 205-206, 213, 262, 
264, 358; -sal zeka 121 

duyu 108, 112, 121, 146, 157, 159, 241, 
357; ~ algisi 46; ~lar 22, 24-25, 29, 32, 44, 
121, 127, 235-236; -sal bilgi 108 

duyumcul: ~ iist-sistem 242; ~ bilim 242; ~ 
iist-sistem 241 

diinya: ~ -ahiret 143; ote ~ 209, 215, 217, 
221-222 

diinyevilik 201 

du§unsel iist-sistem 241 



Ebu Bekir (Hz.) 237 

Ebu Bekr el-Cassas 73 

Ebu Davud 16, 71, 89 

Ebu Hanife 19, 73, 83-84, 138, 150, 274, 

298, 314, 324 
Ebu Hiireyre 380 
Ebu ishak e§-§atibi 138 
Ebu ishak e§-§irazi 97 
Ebu Mansur Abdulmalik el-Se'alibi 20 
Ebu Yusuf 71, 73, 298 
Ebul-Huseyn Ahmed b. Faris el-Lugevi 20 
Ebul-Mu'in en-Nesefi 150, 152, 247 
ecel 186; ~-i muallak 187 
edebiyat 78, 392, 400 
egoizm 233-234 
egitim 118, 247, 250, 282, 292, 303, 309, 

316, 326, 384, 403 
ehl-i kitab 398 
ehl-i re'y 83 

Ehl-i Siinnet 32, 86, 93, 152, 180, 190 
emanet 45, 162-163, 36l, 394 
emval: ~-i batma 318; ~-i zahire 318 
endeterminizm 103 
Endiiliis 400; ~ Emevi Devleti 399 
entelektiiel gelenek 51, 53 
episteme 20-21 
epistemoloji 21, 31, 109, 228 
erdem: ~ ler 230, 325, 374, 378, 383; ~lilik 

230 
erkek ve kadm 382 
esbab: ~-i niizul 90; ~-i viirud 90 
E§'ari 29, 185 
E§ariler 150-151, 217 
e§ratu's-saa 72 
ethos 201-202 
etik 193, 195, 203, 218, 229; ~ problemler 

44; ~ tarihi 198, 200; ileti§im ~i 230; tib- 

bi ~ 230 
evlenme 366, 369 
evlilik 365-366, 368-372, 375 
evren 48, 104, 145-148, 153, 211, 351, 363 
evrensel: ~ yasa 230; ~ dinler 238; ~ haki- 

kat 144; ~lik 50, 195-196, 198, 204, 406 
ewel ve ahir 190 
eylem 129, 197, 203-204, 206, 208-209, 

212, 216, 218, 220-224, 229-230, 232-233, 

237-238, 348, 350, 352, 356, 363, 375 
eyyam-i bid 291, 294 



413 

DiziN 



Fahreddm er-Razi 51, 341 

faith 211 

faiz 93, 177, 251, 319, 327, 382 

fakihler 60, 62, 70, 75, 82, 84, 95, 97, 99, 

138 
Farabi 29, 52, 247 
Farsga 271, 284 
Faruqi, l.R. 105 
farz 19, 75, 133, 136, 144, 264, 272, 281, 

291, 293, 297-298, 310, 313-314, 325; ~-i 

ayn 92, 248; ~-i kifaye 19, 92, 249 
Fatih Sultan Mehmed 402, 403 
Fazlur Rahman 97 
fedailu'l-a'mal ve'1-buldan 72 
felsefe 12, 21-22, 29, 31, 44-46, 49, 51, 53, 

78, 103, 119, 219, 228-229, 231, 239, 242, 

244-245, 247, 265, 330, 349, 399; ~ciler 

235 
felsefi: ~ antropoloji 349; ~ bencillik 233; 

~ bilgi nazariye 12; ~ metafizik 44 
ferdi: ~ mesuliyet 180; ~le§me 355-357 
fert(d) 365; -iyetgilik 359; ~ ve toplum 59 
fetanet 163 
fetva 89-92, 94-96, 98 
fikh 49, 58, 68, 83, 91, 97 
fikhi: ~ ekoller 78; ~ hiikiimler 71, 322; ~ 

konular 37, 93 
fikih 19-20, 78, 81, 85, 95, 138, 285, 297, 

316, 400; ~ bilginleri 74; ~ metodolojisi 

83; ~ mezhepleri 83; ~ usulii 58, 64-65, 

81 
fitir sadakasi 312-313 
fitrat 50, 119, 194-195, 202, 209, 378, 393 
fitri delil 33 
fidye 294 

mil sifatlar 150-151 
Filistin 297 
filosofiya 21 
filozof 43; ~lar 35, 62 
fiten 72 

fitre 292, 312, 315, 381 
fiziki: ~ sebepler 47; ~ sebeplilik 47 
fiziksel gergeklik 112 
form 64 

Frankfurt Okulu 244 
Frege 194 
From, Frich 244 



fukaha 60 
fiiru-i fikh 90, 97 



Garaudy, Roger 243, 248 

garibu'l-hadis 72 

gayb 18, 22, 24, 27, 108, 120, 129, 176; ~ 

bilgisi 26; ~ tecriibesi 26; ~i bilgi 28 
Gazali 29, 51, 73, 89-91, 97, 119, 138, 190, 

339, 341, 344, 386, 403 
gelenek 51, 114, 201, 283, 399; ~ler 49, 

398-399 
gergeklik 103-106, 193-194, 206, 223, 241, 

362; ~ ve hakikat 104; —dogruluk 105, 

108 
Germen 244 
giyabi hiikiim 34 
Goethe 392 
Goytisolo, Juan 400 
gosterge 47 

gozlem ve deney 42, 47 
Grabar, Oleg 395 
giindelik hayat 134-135, 138, 220, 347, 402 

H 

haber 32, 35-36, 58, 6l, 63, 79; ~-i miite- 
vatir 236; ~-i resul 36; ~-i vahid 89, 93 

haberi sifatlar 151 

hac 69, 115, 133, 136-137, 260, 266, 270, 
291, 296-302, 308-309 

Hacer 296, 305 

Hacer-i Fsved 299-300, 304-305 

Haci Bekta§ Veli 239 

Haciyyat 139 

hadd 60 

hadis 11-12, 15-20, 28, 67-68, 72, 79, 83, 
89, 129, 138, 323; ~ alimleri 73, 78; ~ bil- 
ginleri 72, 74, 79; ~ ilmi 72-73; ~ literatii- 
rii 72, 79-80; ~ mecmualan 68, 71-73, 79- 
80, 313, 319; ~ usulii 72; ~ ve siinnet 68, 
70-73, 75, 77-79; ~ yazimi 70; -giler 73, 
135; -in siibutu 73; ~ler 18-19, 28, 68, 
72-73, 80, 89, 130, 149, 152, 180-181, 
186, 191, 237, 286, 297, 312-313, 316, 
319-322, 385, 397; ~te yerellik 77; hurma 
a§ilama ~i 76; kutsi ~ 256, 335, 338; 
Mu'az ~i 82; sahih ~ler 13, 72, 78; uydur- 
ma ~ler 78; ahkam -leri 89; Cibril ~i 143, 
263; fikhi ~ler 68 



414 

iSLAM'A GiRi§ 



hakikat 48-49, 51, 57, 104-105, 107, 115, 
127, 141-142, 144, 183, 190, 214, 216, 
239, 266, 385, 396, 405 

hakka'l-yakm 214, 232 

halife 45, l67, 396 

hamd 329, 343-344 

Hanbeli: ~ mezhebi 98; ~ler 98, 371 

Hanefi: ~ ekolii 316; ~ler 89, 91-92, 95, 
298, 316, 371 

Harem 298-299; ~-i §erif 299 

Harezmi 401 

Harun Re§id 402 

Hasan el-Basri 224 

Hatib Bagdadi 73 

Hatice 269 

havaic-i asliyye 315-316 

Hawa (Hz.) 366-367, 374, 391 

Hayber Sava§i 69 

hayir-§er 187 

Hazcihk 124, 351 

hedonizm 124-125 

hervele 300 

hesap gunii l67, 217, 273 

hicr 48 

hidane 372 

Hicaz fikhi 83 

hidayet 58, 6l, 134, 145, 157-158, l6l, 181 

hikmet 48, 86-87; ~ sevgisi 21 

hile-i §er'iyye 371 

Hinduizm 296 

Hint 401 

hitap 56-57, 62, 138, 164, 214-216 

Hodgson, Marshall 399 

Holywood 392 

Homeros 403 

Hristiyan 211, 215, 366, 391-392, 403; ~ 
Araplar 20; ~ Bati 389; ~ mutercimler 20- 
21; ~lar 59, l6l, 391, 398; ~lik 85, 115, 
125, 160, 242, 244, 286, 296, 366-367, 
390, 392, 394, 404 

hukuk 20, 86, 100, 138, 176-177, 242, 244- 
245, 247, 250, 252, 259, 284, 349, 366, 
385-386, 399 

hukuki rolativizm 93 

hulk 194 

huliiv meselesi 96 

Huneyn b. Ishak 401 

huruf-i mukatta'a 64 

hu§u 271 



hutbe 282 

hiiden 58 

Hiilagu 403 

hiir irade 120-121, 188, 191, 352 

Hiisiin-kubuh 187 

I 

islah 45, 53, 99 

iztiba 299 

Irak: ~ fikhi 83; ~li fakihler 95 

I 

i'tibar 49, 52 

ibadet 36, 57-58, 6l, 68, 71-72, 75, 111, 
115, 123, 130, 134, 138-139, 144, 150, 
152-153, 238, 255, 257-259, 261-263, 
265, 276, 278, 282, 284, 294, 302, 304, 
310, 312-314, 330, 338, 353, 395; ~/kul- 
luk 269, 282; mail ~ 264, 310-312, 317, 
325, 327 

ibaziyye 87 

iblis 361 

ibn Arabi 400, 403 

ibn Dakikul'id 89, 98 

ibn Ebi §eybe 71 

ibn Hacer el-Askalam 135, 137 

ibn Haldun 389-390 

ibn Hazm 84, 86, 96, 400 

ibn Kayyim el-Cevziyye 73, 96, 99 

ibn Mace 16, 71 

ibn Manzur 328 

ibn Ru§d 29, 119, 126, 189, 400, 403 

ibn Sma 29, 52 

ibn Teymiyye 73, 98-99, 247 

ibnu'l-Cevzi 73 

ibniil-Heysem 52 

ibnii'n-Neccar 89 

ibrahim (Hz.) 133, 141, 215-217, 279, 296- 
297, 300, 304-308, 376 

ibranice 400 

icma 63, 73, 84, 89, 93, 97 

igki 93 

igtihadi: ~ bilgi 37; ~ mesele 88 

igtihat 12-13, 20, 37, 74, 81-88, 90-100, 
314-315, 320-323, 376; ~ kapisi 95-97, 
99-100; fikhi ~ 99; kazai ~ 86; kiyasi ~ 
87; kolektif ~ 100; mukayyed ~ 98; mut- 
lak ~ 91, 96, 98-99; miistakil ~ 99 

igtimai davrani§ 137 
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iddet 370, 372 

ifrat 298, 302 

ifta 85, 91 

iftar 285, 294 

ihbat 271 

ihlas 267 

ihram 298-300, 302-303 

ihsan 143-144, 263 

ihtiyar 96, 179 

ikinci Diinya Sava§i 405 

iktisat 242, 244, 247-248 

ilah: ~ beyan 367; ~ bilgi 107, 146; ~ ilim 
48; ~ kanun 54; ~ dinler 238, 256, 332; ~ 
emir 60, 234, 263, 291; ~ gergeklik 111; 
~ hakikat 215; ~ hidayet 55; ~ hikmet 45; 
~ hitap 57, 212-214, 216, 223, 235; ~ ira- 
de 85, 232, 257; ~ isimler/sifatlar 111; ~ 
kelam 44, 58; ~ risalet 143; ~ smav 216; 
~ siinnet 46; ~ vahiy 50-51; ~ vahy 142; 
~ varhk 213-214, 332; ~ hidayet 54 

ileliil-hadis 72 

ilim(ilm) 11-20, 49, 142, 182, 184, 186, 
188-189, 191; ~ler 51, 62, 65, 91; ~-i tev- 
hid 109; ~-i umran 390; ~el-yakin 214, 
232 

ilkel kabile dinleri 296 

illet 87 

ilmi tevhid 142 

imam Muhammed 371 

imamet 82 

imamiyye 87 

iman 17-18, 24-25, 27, 32, 46, 48, 71-72, 
108-109, 112-113, 116, 118-119, 121-123, 
127-129, 132, 134-135, 137-138, 141-144, 
149, 152, 162, 166-167, 211-219, 222- 
226, 228, 282, 361, 385, 390; ~ alam 32; 
--zaman 220; ~in §ubeleri 137; ~in za- 
mansalligi 226; icmali ~ 149; kategorik ~ 
216-217; tafsili ~ 149; taklidi ~ 144 

imani: ~ bilgi 15, 20; ~ yakin 25; ~ yiikiim- 
luliik 131, 376, 381; ~ zomnluluk 131, 
381; ~ edim 130; ~ odevler 129; ~lik 139 

imkan 43 

imsak 285, 294 

inabe 271 

inang 34, 44, 75, 90, 96, 114, 116-124, 131, 
135, 138, 141, 160, 211, 234, 256, 266, 
309, 353, 376, 379, 384-386, 398, 406; ~ 
ile bilgi 117; ~ ile davram§ 122-123; ~ 



sistemi 32-34, 36, 44, 104, 129-130, 133, 
139 

inanma 123 

indeterminizm 185 

individiializm 233-234, 359 

infak 128-129, 176, 264, 311, 318 

ingiliz ahlakgilari 204-205 

insan: ~ bilgisi 22-23, 29, 44, 106-107; ~ 
eylemleri 229; ~ felsefesi 349; ~ fiilleri 
187; ~ hiirriyeti 18; ~ tabiati 105, 146, 
161, 264, 331, 347, 359; -1 kamil 239; 
~in fiilleri 182, 188 

in§a 58 

irade 25, 44, 48, 54-55, 114, 121-123, 132, 
150-151, 153, 158, 179-185, 191, 197- 
198, 216, 219, 223, 234, 287-288, 350, 
361-362; ~ hiirriyeti 185; ~ ile davrani§ 
122 

Iran 398, 401 

isa (Hz.) 59, 141, 160, 165, 391; ~ Mesih 
366 

isimler ve sifatlar 55 

iskenderiye 401 

islam 11; ~ bilgi anlayi§i 12-13, 30; ~ bilgi 
kurami 32-33, 35, 39; ~ bilgi nazariyesi 
11-12; ~ bilgi ogretisi 21; ~ du§unce sis- 
temi 33; ~ du§unce tarihi 41; ~ du§unce- 
si 50-51, 99, 190, 232, 386; ~ felsefesi 
402; ~ hukuk kiiltiiru 315; ~ hukukgula- 
ri 266-267, 323, 368; ~ inang metafizigi 
109; ~ kiiltiiru 78; ~ medeniyeti 11, 21, 
29, 51, 109, 247, 389, 399-400, 402; ~ 
metafizigi 105-106, 109, 111-112, 247; ~ 
tarihi 78; ~ toplumu 65, 74, 225, 251, 
324, 367, 394; ~'in bilgi anlayi§i 12-13; 
~'in metafizigi 105; ~i bilgi 18, 146; ~i 
zihniyet 33; ~iyet 231, 260, 389-390, 393, 
398-400, 404; kurumla§mi§ ~ 12-13 

ismail (Hz.) 215-216, 296-297, 304-305, 
307 

ismet 163 

isnad 72, 89 

ispanya 399 

istanbul 402-403 

istiane 329 

istiaze 329, 342 

istidlal 34, 81, 84, 86, 91, 180-181, 191; ~ 
yontemi 34-35; ~i bilgi 34, 37 

istigfar 270-271, 301, 303, 329 
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istihsan 84, 86-87, 138 

istinbat 81, 84, 88, 90 

istislah 84, 86-87 

istitaat 179-180 

iyi: -kotii 187; ~lik 38, 103, 153, 167, 170, 

257, 378-379, 384 
izar 299 
izzeddin Ibn Abdusselam 98-99, 138 

K 

Kabe 87, 262, 265, 275, 297-300, 303-306, 

308 
kader 179, 181-182, 184-189, 191, 340-341 
kadm ve erkek 293 
Kadizade 403 
Kadir Gecesi 136, 292 
kafir 93 
Kahire 395 
Kainat 48, 50, 148, 182, 257, 304, 330, 351, 

393-394 
kalbi fiiller 123 
kalpCb) 35, 46, 48, 116, 120-122, 128, 142- 

143, 146, 275; ~in miihurlenmesi 46 
Kant 189, 196-198, 200-203 
Kanuni Sultan Siileyman 389-390, 403 
kaos 43 
kapitalizm 243 
Karafi 138 

karde§lik 215, 309, 377, 384, 386 
Karnu'l-Menazil 298 
karz-i hasen 311, 382 
katarlar 399 

kategorik imperatif 196-197 
Katolik: ~ Kilisesi 392; —Hristiyanlik 368 
kavrama 45 

kaza 85, 91, 188; ~ ve kader 188 
kelam 29, 55-57, 60, 151; ~ alimi 180, 247; 

~ ilmi 19, 59-60, 65, 78, 90, 93, 138, 183, 

190, 228; ~ci filozoflar 29; -cilar 59-60, 

62, 180, 186, 190, 235 
kelam-i nefsi 151 
kelime-i §ehadet 143 
kesb 184-185; ~ nazariyesi 185 
Kidem 152, 190 
Kiran 298, 302 
kiyam 270-271, 277-280, 283 
Kiyam bi Nefsihi 153 
kiyamet alametleri 71 
kiyas 81, 83-84, 86, 90, 93, 97 



kilise 125, 161, 366, 391-392, 403; ~ler 396 

kimlik 114, 123-124, 130, 238, 250, 266, 
399, 404 

Kindi 29, 401 

ki§ilik 114, 130, 238, 355, 357-358, 361- 
362, 384 

Kitap 265; ~ ve siinnet 82-83, 89-90 

Kolomb 403 

Kom§u 136, 138, 290, 329, 375-377, 383, 
386 

konu§ma 56-57, 64, 212; ~ iislubu 181 

korku sinemasi 392 

kozmik: ~ ayetler 48-49; ~ gosterge 48 

kozmos 43 

kotuliik 15, 38, 72, 103, 114, 130, 134, 137, 
151, 153, 167, 170, 176, 219, 230-232, 
236-238, 257, 263, 271-272, 274, 280, 
286-288, 299, 334, 337, 339, 342, 362, 
379, 384, 391 

kronolojik zaman 220 

Ku'ran 79 

kuantum fizigi 185 

kudret 48, 151, 180, 185 

kudum tavafi 302 

kulluk 23, 129, 255-259, 277, 283-284, 
305, 328-329, 331, 333-335, 338, 351 

kunut 271 

Kur'an 11-15, 18, 20-21, 25, 27-29, 36, 44- 
47, 50-51, 58-59, 62-63, 65, 67-68, 70, 73, 
75, 78, 82, 103, 110-111, 115-116, 120- 
124, 126, 129, 131-132, 134-135, 145- 
149, 151-152, 165-168, 172, 174-176, 
181, 191, 212, 214-215, 218-219, 221, 
223-225, 239, 248-251, 265, 271, 276, 
278, 280-281, 293, 299, 305, 330, 337- 
338, 340, 347, 360-363, 376, 378-379, 
381, 383-384, 393, 396-397, 404; ~ tefsiri 
65; ~ ve Siinnet 84, 99, 235, 325; ~'in bil- 
gi ogretisi 28 

kuramsal: ~ akil 204; ~ bilgi 20 

kurban 115, 215-217, 256, 259, 294, 297, 
302-303, 307-308, 315 

kumm: ~lar 51; ~sal din 125 

ku§kuculuk 245 

kutsal metin 208, 211-212, 219-223, 226 

Kuzey Amerika 244 

kiilli: ~ hakikatler 25; ~ irade 184 

kiiltiir 12, 39, 42, 77-79, 141, 146, 159, 
161, 194, 242, 244, 247, 366, 389, 398- 
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399, 402-405; ~ emperyalizmi 392; ~ ve 
medeniyet 12, 41, 65, 78, 401; ~ler 42, 
365, 388, 398-399, 405 
kureselle§me 229, 405-406 



lafiz 57, 81, 86 

lafzi: ~ beyan 57; ~ istidlal 87; ~ yorum 86 

Latince 400 

liberal: ~ ekonomi 125; ~ kapitalizm 242; 

—kapitalizm 248, 252; ~izm 243-244, 

249, 252 
Lokman 134 
liibb 46 

M 

Ma'mer b. Ra§id 71 

Macintyre, Alasdair 242-243, 246, 252 

madde 287; ~-mana 143 

Makam-i Ibrahim 300, 305 

makasid teorisi 138 

maktu 72 

Malik 83-84, 138, 298 

Malik b. Enes 71, 

Malikiler 298, 371 

mana 57, 59, 61-62, 64, 67, 81, 86-87, 158, 
287, 351 

manevi: ~ degerler 124; ~ sifatlar 150 

Mansur 402 

mantik 46, 60, 109, 182, 194, 347; ~gi po- 
zitivistler 204; ~i tutarlilik 182 

maslahat 83, 86-87, 138 

masum imam 83 

Maturidi 32-33, 35, 37-39, 185, 187 

Maturidiler 150-151 

Me'mun 400, 402 

mead 141, 247; mebde ve ~ 103 

medeniyet 12-13, 141, 144, I6O-I6I, 164, 
248, 352-353, 389-390, 393, 397-399, 
401-403, 405-406; ~ler gati§masi 406 

Medine 70, 76, 130, 220, 282, 291; ~ done- 
mi 70; ~ Mescidi 130; ~ Vesikasi 70 

mefhum: ~ul-muhalefet 87; ~ul-muvafa- 
kat87 

mehir(mehr) 366, 369, 371-372; ~-i muac- 
cel 369; ~-i miieccel 369 

mekansizlik 190 

Mekke 70, 76, 130, 172, 220, 225, 251, 
264, 291, 296-297, 299-302 



melahim 72 

melekler 146, 169 

menakib 72 

mendup 75, 92 

Menocal 400 

mensuh 89 

Meraga 402-403 

merfu 72 

Merve 262, 300 

Mescid-i Haram 264, 298 

Mescid-i Nebevi 282 

Mescid-i Nemire 306 

mescit 274, 282, 395, 397 

mesuliyet 181, 185, 189, 191 

Me§'ar-i Haram 307-308 

me§hur 89 

Me§§ailer 29 

metafizik 44, 103-105, 109, 212; ~ bilgi 

146; ~ delil 146; ~sel dogruluk IO6; ~sel 

gergekplik 106-107; ~sel gergeklik 112; 

~sel sistem 104-105; ~sel varlik 213 
metaryalizm 245 
metin ve sened 89 
mevkuf 72 
Mevlana 239, 405 
mevzu (uydurma) 80 
mevzuat 78 
mezhep 92, 95, 98-99, 181; ~ler 81, 95, 99, 

296, 371; ~ler tarihi 78 
Mezopotamya 401 
Misir 401 

mikat 298, 302-303 
Mimar Sinan 396 

mimari 78, I60, 392, 395-396, 398 
Mina 262, 298, 300-301, 307-308 
miras 402 
misaki galiz 375 
modernite 244 
modernizm 125 

Mogol: ~ istilasi 389; ~lar 99, 402 
Molla Fenari 403 

moral 193; ~ etik 235; ~ teoloji 235 
Mu'aviye 249 
Mu'az b. Cebel 82, 270 
muamelat 71-72, 139 
mucizeler 164 
muhaddisler 19 
muhal 183 
muhalaa 371 
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Muhalefetun lil-Havadis 150, 153 

Muhammed (Hz.) 60, 67, 73, 75-77, 129, 
141-144, 147, 160, 164-165, 228, 234, 
236, 238, 273, 279, 306, 376 

Muhammed Abduh 99 

Muhammed b. Hasan e§-§eybani 95 

Muhammed b. Hasen 71 

Muhammed b. Musa el-Harezmi 402 

Muhammed Esed 286 

Muhammed e§-§eybani 298 

Muhammed Ikbal 97, 99, 185, 256 

muhatap 55-58, 63, 138-139, 158, l6l 

muhattie 93-94 

muhkem 64 

muhsin 134, 144 

muhteliful-hadis 72 

muhteva 64 

mukallit 90-91 

mukayyed 87 

Musa (Hz.) 56, 141, l65, 180 

Musannef 71 

musawibe 93 

Museviler 398 

mushaf 57-58, 6l 

mut'a 87 

Mutezile 29, 86, 96-97, 180 

Mutezili 83, 88 

mutlak 87, 183; ~ bilgi 14, 20; ~ cebr 184; 
~ gayb 27-29; ~ tefviz 184 

miigtehit 81, 83, 85, 88-98; ~ler 70, 319; 
mesailde ~ 91; mezhepte ~ 91; mukay- 
yed ~ 91-92; mutlak ~ 91-92, 95, 98; §e- 
riatta ~ 91 

miiellefe-i kulub 224 

miikellef 158, 265, 291-292 

miimkiin 183 

Muslim 71, 89 

miisned 71 

mu§kil 87 

miitekellim 55-56, 63 

mute§abih 64 

miitevatir 36, 63, 89; ~ haber 36 

Miizdelife 262, 297-298, 301, 307; ~ Vakfe- 
si301 

N 

nafaka 372 
nafile 144 
nahiv 64 



nakil 35-37, 39 

nakli: ~ bilgi 33, 35-36, 146; ~ delil 146; ~ 
deliller 149-150, 153 

namaz 69, 93, 123, 129-134, 136, 138, 176, 
258, 260, 264-265, 269-270, 273, 278- 
281, 291, 293, 296, 300, 303-304, 329, 
332, 340, 343; ~ vakitleri 272; bayram 
-Ian 130, 282; cuma ~i 88, 129, 282; ta- 
vaf ~i 300; ihram ~i 299-300 

nas(s) 83-84, 88, 93-94; ~lar 81-82, 84, 95- 
96, 99-100, 181, 186, 331, 337, 342 

nasih 89 

nasih-mensuh 89 

nazar 34, 49; ~iye 12 

nazim 59, 61-64 

nebi I6O-I6I 

Necmeddin et-Tufi 86, 89, 98 

nefis 122, 147, 199, 233, 257, 271, 307, 
342; ~ muhasebesi 223, 226; ~ sorgula- 
masi 238; ~ terbiyesi 302 

nefsi kelam 6I; ~ sifatlar 150 

nema 317-318 

Nesai 71 

Nesh 89 

nesnel: ~ tiimellik 25; ~lik 17, 43 

Nevevi 89 

nihilizm 124-125, 226 

nikah 88, 368-369 

nisap 316-323 

niyaz 329 

nizam delili 119 

Nuh (Hz.) 141, 165 

Nuruddin es-Sabum 179 

niibiiwet 93, 141, 159-162 

niiha 48 

O 

olan ile olmasi gereken 60 

ontoloji 21, 103 

ontolojik : ~ imkansizlik 110; ~ delil 119; 

~ gergeklik 194, 223, 226; ~ sezgi 110- 

111 
Orhan Camii 395 
Orhan Gazi 395 
Orta Asya 71, 398 
ortak velayet 372 
orug 69, 93, 132-133, 136-137, 260, 270, 

284-287, 289, 291, 293 
oryantalist yanilgi 390 
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oryantalizm 389, 406 
Osman (Hz.) 318 

Osmanli 397, 404; ~ Devleti 370, 389, 399; 
~ hukuku 86; ~lar 389, 395, 403-404 

O 

odevle yukumlenmi§lik 204 

olii medeniyet 389 

oliimsuzluk 103 

Omer (Hz.) 74, 224-225, 323 

on anlama 194-195 

onceden: ~ belirleme 188; ~ takdir 186, 

188; ~ tayin 186, 188 
orf 62, 69-70, 77, 385 
ozde§lik 103, 107 
ozgiinliik 50 
ozgiir: ~ irade 103, 128, 144, 216; -liik 

163, 248-249, 257, 262, 356 
oznel tiimellik 25 



personalizm 233-234 

Peygamber (Hz.) 15, 18, 32, 36-37, 57-58, 
61, 63, 65, 67-70, 73-75, 77-80, 82-83, 
114-115, 129-130, 134-135, 137-138, 160, 
162, 164, 168, 181, 218-220, 225-226, 
237, 248, 250, 260-261, 263, 265-266, 
278, 283, 286, 288-293, 297, 305-308, 
312-313, 315, 319, 322-323, 328, 331, 
336-339, 341-344, 367-368, 375-381, 383- 
386, 396, 403-404; ~'in siyeri 90; ~'in 
Siinneti 12, 69, 76, 78 

peygamber: ~ler 16, 28, 54, 60, 76, 82, 
108, 115, 122, 129, 133, 135, 141, 144- 
145, 147, 159-165, 219, 228, 261-262, 
297, 309, 361, 391; ~lik 25, 75-76, 82, 
120, 159-161, 163-164 

Piri Reis 403 

Platon 198-203, 208, 219, 350 

Plotinus 197 

pozitivist bilgi teorisi 242 

pragmatizm 245 

pratik akil 196-198 

predestinasyon 183, 186 

predeterminasyon 183, 186 

Protestan kiikiirler 125 

psikoloji 119, 256, 349, 352, 354 

psikolojik: ~ delil 119; ~ zaman 220 

putperestlik 297 



raslanti 43 

raviler 72-73 

Razi 29 

re'y 81-84, 96; ~ igtihadi 82, 84 

referans 194 

Reform 244 

rekaik 72 

remel 299 

resm 60 

rizik 186 

ric'i talak 370 

rida 299 

rikaz 323 

Roma 244, 389, 400; ~ medeniyeti 389; 

-hlar 366 
Rosenthal, Franz 29 
Ronesans 244, 389 
nabubiyet 145 
mh 44, 103, 287, 351, 356 
ruhban: ~ sinifi 260, 391-392; ~lik 115 
riiku 260, 270-271, 278-281, 283 



sa'y 298-300, 305 

sabir 303, 309; ~ egitimi 288-289 

Sabii 211, 215 

Sabit b. Kun-a 401 

sadaka l6, 131-132, 176, 262, 292, 299, 

302-303, 310-313, 323-327, 380-382, 397; 

~-i cariye 16 
Safa 262, 300; ~ Tepesi 300 
sahabe 71, 74-75, 77, 82-83, 265, 314, 320- 

321, 323, 379 
sahih 73, 80, 89, 186; ~ siinnet 78-79 
said 186-187 
salah 45 
salavat 300-301 

salih amel 113, 123, 129, 142, 246 
sakanat 249 
sanat 53, 62, 76, 244, 247-248, 265, 349, 

392, 398; ~lar 51; giizel ~lar 242; kiikiir 

ve ~ 403-405 
Schacht, Joseph 95 
Schubart 245-246 
Schubart, Waker 245 
sebep(b): ~ler sebebi 47; ~-i viirud 181 
sebeplilik 47, 122-123; ~ delili 119 
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secde 176, 257, 260, 269-271, 278-283, 

343, 361 
segme: ~ ozgiirlugu 233; ~ ve eylem 41 
sekulerle§me 125 
Selbi Sifatlar 151 
Selguklu 389; ~lar 389 
Selimiye Camii 396 
semavi dinler 115, 152, 255, 286, 296, 312, 

374 
Semerkand 402-403; ~ Rasathanesi 403 
sena 270, 329 
sened 73, 89; ~ tetkiki 73 
servet 132, 237, 250, 252, 319, 323, 327, 

381 
Seyyid Hiiseyin Nasr 402 
sezgi 119, 146, 264 
sidk 162-163 
sifatlar 58-59, 93, 104-105, 108, 110-111, 

130, 135, 144, 147, 149-150, 152, 182- 

183, 186, 190, 278, 384 
sila-i rahim 375 
Sicilya 400 
siyaset 138, 231, 242, 244, 247-248; ~ fel- 

sefesi 241 
Sokrat(es) 198-203, 350 
Sorokin 241-242, 244-246, 252, 390 
sorumluluk 33, 39, 45, 55, 104, 154, 158, 

167, 181-186, 188, 191, 214-216, 226, 

233-234, 248-250, 259, 287, 351, 353, 

356, 381, 397 
sosyal: ~ gergeklik 95; ~ giivenlik 132, 

324, 326, 342, 376 
sosyalizm 242-243, 248-249 
sosyolojik karde§lik 215 
sozlii ve yazili kiikiir 42, 78 
spiritiializm 234 
stidlal 184 

subuti sifatlar 60, 150 
sugluluk duygusu 333 
suffe ashabi 282 
sufi: ~ler 63; ~lik 99 
Sunnetu'l-ewelm 67 
star 169 

Siileyman (Hz.) 165 
Siileyman (^elebi 190 
Siinen 71 
siinnet 12, 36-37, 63, 67-69, 72-79, 81-84, 

89, 265, 298, 300, 305, 308, 367, 370; ~ 

ve hadis 77; ~te evrensellik 77 



siinnetullah 67, 340 

Siinni 83, 88; ~ ekoller 83, 96; ~ mezhep- 

ler84 
siireklilik 103 

.^ 

§afii 83-84, 96, 274, 298, 314, 319 

§afii: ~ fakihler 98; ~ler 298, 371 

§ahsiyetgilik 233-234 

§aki 186-187 

§avt 299-300 

§efaat 363 

§ehadet 22, 25, 91, 141, 270, 273; ~ bilgisi 
35 

§emseddin Sami 284 

§er'i: ~ ahkam 89, 99; ~ deliller 84-85, 89; 
~ hiikum 81-82, 88-91; —ameli hukiim- 
ler 81; ~ delil 321; ~ kumm 36 

§eriat 85, 95 

§erif, M.M. 103 

§eytan 177, 271, 276, 281, 286, 301, 307- 
308, 342, 361-362, 367, 391-393; ~ ta§la- 
ma 301, 303, 307; ~in kralligi 391-392 

§ia 83, 97; ~ alimleri 96 

§ifahi rivayetler 68 

§ii83 

§irk 136, 188, 237, 251, 259, 267, 271, 276, 
297 

§u'ur 49 

§ukur kurbani 302 

T 

ta'dil 89 

tabakatii'l-fukaha 91 

tabiat: ~ bilimciler 63; ~ bilimleri 194, 349 

tabim 72, 75, 83, 85, 96, 314 

tahkiku'l-menat 87; ~ igtihadi 87, 98 

tahsiniyyat 139 

tahsis 87 

takdir 184, 186-188 

Takiyyuddm es-Subki 98 

taklit 49, 77, 95-96, 99, 119, 358 

takva 121, 128, 153, 219, 231-232, 239, 

249, 286-287, 297, 308-309, 362, 378, 384 
Tann 105, 109-112, 148, l6l, 204, 211, 

213, 235-237, 239, 241, 245-246, 250, 

252, 256, 351, 391-392 
tanritanimazlik 46 
tarihsel: ~ bilgi 232; ~ gelenek 51 
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tasawuf 29, 65, 78, 341 

tasdik 112, 116-117, 119, 121, 128-129, 

142-143, 146, 165, 214, 258 
tavaf 136, 262, 264, 296-297, 299-300, 302- 

305, 308 
tazim 270 
te'vil 152, 187 
teaddudiil-hukuk 93 
teavun 378 
tebeu't-tabim 83 
teblig 57-58, 6l, 63, 65, 67-69, 73, 75, 115, 

126, 159-165, 181, 228, 250, 273, 297, 

396, 404 
tebyin 158, 162 
tecdid 99 
tecriibi: ~ psikoloji 292; ~ bilgi 22, 25; ~ 

varolu§ 17 
tedebbiir 34, 49 
teemmul 34 
tefekkiir 34, 47, 49, 250 
tefsir 78, 138; ~ usulii 64; ~ler 65 
tefviz 184 

tehlil 300-301, 328-329, 343 
tekbir 270-271, 273, 299-301, 329, 343-344 
teke§lilik 369 
teklif 158-159, 261 
teklifi emir 60 
teknoloji 42, 53, 156, 229, 232; ~k du§un- 

me 205-206 
Tektanrici dinler 243 
tekvin 60, 150-151 
tekvini irade 151 
telaziim-i zaruri 183 
telbiye 299-304 

Temettu 298, 302; ~ Hacci 299-300 
tenkihul-menat 87; ~ igtihadi 87 
tenzih 185, 190, 328-329; ~ ve tazim 180, 

184-185, 191 
teoloji 44, 51, 53, 228, 245, 265; ~k ger- 

gekgilik 106 
teravih 130, 264, 292 
tercih 183, 186, 203, 212; ~ ve ihtiyar 180 
tergib ve terhib 72 
terviye 300 
tesbih 270-271, 280, 300, 328-329, 331, 

335, 340, 343-344 
teslis 59 
te§rii irade 151 
tevatiir 63 



Tevfiz-i Mutavassit 184 

tevhid 59, 105, 109, 136, 141-144, 146-147, 
149, 152-153, 187, 246-247, 259-260, 
269-270, 272-273, 278, 282, 309 

tevkif 152 

Tevrat 365 

teyemmiim 274 

tezekkiir 47, 49 

Timur 403; -ogullari 403 

Tirmizi 16, 71 

Topgu, Nurettin 234 

toplum 50, 65, 77, 90, 93, 115, 118, 125- 
127, 131-132, 134, 141, 154, l6l, 201- 
202, 222, 229-232, 234, 241-242, 247- 
248, 250-251, 259, 292, 302, 310, 316, 
324-327, 339, 348-349, 351, 354-355, 
357, 359, 365-366, 374, 378, 380-381, 
383-385, 395-396, 405; -culuk 349, 354 

toplumsal: ~ degerler 229; ~ kimlik 243; ~ 
sorumluluk 241, 249; ~lik 234, 359 

Toynbee, Arnold 389 

tovbe 135, 176, 223, 237, 264, 270-272, 
274, 293, 300-301, 329, 333-335, 341, 
353, 363, 385 

tiimdengelim 34 

tumevarim 34 

Turkge 80, 116, 211, 234, 285, 328-329 

U 

ubudiyet 255 

Uhud 390 

ukubat 139 

Ulug Bey 403 

uluhiyet 110, 142, 145 

umre 136, 297-299, 304; ~ ihrami 300; ~ 

tavafi 299, 302 
umum 86 
uruz 320 
usulciiler 81-82, 87, 89-91, 93, 95, 97 

U 

iimmet 82, 84-85, 89, 92, 97-98, 115-116, 
129-130, 143, 260-261, 297, 376-377, 
394, 397 

Usmendi 58 



Vacibul-Vucud 150, 153 
vacip 75, 183, 302 
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iSLAM'A GiRi§ 



Vahdaniyet 152 

vahiyCvahy) 14-15, 17-18, 20, 24, 26-28, 
32, 36-39, 45, 68, 75, 81-82, 105, 108, 
112, 115, 120, 129, 137, 146, 151, l6l- 
163, 236, 245, 293, 393-394; ~ kaynakli 
bilgiler 12; ~-ilim 18; ~-iman-ilim 17; ~le 
gelen bilgi 19; ~i bilgi 14-15, 19-20, 146; 
~i ilim 17-18; -in butunliigu 50; -in dog- 
rulan 38; -in getirdigi bilgi 15 

Vail b. Hallak 97 

vakfe 264, 297, 301, 303, 306-307 

Vakfiye 395 

vakif 370; -lar 397-398 

Varhgi Zorunlu 145 

varhk 21, 44, 48, 60, 93, 103, 111, 127-129, 
134, 145, 147, 158, 182, 190, 351, 355- 
356, 367, 394; - alani 25; - alanlan 29; 
-/ger^eklik 105-106, 112; -lar 145, 150, 
153, 351, 393, 397 

varolu§ 42-44, 58, 62-63, 65, 143-144, 156- 
158, 164, 172, 175, 212, 229, 231, 258 

varsayim 76, 104, 202, 354, 356, 358-359 

vech-i istidlal 180-181, 184 

Veda: - Hacci 297; - Hutbesi 306, 377, 
386; - tavafi 302, 308 

velayet 372 

vergi 70, 247, 314, 318, 323, 325, 399 

vicdan 207, 220, 222-223, 238, 338 

Vizigotlar 400 

Viicud 152 



Yahudi 211, 215; ~ler 70-71, 250, 286; -lik 

286, 296, 365-366 
yapisalcilar 205 
yararcilik 243 
yardimla§ma 137, 219, 231, 358, 375, 378- 

379, 381 
yatay sebeplilik 47 
Yavuz Sultan Selim 403 
yazili: - ileti§im 42; - metinler 68 
Yelemlem 298 
Yemen 270 
Yeniden dirilme 172 



Yom-Kippur giinii 286 

yorum 51, 65; ~lama 44, 49, 51, 85, 124, 

216 
yontem 44, 88 
Yunan 244, 389, 401; - felsefesi 21, 235, 

401; - kiiltiiRi 404; -ca 20-21; -ca tercii- 

meler 20 
Yunus Emre 239, 329 



zahir ve batm 190 

Zahiriler 84, 87, 97 

Zahiriyye 74 

zaman 189-190, 220-221; - ve mekan 51, 
61, 99, 189-190, 200-201, 208-209, 217, 
264; -salhk 203, 219-224, 226; -sizlik 
190-191, 219 

Zaruriyyat 139 

zati sifatlar 150 

zat-sifat 109 

Zatu Irk 298 

zayif 72, 80, 89; ~ ve uydurma 73, 78 

Zehebi 19 

zeka 146 

zekat 69-70, 131-134, 136-137, 176, 264, 
266, 270, 280, 291-292, 302, 310-315, 
321-322, 325-326, 381; -u'l-fitr 312-313 

Zekeriya er-Razi 401 

zelle 164 

Zeng Ho 403 

Zerke§i 98 

zevaid 72 

zihin(zihn) 18, 36, 79, 117-118, 147, 181, 
275, 283, 336, 340, 348, 356; - bulamkli- 
gi 347; -sel algilama 45; -iyet 104; -iyet 
diinyasi 52 

zikir 271, 300, 303, 328-329, 340-341 

zimmi 376 

ziyaret tavafi 298, 302, 308 

Zorunlu: - Varlik 150, 153; ~luk 43, 157, 
381 

ziihd 72, 232 

Ziil'-Huleyfe 298 



ElnkcMsi Wtap. ulk«ini3in ilfth^ 
alifiHnciakj Qs^d^ bin^mifii ve 

butciniiifllrnwyl ama^iJimaKmdif. 

iF^riFyooiz ki ijmmn insanp, iM 
«»ta1# telftm^i doooi b49i ve uQIkk 
bat^ acAyia d«ril bDpiy bir ipftkJ^ 
oaranoifi y^lunda. y«iii bir ImkAna 

kavu^rm^ dlat;aRlF. ArndDimi£« 
dhl kdrUfSufidli dO0ry bAgiyA d^ 
odak biranlam alanipin 

du^mdi^ind k^l^ ^lami^ktir. 

p^h^tt*^^^ 



